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Bibelns  lära  om  Kristus. 

I.    Unders5kiiingreiis  OnindTilkor.  sid. 

Frihet  från  dogmatiska  förutsättningar,  såsom  ock  från 
rationalistiska;  kunskap  om  messiasidéens  innehåll  och 
utveckling.  —  Reformationens  grundsatser.  —  Är  re- 
formationen fulländad  ?  Lutherska  ortodoxiens  sjelfinot' 
sägelser.     Framtidens  kyrka 3. 

II.    Treenigrhetsl&ran  och  Skriften. 

Är  kyrkans  treenighetslära  biblisk  ?  —  En  not  om  skil- 
naden  mellan  ett  gudomligt  mysterium  och  falsk  my- 
stik. —  Ed  märkvärdig  sida  ur  bibeltextens  historia. 
Keander  och  Luthor  om  1  Joh.  5,  7.  Vitnesbördom 
samma  ställe  från  de  grekiska  handskrifterna,  från 
ofversättningama,  kyrkofäderna,  textsammanhanget     .        12. 

m.     Treenighetsläran  och  Skriften.    (Fortsättning.) 

De  öfriga  bevisen  for  den  kyrkliga  ti  eenighetsläran:  tre- 
enigheten antydd  i  döpelseorden,  skapelsehistorien,  se- 
rafsången  o.  s  v.;  treenigheten  i  Mamres  lund.  — 
Slutsats  af  det  föregående 35. 

IV.    Hesdasidéen  hos  Jndame  fi(re  och  vid  Jesu  tid. 

Den  ursprungliga  politiska  messiasidéen.  Zoroaster- 
lärans  inflytelse.  Monismens  öfvergång  i  dualism. 
Daalismens  försoning  genom  förening  af  begreppet 
om  en  sedlig  frälsning  med  den  politiska  räddningen. 
Härigenom  oklarhet  i  a&eende  på  Messias'  mensklig- 
het.  Oklarheten  skingrad  genom  platonska  antropo- 
logien. Den  transscendenta  messiasidéen.  Messias 
preexisterande  menniska.  Hans  plats  i  idéverlden. 
Den  himmelske  och  den  jordiske  Adam.  Henochs 
bok,  dess  öden  och  innehåll.  Messiasläran  i  Henoch 
och  Midraschim.  Utbildningen  af  lärans  enskilda 
drag.  Tidpunkten  för  Messias' ankomst.  Yerldsåldrama. 
Domen.    Kabbalan  och  det  mystiska  talet  666     .     .        42. 
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Y.     Nya  Testamentets  IXra  om  Kristus. 

Jesu  egna  utsagor-  ora  hans  förbrände  till  det  absoluta. 
Han  förnekar,  att  ban  är  det  absoluta  goda^  det  ab- 
soluta Totandet;  ban  förklarar,  att  ban  icke  är  alls- 
mäktiga  skiljer  mellan  fadrens  Tilja,  ocb  sin  Tilja, 
som  genom  underkastelse,  ej  genom  ursprunglig  jäm- 
likbet  öfTerensstämmer  med  fadrens,  samt  visar,  att 
bans  undergerningar  bärflyta  af  en  kraft,  som  bvarje 
troende  kan  undm.  Jesus  förklarar,  att  bans  egen- 
skap af  Guds  son  icke  innebär  att  han  är  Gud  eller 
böjd  öfrer  menskligbetens  sfär.  Beteckningen  '^Guds 
son*^  ocb  '^Guds  söner '^  i  bibeln.  Sonen  förklarar  i 
allmänbet,  att  fadren  är  större  än  ban,  skiljer  i  alla 
afseenden  uttryckligen  mellan  sig  ocb  Gud.  Samma 
skilnad  iakttaga  nya  testamentets  författare  öfver  allt. 
—  Kritisk-exegetisk  granskning  af  de  förmenta  be- 
visen för  Jesu  gudom.  Arten  af  sonens  enbet  med 
fadren 86. 

Yl.  Nya  Testamentets  IXra  om  Kristus.  (Fortsättning.) 
Kristus  skapadt  väsen.  —  Kristus  menniska.  De  olika 
föreställningarna  i  nya  testamentet  om  Jesu  börd.  — 
Kristus  idealmenniskan ;  såsom  sådan  syndfri;  förut- 
bestämd i  Guds  verldsplan  att  omgestalta  verlden; 
pre-existerande.  Logosidéen  i  judiska  spekulationen 
ocb  bos  Jobannes.  Kristus  iklädd  köttet,  för  att 
frälsa  sina  bröder.  Genom  ocb  efter  döden  åter  upp- 
böjd i  berrligbeten  och  grimdläggare  af  messiånska 
riket.  Men  äfven  i  herrlighetens  tillstånd  menniska 
och  underordnad  Gud,  samt  nedläggande  efter  full- 
bordad verldsfrälsning  sin  makt.  —  Några  antropo- 
logiska ställen 114. 

Slutord 163. 

Bilagor. 

N:o  1.  Genmäle  till  Wäktaren 165. 

N:o  2.  Genmäle  till  hr  Biskop  Beckman 237. 

N:o  3.  Om  menniskans  förut-tillvaro    . 262. 

N:o  4.  Till  läran  om  de  yttersta  tingen 357. 

N:o  5.  Slutord • 512. 
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I. 

Undersökningens  Grnndvilkor. 

Frihet  från  dogmatiska  /VrutaäUnitiffor,  tåtom  ock  från  rationalittitka ; 
kunskap  om  measiasidéens  innehåll  och  utveckling.  —  Be/orma- 
tionens  grundsatser.  —  Är  reformationefi  fulländad?  Luther- 
ska ortodoxiens  sjelf motsägelser.     Framtidens  kyrka. 

Ändamålet  med  denna  afhandling  är  att  utröna  huru- 
vida  kyrkans  lära  om  Kristus  öfverensstämmer  med  nya 
testamentets. 

När  man  företager  sig  att  granska  en  kyrklig  läro- 
sats (en  dogm),  mena  vanligen  hennes  försvarare,  att  gran- 
skaren betyiflar  eller  vill  mästra  bibeln.  De  som  mena  så 
^  betänka  icke,  att  de  förvexla  bibeln  med  kyrkobekännelsen. 
Det  gifves  många  kyrkobekännelser:  en  evangelisk-luthersk, 
en  evangelisk-reformert,  en  romersk-katolsk,  en  grekisk- 
katolsk  m.  fl.,  hvilka  alla  mer  eller  mindre  afvika  från 
hvarandra, .  på  samma  gång  som  alla  åberopa,  den  ena  mot 
den  andra,  bibelns  vitnesbörd  för  sin  sanning.  Hvilken  af 
dem  alla  har  rätt?  Eller  har  någon  af  dem  fullkomligt  rätt? 
Be  frågorna  kunna  naturligtvis  icke  afgöras,  utan  att  man 
rådfrå^r  bibeln  och  med  den  som  lagbok  dömer  öfver 
bekännelserna. 

Och  att  det  rummet  tillkommer  bibeln  torde  väl  ingen 
protestant  jäfva. 

Ur  protestantisk  synpunkt  är  således  ändamålet  med 
denna  afhandling  fullt  berättigadt.    Hon  stöder  sig  på  tvenne 
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grundsatser,  som  reformationens  män  i  klara  ord  förkun- 
nade och  i  klar  handling  tillämpade.  Bibeln,  så  lyder  den 
ena  grundsatsen,  är  i  frågor,  som  röra  kristna  läran,  den 
afgörande  högsta  myndigheten.  Den  andra  lyder:  under 
ledning  af  den  heliga  skrift  kan  och  bör  en  kristen  pröfva 
hvad  som  är  sant  eller  villfarande  i  kyrkliga  läror  och 
bruk. 

Att  förneka  de  grundsatserna  vore  att  bryta  stafven 
öfver  Luther  och  hans  verk. 

Huru  bör  då  nya  testamentet  läsas,  när  man  vill  före- 
taga en  sådan  granskning?  Kanske  med  våra  bekännelse- 
skrifter eller  sjrmboliska  böcker  som  ledning  för  omdömet? 
Den  som  fordrar  det  förgäter  alldeles  hvad  den  vigtiga 
frågan  gäller.  Just  den,  öfver  hvilken  man  har  att  döma, 
väljer  man  ej  till  ledare  och  bestämmare  af  sitt  omdöme. 
Slik  förgätenhet  är  dock  ett  vanligt  fel  hos  teologiske 
skriftställare.  När  de  vilja  bevisa  öfverensstämmelsen  mel- 
lan bibeln  och  någon  af  deras  lärosatser,  händer  det  ofta, 
att  de  till  stöd  för  sina  slutledningar  och  skydd  för  sin 
bibeltolkning  använda  samma  lärosats,  hvars  sanning  de 
skulle  bevisa. 

Det  är  således  nödvändigt  att  läsa  bibeln  utan  dog- 
matiska förutsättningar.  Svårt  är  —  det  måste  medgifvas 
—  att  frigöra  sig  från  dessa,  då  de,  från  barndomen  in- 
plantade,  innan  eftertanken  vaknat,  äro  så  införlifvade 
med  bibelläsarens  föreställningssätt,  att  de,  oftast  honom 
omedvetet,  bestämma  hans  uppfattning  af  det  lästa.  Deraf 
låter  sig  förklara,  hur  det  är  möjligt,  att  så  många  af  de 
olika  kyrkomas  anhängare  läsa  skriften,  utan  att  i  henne 
finna  det  ringaste,  som  strider  mot  de  respektiva  kyrko- 
lärorna. Katoliken  finner  de  heliga  böckerna  fullkomligt 
öfverensstämmande  med  tridentinska  mötets  bekännelse; 
lutheranen  med  augsburgiska.  För  dem,  hvilka  söka  en 
lärdare,  mer  till  källorna  gående  kunskap  om  bibeln,  har 
hvarje  kyrka  träffat  ett  helt  system  af  försigtighetsmått, 
att  hon  må  bevara  äfven  dem  inom  sin  föreställningskrets. 
Hon    eger    en    för  detta  ändamål  lämpad  bibelutläggnings- 
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lära  (exegetik);  hon  eger  sina  bibeltexter,  vanstälda  af 
oriktiga  läsarter,  som  ogerna  rättas,  ifall  de  lända  hen- 
nes dogmatik  till  godo;  sina  grekiska  ordböcker,  som  till 
ord  och  meningar  i  nya  testamentets  grandtext  lemna  jnst 
de  öfversättningar  och  förklaringar,  hvilka  kyrkan  gillar, 
om  än  den  oveldigt  stående  språkyetenskapen  erkänner 
dem  för  underhaltiga:  samt  slutligen  sina  särskilda  bibelverk, 
i  hvilka  versernas  sammanhang  som  oftast  afbrytes  af  an- 
märkningar, egnade  att  i  brodden  qväfva  hvarje  af  bibel- 
ordet möjligen  ingifvet  tvifvel  om  riktigheten  af  en  inplan- 
tad  mening. 

Sjelfva  bönen  kan  med  all  sin  innerlighet  bidraga  till 
förblindelsen.  Den  i  sina  dogmatiska  förutsättningar  fångne 
läsaren  beder,  då  han  öppnar  bibeln,  om  den  helige  Andes 
upplysning,  att  'han  klart  och  innerligt  må  förnimma  öfver- 
ensstämmelsen  mellan  den  heliga  skrift  och  sin  kyrkas 
lära,  hvilken  han  naturligtvis  anser  som  den  enda  rena 
och  sanna.  Så  bedja  de  fromme  inom  alla  kyrkosamfund: 
så  beder  katoliken,  mormonen,  greken,  lutheranen  —  och 
bönen,  i  stället  för  att  skärpa  andens  blick,  tilldrager 
ögonbindeln  hårdare.'  En  sådan  bön,  ehuru  välment  i  sig 
sjelf,  måste  så  verka.  Ty  i  stället  för  att  bedja  Gud  om 
sanningen^  hon  må  lyda  huru  som  helst^  bedja  de  om 
orubblig  tro  på  sina  ärfda  eller  förvärfda  föreställningar. 
Och  om  i  dessa  något  falskt  är  för  handen,  bedja  de  omed- 
vetet att  varda  förhärdade  i  sina  misstag. 

Men  är  det  nödvändigt  att  frigöra  sig  från  dogma- 
tiska förutsättningar,  för  att  den  läsandes  själ  skall  kunna 
ofördunkladt  och  utan  vanställning  afspegla  nya  testamen- 
tets innehåll,  så  är  det  å  andra  sidan  lika  nödvändigt  att 
icke  skrida  till  dess  studium  med  den  förutfattade  mening, 
att  man  i  detsamma  skall  återfinna  sin  egen  tidsålders 
vetenskapliga  och  förståndsmessiga  verldsåskådning.  Detta 
fel  begicks  af  den  gammal-rationalistiska  skolan.  För  att 
ur  den  heliga  skrift  framtvinga  sina  egna  åsigter  om  en 
lagbunden,  förnuftig  och  sedlig  verldsordning  gjorde  de 
våld    på    hennes  bokstaf  och  ande.     Begge  de  sinsemellan 
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kämpande  partien  —  dogmmännen  och  rationalisterna  — 
täflade  om  alt  öfverträffa  hvarandra  i  godtycklig  bibelut- 
läggning. Båda  hade  hvar  sitt  mål  redan  i  förväg  gifvet. 
Det  ena  med  sin  dogmatik  i  handen,  det  andra  med  sitt 
förståndsschema  mästrade  i  kapp  den  heliga  skrift. 

Det  är  frihet  från  dessa  båda  arter  af  förutsättningar 

—  dogmatikens  såväl  som  den  moderna  verldsåskådningens 

—  som  författaren  till  denna  afhandling  sökt  eftersträfva, 
för  att,  af  dem  oförvillad,'  lyssna  till  nya  testamentets 
egna  ord. 

Deremot  har  han  ansett  det  i  hög  mån  främja  en 
riktig  uppfattning  af  nya  testamentets  skrifter  att  känna 
det  land,  det  folk,  den  tid,  hvarifrån  dessa  skrifter  leda 
sitt  upphof,  den  föreställningskrets,  i  hvilken  de  lefde,  för 
hvilka  Jesus  förkunnade  att  han  var  Messias.  Ty  klart 
och  tydligt  är,  att  äfven  det  nya  i  hans  lära  måste  an- 
knyta sig,  antingen  som  en  utveckling  eller  en  motsats,  till 
de  hos  folket  gängse  meningarna.  Af  stor  vigt  är  förden- 
skull att  veta,  hvad  i  synagogorna  förkunnades  ochhvad 
hos  folket  troddes  om  Messias,  vid  den  tid  då  Jesus  upp- 
trädde. När  Andreas  sade  till  sin  broder  Simon:  "vihafva 
funnit  Messias"  (Joh.  1:  41),  och  denne  genast  följde 
honom  till  Jesus,  hvad  var  det  Simon  då  sökte  och  trodde 
sig  finna?  Hvad  innebar  för  honom  ordet  Messias?  Hvilka 
föreställningar  väckte  det  i  hans  själ?  Och  när  samme 
Simon  Petrus  uttalade  sin  trosbekännelse:  "du  är  Kristus, 
lefvande  Guds  son",  eller  Nathanael  utbrast:  "rabbi,  du  är 
Guds  son,  du  är  Israels  konung",  hvad  tänkte  de  under 
detta  uttryck  "Guds  son?"  I  hvilken  bemärkelse  nytjades 
dessa  ord  i  Bethsaidas,  Kapernaums,  Nazareths  synagogor, 
der  Andreas,  Petrus,  Nathanael  och  folket,  som  omgaf 
Jesus,  hade  undervisats  om  Messias  och  styrkts  i  hoppet 
om  hans  snara  ankomst?  Paulus  var  skriftlärd  och  farisé. 
Som  yngling  hade  han  sutit  vid  rabbinen  Gamaliels  fötter. 
Han  var  uppammad  vid  synagogans  läror,  hade  införlifvat 
sig  med  dess  språk  och  sätt  att  föredraga.  Man  behöfver 
blott  ögna  i  den  äldre  rabbinska  litteraturen,  för  att  genast 
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fatta  likheten  mellan  dess  framställningssätt  och  Panlns'. 
Och  så  måste  det  vara,  om  ej  Paulus,  när  han  skref,  skulle 
vara  obegriplig  för  sig  sjelf.  Är  det  då  ej  af  vigt  för  en 
klar  uppfattning  af  honom  att  känna  de  sä  att  säga  tek- 
niska ord,  uttryck  och  bilder,  som  i  synagogan  voro  häfd- 
vunna?  Klarare  ljus  öfver  nya  testamentets  innehåll,  större 
visshet  om  det,  som  dess  författare  velat  uttrycka  med 
sina  egendomliga  talesätt,  måste  otvifvelaktigt  utbredas 
genom  ett  förstudium  sådant  som  det  antydda.  I  det  ligger 
den  rätta  förberedelsen  till  inträde  i  nya  förbundets  helge- 
dom. Men  att  tro  sig  böra  skåda  tillbaka  på  skriften  från 
ståndpunkten  af  en  dogmatik,  hvilken  tillkommit  under 
inverkan  af  flere  andra  faktorer,  århundraden  .efter  Kristi 
lefveme,  samt  formulerats  af  greker  och  romare,  som  egde 
ringa  eller  ingen  kännedom  om  den  föreställningskrets,  i 
hvilken  Jesu  lärjungar  och  häfdatecknare  uppväxt,  eller 
förutsättningarna,  från  hvilka  de  utgingo,  detta  är  redan  i 
och  för  sig  ett  fel. 

Ett  särsklldt  kapitel  af  denna  afhandling  framlägger 
fördenskull  frukten  af  ett  studium  öfver  Messias-idéen  hos 
judarne  före  och  vid  Jesu  uppträdande.  Kunskapen  härom 
är,  såsom  redan  påpekadt,  förgården  till  nya  testamentets 
Kristuslära,  nödvändig  att  genomgå,  för  att  komma  till 
henne. 

Det  är  en  stor,  en  olycksdiger  förvillelse,  att  refor- 
mationen skulle  vara  ändad  med  Luther.  Han  sjelf  var 
af  annan  åsigt:  han  betraktade  sitt  verk  endast  som  re- 
formationens begynnelse.  Olycksdigert  var  ock  det  steg, 
som  häraf  vardt  'en  följd:  att  nämligen  de  så  kallade  sym- 
boliska böckerna  upphöjdes  från  den  menskliga,  temporära 
och  förbätterliga  auktoritet,  som  tillkommer  dem,  till  en 
stadigvarande  och  ofelbar  myndighet.  Det  hjelpte  ej, 
att  dessa  böckers  författare  förklarat  sig  vara  svaga  och 
ofullkomliga  till  förstånd  och  vetande  såsom  menniskor  i 
allmänhet  äro:  det  hjelpte  ej,  att  de  frånkände  sig  hvad 
de  frånkänt  påfven  och  kyrkomötena:  ofelbarhet.  Hos  de 
män,    som    hade   att   fortsätta    deras  verk,  gjorde  sig  åter 
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den  romerske  anden  gällande.  Yerlden  kunde  icke  på 
en  gång  omskapas;  slafsinnets  gamle  Adam  lefde  upp  igen 
och  gaf  sig  ej  tillfreds,  innan  han  fick  en  ny  tradition,  en 
ny  påfve  att  böja  sig  nnder.  Augsburgiska  bekännelsen 
vardt  den  nye  påfven.  Dermed  var  protestantismens  utgångs- 
punkt och  hufvud-grundsats  förnekad  af  protestanterna 
Fjelfva.  Här  är  icke  platsen  att  tala  om  de  sorgliga  följ- 
derna af  denna  sjelffömekelse,  ej  heller  om  de  skäl,  som  ur 
historisk  och  psykologisk  synpunkt  kunna  förklara  och  der- 
med äfven  ur  samma  synpunkter  urskulda  henne.*)  Men 
hvad   vi    vilja   påpeka    är   den   logiska  följden  af  sjelfför- 


*)  Detta  protestantismens  affall  Mn  sin  idé  har  till  en  del  sin 
förklaring  i  yttre  historiska  forhållanden.  Hvad  låg  närmare  till 
hands  för  femtonhundratalets  män  än  det  antagande,  att  en  i  alla 
punkter  hestämdt  formulerad,  endrägtigt  omfattad  och  upphuren  tros- 
hekännelse  skulle  hilda  det  valhehöfliga  hollverket  for  den  unga 
kyrkan  rnot  den  öfvermäktiga  gamla,  som  med  sin  kufvande  auktoritet 
och  lasta  organisation  förekom  så  fruktansvärd  ännu  i  sitt  förfall? 
Denne  tanke  fick  ökad  utbredning  och  styrka  genom  framträdandet 
af  svärmare,  som  i  sin  ytterliga  spiritualism  hotade  att  omöjliggöra 
all  kyrklig  organisation,  och  han  understöddes  af  den  trängtan,  som 
alla  religiöst  troende,  de  må  vara  katoliker  eller  protestanter,  känna 
att  befinna  sig  inom  en  krets^  der  de  veta  sig  skyddade  för  oroande 
tvifvel  och  inkast  mot  den  uppfattning  af  de  högsta  sanningarna, 
vid  hvilken  de  fast  sitt  lifs  ankar  och  sitt  lifs  lycka.  Den  endrägt 
i  öfvertygelsen,  som  äfven  på  andra  områden  skapar  trefhad  och 
innerlig  gemenskap  mellan  andarne,  är  särskildt  på  det  religiösa  en 
källa  till  andlig  trygghet  och  harmoni.  Likaledes  är  det  väl  be- 
gripligt, att  det  ursprungliga  evangeliska  trosbegreppet,  enligt  hvilket 
tron,  för  att  tala  med  Luthers  ord,  "ej  är  annat  än  det  rätta  och 
sanna  lifvet  i  Gud"  skulle  i  sin  öfversvinnerliga  höghet  förflygtigas 
och  efter  hand  lemna  rum  för  en  statutarisk  tro,  ett  teoretiskt  fram- 
hållande af  vissa  lärosatser,  och  dot  dess  snarare,  som  tron  icke  kan 
umbära  hvarje  sådant  teoretiskt  element  utan  att  försjunka  i  en  ge- 
staltlös och  dunkel  mysticism.  Hvarje  reformation  griper  i  sina 
principer  högt  ut  öfver  den  ståndpunkt,  på  hvilken  den  massa,  som 
omvänder  sig  till  henne,  för  tillfallet  befinner  sig;  omedvetet,  men 
nödvändigt,  framträder  fördenskull  efter  hand  inom  reformationens 
eget  sköte  en  reaktion  mot  dessa  principer,  hvilken  fortfar,  tilldess 
att  motsägelsen,  i  början  beslöjad,  varder  allom  klar  och  icke  blott 
teoretiskt  outhärdlig  utan  äfven  praktiskt  skadlig. 
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nekelsen.  Man  har  utdömt  den  ursprungliga  fasta  grund- 
valen och  byggt  kyrkan  på  motsägelsens  farliga  grund. 
Katolicismen,  ehuru  stående  på  ett  lägre  trappsteg  af 
mensklig  utveckling,  är  dock  i  sig  sjelf  mer  samman- 
hängande. Detta  veta  ock  bildade  katoliker.  De  betrakta 
lutheranismen  och  kalvinismen  som  stelnade  öfvergångs- 
former  och  rikta  blicken  mot  en  kommande  mer  genom- 
gripande reformation,  i  stånd  att  bilda  en  kyrka,  lika 
sammanhängande,  fast  och  följdriktig  till  sin  lära,  som 
den  katolska,  men  tillika  högre,  friare,  andligare  än  hon, 
en  kyrka,  som  med  religionens  band  till  ett  harmoniskt 
helt  förenar  alla  menskliga  skiljaktigheter  och  uti  indivi- 
demas fria  utveckling  skådar  sin  egen  förkofran  och  kraft- 
förökning: en  kyrka,  som  uppmanar  förnuftet  att  forska, 
likaväl  som  hjertat  att  älska,  emedan  hon  vill  förverkliga 
både  sanningen  och  kärleken,  samt  genom  begge  friheten. 
Hvilken  beklagansvärd  ståndpunkt  i  jämförelse  med  denna 
framtidens  kyrka  intaga  icke  de  kyrkor,  som  rädas  för 
att  utstryka  understuckna  bibelverser,  försvara  sina  dog- 
mer med  läsarter,  som  ej  uthärda  granskning,  och  darra  för 
hvaije  vetenskaplig  upptäckt,  emedan  de  i  sådana  se  na- 
turliga fiender!  Det  beklagansvärda  i  en  sådan  ståndpunkt 
minskas  icke,  utan  stegras  i  samma  mån  som  en  sådan 
kyrka  i  öfrigt  är,  i  likhet  med  den  lutherska,  en  uppen- 
barelse af  renade  religiösa  begrepp  och  i  stånd  att  verka 
till  menniskoslägtets  förädling. 

Hvad  nu  angår  den  logiska  följden  af  bekännelse- 
skriftemas upphöjelse  till  ofelbar  auktoritet  i  kyrkan,  så 
erfara  vi  densamma  allt  för  djupt,  då  katolikerna  rikta 
till  oss  sådana  frågor,  som  t.  ex.  de  efterföljande: 

—  Är  det  icke  en  motsägelse^  då  I  å  ena  sidan  för- 
neken  kyrkomötenas  ofelbarhet,  men  å  andra  sidan  förklaren 
för  gudomliga,  allena  saliggörande  sanningar  åtskilliga  läror, 
t.  ex.  treenigheten,  som  hvarken  bibeln  omedelbart  för- 
kunnar eller  den  älsta  kristna  kyrkan  kände,  utan  som 
just  genom  dessa  kyrkomöten  (och  ofta  genom  en  ringa 
röstöfvervigt)  blifvit  formulerade  och  påbjudna? 


Digitized  by  VjOOQIC 


10  BIBELNS    LÄRA   OM   KRISTUS. 

—  I  edra  symboliska  böcker  hafven  I  intagit  dessa 
läror,  och  när  I  upphöjt  nämnda  böcker  till  en  ofelbar  och 
evig  norm  för  eder  bibel-utläggning,  hafven  I  då  icke  där- 
med gjort  den  ofvan  påpekade  motsägelsen  obotlig,  gjort 
henne  till  sjelfva  grundvalen  för  er  kyrka?  Ty  om  införandet 
af  en  sådan  norm  skall  något  betyda,  måste  den  innebära, 
att  hvarje  förutsättningslös  granskning  af  de  antagna  kyrko- 
mötes-lärorna är  oberättigad,  och  att  all  granskning  öfver 
hufvud,  som  kommer  till  andra  utslag,  är  oriktig  och  för- 
dömlig. 

—  I  gören  edra  symboliska  böcker  till  rättesnöre  för 
forskningen  i  bibeln,  i  stället  för  att,  som  reformatorerna, 
göra  bibeln  till  rättesnöre  för  granskningen  af  kyrkoläroraa. 
Hvilken  förblindelse  när  I  icke  förty  påstån,  att  den  heliga 
skrift  är  er  högsta  myndighet  i  frågor,  som  röra  Kristi 
lära! 

—  Är  denna  eder  oföränderlige  och  således  i  hän- 
delse af  fel  oförbätterlige  papperspåfve  att  föredraga  fram- 
för vår  högsta  kyrkliga  myndighet,  som  är  en  kedja  af 
lefvande  personer  och  fördenskull  icke  alldeles  utesluter 
möjligheten  af  ett  framåtskridande? 

—  Eunnen  I  förvåna  eder  deröfver,  att  vi  fasthålla 
vår  urgamla  tro,  att  vi  icke  öfvergifva  en  kyrka,  omstrålad 
af  tusenårig  glans,  stadgad  af  så  många  århundradens 
kraftige  andar,  af  så  många  slägtens  fromma  tro,  dertillså 
följdriktig  i  sitt  system,  så  sammanhängande  i  sig  sjelf,  för 
att  öfvergå  till  en  kyrka,  som  är  jämförelsevis  ny,  som, 
knappt  uppkommen,  förnekade  sitt  upphof  och  lade  en  mot- 
sägelse till  sin  grundval? 

Dessa  frågor  af  katolikerna  till  protestanterna  äro  lika 
många  billiga  förebråelser.  Mer  än  en  samvetsgrann  pro- 
testant har  gjort  sig  sjelf  samma  spörsmål  och  besvarat 
dem  med  att  —  öfvergå  till  romerska  kyrkan.  Af  alla 
utvägar,  som  kunna  väljas,  är  detta  visserligen  den  sämsta. 
Det  är  att  öfvergå  från  ett  ofullkomligare  af  högre  slag  till 
ett  fullkomligare  af  lägre.  Det  finnes  en  annan  utväg, 
som    ej    är    återgång  och  hopplöshet,  utan  framåtskridande 
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och  räddning.  Den  är  att  motsäga  motsägelsen,  nedslå 
papperspåfven  och  i  hans  ställe  upphöja  den  fria  forsk- 
ningen: att  våga  tro,  äfven  i  det  religiösa,  såväl  som  i 
det  vetenskapliga,  det  politiska,  det  sociala,  på  frihetens 
välsignelse.  Att  i  vetenskapen  tro  på  friheten  är  att  tro 
på  menskliga  förnuftet;  att  i  det  politiska  och  sociala  tro 
på  friheten  är  att  tro  på  en  sedlig  verldsordning;  att  i 
det  religiösa  tro  på  friheten  är  att  tro  på  Gud. 

Utan  denna  tro  skall  protestantismen  skrida  mot  sin 
sjelfnpplösning.  Med  hennes  återtäudande  skall  han  börja 
på  nytt  sitt  i  århundraden  afbrutna  segerlopp  och  ändt- 
ligen  vinna  en  verldstriumf. 
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II. 

Treenighetsläran  och  Skriften. 

Är  kyrkans  treenighetalära  biblisk?  —  En  not  om  skilnaden  mellan 
ett  gudomligt  mysterium  och  falsk  mystik.  —  JEn  märkvärdig 
sida  ur  bibeltextens  historia.  ^Neander  och  Luther  om  1  Joh. 
öf  7.  Vitnesbörd  om  samma  ställe  frän  de  grekiska  hand- 
skrifterna, frän  öfversättningama,  kyrkofäderna,  textsamman- 
hanget. 

I  det  föregående  kapitlet  har  påpekats  nödvändigheten 
af  att  frigöra  sig  från  dogmatiska  förutsättningar,  när  man 
går  att  forska  i  den  heliga  skrift.  De  främsta  af  dessa 
dogmatiska  förutsättningar,  när  man  vill  granska  nya  testa- 
mentets lära  om  Kristi  person,  är  treenighetsläran.  Det 
torde  derför  vara  på  sin  plats,  att  den  bibliska  grunden 
för  denna  dogm  här  underkastas  en  närmare  granskning, 
isynnerhet  som  vi  i  sammanhang  härmed  varda  i  tillfälle 
att  framlägga  en  lärorik  sida  af  bibeltextens  historia. 

Till  en  början  skall  vår  granskning  inskränka  sig  till 
frågan  om  treenighetsläran  är  omedelbart  biblisk.*). 


*)  Att  hon  icke,  åtminstone  ur  mensklig  synpunkt,  är  förnuf- 
tig erkännas  tämligen  allmänt  äfven  af  hennes  anhängare.  Dock 
har  från  dogmens  uppkomst  intill  närvarande  tid  icke  saknats  försök 
att  försona  förnuftet  med  henne.  De  som  inlåtit  sig  på  sådana  för- 
sök hafva  aldrig  kommit  längre  än  till  mer  eller  mindre  fyndiga 
analogier  och  vanligen  slutat  med  att  förgäta  eller  misströsta  om 
sin  uppgift,  i  det  de  uppmanat  förnuftet  att  underkasta  sig  dogmen. 
Det  bästa,  som  i  ämnet  kimnat  sägas,  är  sagdt  redan  af  Augustinus, 
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Biblisk  kan  en  lära  vara  antingen  så,  att  hon  omedel- 
bart i  klara  ordalag  af  bibeln  uttalas,  eller  så,  att  hon 
blir  det  enda  möjliga  resultatet,  när  den  heliga  skrifts  ut- 
sagor   om  något  visst  föremål  sammanställas  och  jämföras. 


och  likyäl  leder  den  af  honom  uppstälda  jämförelsen  mellan  de  tre 
personerna  i  det  ena  gndomsväsendet  och  de  tre  grundförmögen- 
hetema  i  det  ena  menskliga  väsendet  till  en  helt  annan  åsigt 
än  den  kyrkliga.  Att  vi  ännu  i  våra  dagar,  i  dogmatiska  arbeten  och 
kyrkotidningar,  iå.  se  dessa  analogier  återupptagna  och  sammansmälta 
med  alexandrinska  logosfunderingar  eller  medeltidsskolastiska  eller 
hegelianska  begreppsbestämningar,  har  sin  förklaringsgrund  deri,  att 
tanken,  som  låtit  fängsla  sig  i  dogmens  bojor,  dock  icke  kan  förneka 
sig  sjeK  derhän,  att  han  ej  försöker  afvinna  dogmen  ett  vetenskap- 
ligt innehåll.  Någon  gång  torde  äfven  en  annan  erfarenhet  ha 
medverkat^  nämligen  att  priset  för  djupsinnighet  icke  kan  vinnas  lät- 
tare än  genom  att  arbeta!  det  mystiska,  detta  mystiska  må  nu  vara 
äkta  mystik,  det  vill  säga  djupa,  men  oklart  fö'rnumna  och  oklart 
uttryckta  sanningar^  eller  oäkta  mystik,  det  vill  säga  rent  ofömuft. 
Man  kommenterar  ju  icke  hvad  man  icke  något  så  när  begriper! 
Ergo  är  kommentatorn  djupsinnig,  helst  om  hans  kommentarer  äro 
lika  mystiska  som  det,  hvilket  han  kommenterar.  Så  resonnerar 
den  stora  hopen  af  troende,  hvilken  redan  en  af  kristna  kyrkans 
äLste  fader  och  skriftställare  med  märkvärdig  uppriktighet  karakteri- 
serat. (Simplices  quique  ne  dixerim  imprudentes  et  idiotse,  quorum 
major  semper  credentium  pars  est  [Tertullianus  adversus  Praxeam].) 
Hvad  de  egentliga  filosoferna  beträffar,  hafva  de  antingen  för- 
kastat eller  blott  till  namnet  upptagit  treenighetsläran.  Hvad  de,  i 
senare  fallet,  kallat  så,  har  varit  helt  annat  än  kyrkans  lära,  sådan 
hon  är  formulerad  i  det  så  kallade  S:t  Athanasii  symbolum  (hvilket 
Athanasius  säkerligen  icke  har  författat).  Detta  symbolum  är  må- 
hända det  besynnerligaste  skriftstycke,  som  någonsin  utkommit  i  verl- 
den.  Det  börjar  och  det  slutar  med  att  döma  enhvar,  som  icke  tror 
det,  till  evig  fö*rtappelse  och  innehåller  mellan  dessa  begge  fördö- 
melser en  kedja  af  motsägelser.  Enär  dessa  icke  kunna  bortreson- 
neras,  erkännas  de  som  sådana  äfven  af  sina  försvarare,  men  med  det 
tillägg,  att  felet  ligger  icke  hos  kyrkomötena,  som  formulerat  de  i 
symbolet  förekommande  satserna,  utan  hos  menskliga  förnuftet,  som 
skulle  vara  oförmöget  att  fatta  ett  i  motsägelserna  inneboende  högre 
sammanhang.  Huru  desse  apologeter  fått  veta,  att  ett  sådant  för 
förnuftet  obegripligt  sammanhang  verkligen  skulle  dölja  sig  i  de 
ifrågavarande  motsägelserna,  derom  äro  de  ur  stånd  att  upplysa 
oss.  De  helt  enkelt  förutsätta,  att  S:t  Athanasii  Symbolum  är  ett 
gudomligt  mysterium,  hvarmed  de  förstå  en  uppenbarad  sanning, 
som  är  så  hög,  att  de  inskränkta  väsen,  för  hvilka  hon  blifvit  uppcn- 


Digitized  by  VjOOQIC 


14  BIBELNS   LÄRA   OM  3CRISTUS. 


En  lära,  som  i  senare  meningen  är  biblisk,  lämpar  sig 
icke  till  förutsättning  eller  synpunkt  för  bibelforskaren, 
eftersom  hon  först  skall  visa  sig  som  ett  resultat  af  bans 
forskning.     Blott  en  i  förra  meningen  biblisk  lära  är  egnad 


barad,  äro  oförmögna  att  begripa  henne.  (Motsägelsen,  som  ligger 
uti  att  kalla  en  sanning  "uppenbarad",  då  hon  är  frarastäld  pä 
erkändt  obegripligt  satt,  och  det  ändamålslösa  i  ett  sådant  slags 
uppenbarelse  förorsakar  dem  icke  några  betänkligheter.) 

Låt  088  här  i  korthet  betrakta  hyad  begreppet  "gudomligt 
mysterium"  kan  innebära.  Ingen  bör  förneka,  att  det  menskliga  för- 
nuftet är  begränsadt,  att  således  sanningar  måste  gifvas,  som  det  blott 
på  oklart  sätt  åir  mäktigt  att  förnimma.  Men  ett  är  att  på  oklart 
sätt  förnimma  en  sanning ;  ett  annat  att  i  en  sats  upptäcka  de  hand- 
gripligaste motsägelser.  Yi  bedja  treenighetslärans  förkämpar  lägga 
denna  skilnad  på  minnet.  Menskliga  förnuftet  sjelf  känner  och  er- 
känner, att  endast  Guds  oändliga  f[)rnuft  förnimmer  allt  med  högsta 
klarhet.  När  predikanter  från  sina  talarestolar  påstå,  att  mensk- 
liga förnuftet  icke  vill  känna  och  erkänna  detta,  och  när  de  förden- 
skull anklaga  det  för  högmod  och  öfvergrepp,  så  är  detta  tal  illa 
grundadt.  Hvad  deremot  samme  predikanter  med  allt  skäl  (n.  b. 
från  sin  ståndpunkt)  kunna  förevita  menskliga  förnuftet,  Är  något 
helt  annat :  att  detsamma  nämligen  från  begynnelsen  och  till  evig  tid 
är  så  inrättadt,  att  det  betraktar  och  måste  betrakta  sjelfmotsägelsen 
som  ett  kännetecken  på  villfarelsen.  Det  är  ett  grund vilkor  för  tän- 
kandet, det  är  en  tankelag,  att  motsägelsen  gäller  som  det  omöjligas 
märke,  som  misstagets,  begreppsförvirringens,  lögnens  signatur.  FÖr- 
nuftftt  är  icke  öfvei-modigt,  det  begår  ej  ett  öfvergrepp,  utan  är  en- 
dast sig  sjelf  och  verksamt  i  enlighet  med  sitt  eviga  våisen,  när  det 
nekar  att  upptaga  som  sanning  hvad  det  måste  förkasta  såsom  oförnuft. 
För  förnuftet  måete  hvarje  sats,  som  innebär^en  oupplöslig  motsägelse, 
vara  falsk,  om  hon  än  i  årtusenden  förmenats  vara  en  gudomlig 
sanning.  Ett  verkligt  och  ej  blott  föregifvet  gudomligt  mysterium 
kan  således  icke  innebära  en  motsägelse.  Ett  gudomligt  mysterium 
är  en  oklart,  men  utan  motsägelser  förnummen  sanning  om  de  hög- 
sta tingen.  (Sanningar,  som  förnimmas  oklart,  men  utan  motsägel- 
ser, gifvas  på  alla  områden:  sådan  är  hvarje  héirledd  matematisk 
sats,  om  hvars  sanning  man  är  öfvertygad,  innan  man  kan  strängt 
bevisa  henne.)  Så  är  det  menskliga  förnuftet  nödgadt  att  döma; 
för  att  undkomma  dess  domar  har  man  intet  annat  medel  än  att 
döda  detsamma.  Och  det  låter  sig  verkligen  göra  att  döda  för- 
nuftet :  historien  bär  mänga  vittnesbörd  derom.  Men  andligt  sjelf- 
mord  af  detta  slag  har  sina  betänkliga  följder:  derpå  äro  dess 
offer  talande  intyg.  Ej  nog,  att  de  på  nåd  och  onåd  gifvit  sig 
åt    sina    egna   villfarelser;     de    stå    äfven    vapenlöse     mot     andras. 
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till  utgångspunkt,  men  detta  först  sedan  man  öfvertygat  sig, 
att  hon  är  af  bibeln  uttryckligen  förkunnad.  Är  treenig- 
hetsläran en  sådan? 

Man  har  besvarat  denna  fråga  med  ja,  i  det  man  åbe- 
ropat 1  Joh.  5,  7. 

Men  vetenskapligt  bildade  och  sanningskäre  teologer 
besvara  samma  fråga  med  nej.  Vi  vilja  anföra  ett  yttrande 
af  en  bland  de  lärdaste  och  frommaste  lutherske  kyrkolärare 
i  nyare  tider,  en  man,  hvars  namn  med  vördnad  namnes 
af  alla  meningsflockar.  Vi  mena  doktor  Neander.  Yttrandet, 
som  återfinnes  i  hans  "Allgemeine  Geschichte  der  christlichen 
Religion  und  Kirche",  I.  sid.  984,  985,  är  tjenligt  att  här 
anföra,  emedan  det  både  gifver  ett  allmänt  svar  på  ofvan- 
stående  fråga  och  särskildt  påpekar  beskaffenheten  af  det 
åberopade  stället  i  Joh.  5,  7. 

'^ Treenighetslär an^  säger  doktor  Neander,  hör  ej  till 
den  kristliga  trons  grundartiklar ^  hvilket  är  klart  redan 
deraf  att  hon  icke  på  ett  enda  ställe  i  nya  testamentet  ut- 
tryckligen förkunnas;  ty  det  enda  ställe,  der  detta  sker^ 
nämligen  språket  om  de  tre  som  vitna  fl  Joh,  J,  7^,  är 
afgjordt  oäkta}' 

Mången  af  denna  afhixndlings  läsare  torde  med  för- 
våning spörja:  hvad  vill  det  säga,  att  ett  bibelspråk  är 
oäkta?  Det  kapitel  ur  bibeltextens  historia,  hvilket  vi  här 
nedan  öppna,    skall  lemna  tillräckliga  upplysningar  härom. 


Om  i  deras  kjrrkas  sköte  uppstår  en  sekt,  som  utgifver  de  vansin- 
nigaste läror  for  gudomliga  mysterier,  hvad  skola  de  då  göra?  Of- 
verbevisa  sekteristerna  om  deras  lärors  motsägelse  och  oförnuft?  Men 
hvartill  skulle  det  tjena?  De  sjelfve  påstå  ju,  att  gudomliga  myste- 
rier kunna  kläda  sig  i  formen  af  oupplösliga  motsägelser!  Eller 
skola  de  öfverbevisa  dem  om  deras  lärors  obibliskhet?  Men  då  blir 
frågan  om  rätta  bibelutläggningen,  och  den  låter  väl  icke  vinna  sig^ 
atan  med  användande  af  de  förkättrade  tankelagarne.  A  ömse  sidor 
klagas,  att  "det  naturliga  sinnet  förnimmer  intet  af  hvad  Guds  rike 
tillhörer"  (hvarvid  det  ena  partiet  alltid  förutsätter  att  det  sjelf  har 
''anden",  och  dess  motståndare  "det  naturliga  sinnet")  —  men  denna 
invändning  låter  bruka  sig  med  lika  stor  (d.  v.  s.  ingen)  bevisnings- 
kraft af  alla  meningsflockar. 
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Innan  vi  gå  vidare,  vilja  vi  till  deras  tjenst,  som  behöfva 
en  annan  auktoritet  än  Neanders  tiU  stöd  för  sin  öfver- 
tygelse,  anföra  hvad  Luther  tänkte  om  det  bibelställe,  hvil- 
ket  man  allt  för  länge  åberopat  som  omedelbart  intyg  för 
treenigbetsläran.  Han  var  så  förvissad  om  att  detsamma  är 
understucket,  att  han  icke  blott  uteslöt  det  ur  sin  bibel- 
öfversättning*)  utan  äfven  förkunnade  sin  förbannelse  öfver 
den,  eho  det  vara  måtte,  som  efter  hans  död  skulle  våga 
ånyo  insmyga  det  i  den  heliga  skrift. 

Stället  har,  i  sitt  äkta  och  ursprungliga  skick,  föl- 
jande lydelse: 

"7^  tre  äro^  som  vilna^  anden  och  vattnet  och  blodet, 
och  de  tre  äro  till  ett}' 

Detta  är  det  korta  innehållet  af  1  Joh.  5,  7  &  8  i 
den  oförderfvade  grekiska  grundtexten  och  i  Luthers  ötver- 
sättning. 

I  sitt  förfalskade  skick,  sådant  det  förekommer  i  ka- 
tolikemas latinska  bibel,  äfvensom  i  den  svenska  kyrko- 
bibeln m.  fl.,  har  stället  följande  lydelse: 

"7^  tre  äro^  som  vitna  i  himmelen,  fadren^  ordet  och 
den  helige  ande,  och  de  tre  äro  ett.  Och  tre  äro  de^  som 
vitna  på  jorden^  anden,  vattnet  och  blodet,  och  de  tre 
äro  ett,"' 

Tjugofyra  år  efter  Luthers  död  voro  de  män,  i  ^vilkas 
händer  han  nödgades  öfverlemna  reformationsverket,  i  stånd 
att  återinsmugla  de  oäkta  orden.  För  att  mot  de  inom 
protestantiska  k3rrkan  tidigt  vaknande  unitariska  rörelserna 
ega  ett  värn  i  nya  testamentet,  instack  man  orden:  'Ure 
äro  ^om  vitna  i  himmelen,  fadren,  ordet  och  den  helige 
ande,  och  de  tre  äro  eti^\  samt  i  följande  vers  orden  ^^pä 
jorden'\  än  en  gång  i  Johannes'  bref,  till  en  början  med 
smärre  bokstäfver  än  den  öfriga  textei^.  Småningom  vardt 
man  djerfvare:  i  en  upplaga  af  år  1859  finnes  det  in- 
stuckna vara  tryckt  med  samma  stil  som  texten  i  allmän- 


*)  Det    finnes    i    ingen    af   de   tyska    bibelupplagor,    som    ut- 
kommo  i  Wittenberg  från  år  1522  till   1545. 
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het,  men  likväl  skildt  från  denna  genom  hakar  eller  pa- 
rentesbågar. Några  få  år  derefter  äro  äfven  dessa  hakar 
borttagna,  och  dermed  hvarje  tecken  bortrödt,  som  kunde 
yama  läsaren. 

I  Sverige  hafva  män,  som  ombesörjt  bibelupplagor, 
vågat  gå  än  längre,  i  det  de  låtit  utmärka  de  falska 
orden,  likasom  andra  dogmatiskt  vigtiga  ställen,  med  så 
kallad  fetstil. 

*  Om  man  betänker,  att  Luther  trodde  på  treenighets- 
dogmen och  således  för  intet  pris  skulle  beröfvat  denna 
lära  dess  hufvudstöd,  i  fall  stödet  varit  af  det  äkta  slaget, 
så  låter  det  icke  betvifla  sig,  att  han  ansåg  de  bevis  han 
erhållit  för  det  oäkta  ursprunget  af  1  Joh.  5,  7  för  oemot- 
sägliga. Med  sådana  bevis  för  ögonen  kunde  han,  som 
var  en  sanningens  man,  icke  annat  än  utstryka  och  bann- 
lysa de  obibliska  orden.  Han  hade  ju  förnekat  och  ned- 
brutit all  annan  tros-myndighet  än  bibelns  egen,  i  den 
fasta  öfvertygelse,  att  bibeln  är  Guds  ord.  Skulle  då  fo- 
stret  af  ett  misstag,  om  icke  af  ett  bedrägeri,  få  plats  i 
detta  Guds  ord  och  tillerkännas  anseende  som  sådant  inom 
kristna  församlingen?  Slikt  hade  Luther  betrakta*  som  gud- 
löshet, som  förräderi  mot  församlingen  och  menskligheten. 
Och  så  måste  hvarje  rättsinnad  betrakta  det.  Men  det 
oäkta  stället  har  dock  länge  fått  qvarstå,  omhuldadt  och 
försvaradt  af  män,  som  kalla  sig  Luthers  efterföljare*). 
Felet  (vi  begagna  här  ett  lindrigt  ord)  var  desto  oursäktligare, 
som  nutiden  eger  flere  och  än  starkare  bevis  för  ställets 
obibliskhet    än    Luther   och   hans    samtida   kunde    erhålla. 


*)  Med  h vilken  skygghet  äfven  de  frimodigare  oclr  samvets- 
grannare ortodoxe  teologeme  berörde  saken,  och  huru  de  åtnöjde  sig 
mfed  att  snarare  antyda  än  erkänna  sanningen,  derom  gifver  tyvärr 
äfven  biskop  Thomandera  öfversättning  af  nya  testamentet  vitnesbörd. 
Han  lät  det  ifrågavarande  stället  qvarstå  i  texten  och  anmärkte 
blott  i  en  not,  att  den  andra  "läsarten"  (i  hvilken  orden  om  de  tre 
vitnena  i  bimmelen  äro  uteslutna)  "antages  allmännast  som  den 
rätta.*'  Det  var  de  vördnadsvärde  män,  som  sedan  slutet  af  1860- 
talet  varit  ledamöter  af  bibelkommissionen,  först  förbehållet  att  i  denna 
punkt  som  i  flere  andra  häfda  bibeltextens  renhet. 

Bibelns  lära  om  Kriatus.  2 
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Luther  hade  nämligen  blott  ett  ringa  antal  handskrifter 
firån  sin  närmaste  omgifning  att  tillgå  och  saknade  dess- 
utom mycket  af  de  rika  hjelpmedel,  som  språkvetenskapens 
och  fomkunskapens  framsteg  nu  erbjuda  forskarne*). 

Yl  vilja  här  på  möjligast  allmänfattliga  sätt  redogöra 
för  några  af  de  vitnesbörd,  på  grund  af  hvilka  bibelfor- 
skame  hafva  uttalat  förkastelsedomen  öfver   1  Joh.  5,  7. 

Boktryckerikonsten  är,  såsom  läsaren  känner,  något  öfver 
400  år  gammal.  Bibeln  trycktes  första  gången  år  1455^ 
eller  1456  af  Johannes  Gutenberg  i  Mainz.  Före  den 
tiden  funnos  endast  skrifiia  bibelexemplar,  det  vill  säga 
bibelhandskrifter.  Mellan  boktryckerikonstens  uppfinning 
och  de  nytestamentliga  böckernas  författande  ligger  således 
en  tidrymd  af  tretton  till  gorton  århundraden,  under  hvilka 
bibelordet  fortplantades  genom  afskrifter.  De  äldsta  hand- 
skrifter af  nya  testamentets  böcker,  som  blifvit  bevarade 
intill  våra  dagar,  äro  tillverkade  i  §erde  århundradet 
Först  vid  den  tiden  började  man  ock  i  de  kristna  för- 
samlingarna varda  någorlunda  enig  om  valet  af  de  böcker, 
som  borde  utgöra  det  nya  förbundets  urkunder.  Dessför- 
innan lära  samlingarna  af  sådana  skrifter  varit  både  säll- 
synta och  sins  emellan  mycket  olika.  Att  vi  icke  ega 
handskrifter  från  de  tre  första  århundradena  låter  förklara 
sig  dels  af  det  lättförstörliga  ämne,  egyptiskt  papper,  som 


*)  Sedan  i  yngre  tider  intresset  för  bibeltextens  Mstoria  allt 
mer  stigit,  hafv^a  vetenskapsmän,  understödde  af  regeringar,  samfund 
och  rika  privatpersoner,  genomforskat  alla  länder,  som  äro  eller 
varit  kristna,  i  Asien,  Europa  och  Afrika,  för  att  upptäcka  gamla 
hibelhandskrifter.  Hvarje  sådan  handskrift  är  en  dyrbar  egendom, 
som  de  offentliga  biblioteken  täfla  om  att  tillegna  sig.  Sedan  hand- 
skrifterna blifvit  genomgångna,  meddela  vetenskapsmännen  h varandra 
och  allmänheten  frukterna  af  sina  undersökningar,  så  att  hvarje 
större  eller  mindre  olikhet  anmärkes.  En  särskQd  vetenskap, 
paleografien,  angifver  de  tecken,  af  hvilka  man  är  i  stånd  att  be- 
döma en  handskrifts  ålder.  På  detta  sätt  kan  ett  så  ofantligt  mate- 
rial samlas  och  genomgå  en  så  noggrann  kritisk  siktning,  att  man 
i  alla  frågor,  som  röra  bibeltexten,  numera  kommer  till  ojämförligt 
större  visshet  än  reformationens  män  kunde  vinna. 
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då  allmänt  begagnades  att  skrifva  på;  dels  af  exemplarens 
fåtalighet:  å  ena  sidan  voro  handskrifterna  både  dyra  och 
under  förföljelserna  farliga  att  ega,  å  andra  sidan  var 
braket  af  desamma  långt  in  i  andra  århundradet  temligen 
inskränkt,  emedan  undervisningen  hufvudsakligen  skedde 
genom  samtal  och  föredrag,  samt  emedan  den  muntliga 
traditionen  från  apostlarnes  tid  då  ännu  bibehöll  en  frisk- 
het och  tillförlitlighet,  som  gjorde  det  skrifha  ordet  mer 
umbärligt. 

En  stor  del  af  de  land,  till  hvilka  kristendomen 
först  utbredde  sig,  beboddes  af  folk,  som  talade  det  språk, 
grekiskan,  på  hvilket  nya  testamentets  författare  skrefvo. 
Dessa  folk  behöfde  således  icke  låta  öfversätta  den  nya 
lärans  urkunder  åt  sig.  De  handskrifter,  som  deras  kyr- 
kor, kloster  och  privatmän  egde,  härstammade  i  rakt  ned- 
stigande linie,  genom  flere  eller  färre  led,  från  de  tidigt 
försvunna  urskrifter  (autografer),  som  tillkommit  under 
evangelisternas  och  apostlarnas  egna  händer  eller  under 
deras  uppsigt.  För  att  afgöra  frågan,  om  ett  bibelspråk 
är  äkta  eller  riktigt  återgifvet  har  man  derför  i  främsta 
rummet  att  vända  sig  till  och  jämföra  de  grekiska  hand- 
skrifterna, helst  de  älsta  och  sådana  yngre,  om  hvilka 
man  har  skäl  att  antaga,  att  de  äro  omedelbara  afskrifter 
af  mycket  gamla. 

De  nästa  källor,  som  man  har  att  rådfråga,  äro  de 
älsta  Öfversättningarna,  hvilka  sönderfalla  i  tvenne  grup- 
per: de  Österländska  och  de  vesterländska. 

Slutligen  kan  man  påräkna  vigtiga,  stundom  afgörande 
upplysningar  om  den  ursprungliga  bibeltexten  i  de  tre 
första  århundradenas  kyrkliga  litteratur:  hos  de  grekiske 
och  hos  de  romerske  kyrkofäderna. 

Vi  skola  i  korthet  redogöra  för  de  intyg  vidkommande 
1  Joh.  5,  7  &  8,  som  äro  att  hemta  från  dessa  fem  källor. 
Vi  börja  med 

I.  Oreklska  handskrifterna.  Dessa  delas  i  tvenne 
slag:  uncialhandskrifterua,  som  i  allmänhet  äro  de  äldre, 
och    minuskelhandskrifterna.     De    förre   förete    en  mycket 
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gammaldags  bokstafsstil,  nännast  liknande  den,  som  gre- 
kerna brukade  vid  inskrifter  på  byggnader  och  minnes- 
vårdar; de  äro  skrifua  i  kolumner,  samt  sakna  ursprung- 
ligen andnings-  och  tontecken  (spiritus  och  accenter).  De 
senare  äro  skrifaa  med  bokstäfver  af  ett  beqvämare,  mer 
rumsparande  alfabet,  kalladt  minuskel-  eller  kursivs  til, 
som  uppkom  under  medeltiden  och  småningom  utträngde 
bruket  af  uncialer. 

Af  uncialbandskrifter  finnas  fem,  som  utan  luckor 
innehålla  de  så  kallade  allmänna  brefven  (epistolse  catho- 
licse),  till  hvilka,  med  undantag  af  Paulus',  alla  apostlabref, 
således  äfven  Johannes'  epistlar,  räknas.  Det  är  dessa 
fem,  som  vi  hafva  att  allra  först  rådfråga  beträffande  1  Joh. 
5,  7  &  8*).  Lyckligtvis  befinna  sig  i  deras  antal  de  tvenne 
älsta  och  mest  ansedda  grekiska  handskrifter  i  hela  verl- 
den,  nämligen  den  vatikanska  och  den  sinaitiska,  med  hvilka 
vi  här  begynna  förteckningen  öfver  dem. 

1)  Vatikanska  handskriften  (codex  vaticanus),  från 
fjerde  århundradet.  Förvaras  i  vatikanska  biblioteket  i 
Rom.  När  och  hvarifrån  hon  kommit  dit  är  obekant*, 
bibliotekets  älsta  bokförteckning  upptager  henne. 

2)  Sinaitiska  handskriften  (codex  sinaiticus),  från 
jQerde  århundradet.  Funnen  i  S:t  Katarinas  kloster  på 
berget  Sinai  och  genomforskad  af  professor  Tischendorf. 
Förvaras  nu  i  kejserliga  biblioteket  i  Petersburg. 

3)  Alexandrinska  handskri/ten  (codex  alexandrinus), 
från  femte  århundradet.  Har  tillhört  patriarkatets  i  Alex- 
andria  boksamling,  kom  derifrån  till  Konstantinopel  och 
skänktes  år  1628  af  patriarken  derstädes  Cyrillus  Lukaris 


*)  Jämte  dem  finnes  blott  än  en  uncialhand  skrift,  som  inne- 
håller något  af  de  allmänna  brefren,  nämligen  en  på  kejserliga 
biblioteket  i  Paris  förvarad,  från  femte  århundradet  härstammande, 
känd  under  namnet  ''Codex  Ephraemi  Syri  rescriptus ;''  men  denna 
handskrift  är  en  palimpsest  (d.  v.  s.  öfverskrifven  med  en  annan  text, 
sedan  den  ursprungliga  blifvit  i  viss  mån  utplånad)  och  lider  af 
mångfaldiga  luckor,  bland  hvilka  en  sträcker  sig  från  1  Joh.  4,  2 
till  3  Joh.  3  och  således  omfattar  det  ställe  hvarom  här  är  fråga. 
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till    konnng    Karl    I    af    England.      Förvaras    i    Britiska 
mnsexun. 

4)  Ängeliko^omanska  handskriften  (codex  angelico- 
romanus),  från  nionde  århundradet.  Tillhör  ett  aagustin- 
kloster  i  Rom. 

5)  Moskovitiska  handskriften  (codex  mosquensis), 
från  nionde  århundradet.  Har  från  Dionysii  kloster  på 
berget  Athos  förts  till  biblioteket  i  Moskva. 

Hvad  intyga  nu  dessa  fem? 

I  dem  alla  har  1  Joh.  5,  7  <&  8  födande  lydelse: 

"7^  tre  äro  som  vitna^  anden^  vattnet  och  blodet^ 
och  de  tre  äro  till  ett,"' 

I  ingen  enda  af  dem  förekomma  orden:  ''tre  äro 
som  vitna  i  himmelen,  fadren,  ordet  och  den  helige  ande, 
och  de  tre  äro  ett;^  ej  heller  förekomma  orden  '^på  jor- 
den/ som  för  parallelismens  skull  instuckits  i  vers  8. 

Detta  hvad  uncialhandskriftema  vidkommer. 

Yi  skola  nu  redogöra  för  minuskelhandskriftema. 

Af  det  stora  antal  från  alla  delar  af  den  kristna  verl- 
den  samlade  minuskelhandskrifter,  hvilka  vår  tids  vetenskap 
har  genomforskat,  finnas  nära  200  äldre  än  boktryckeri- 
konsten, som  innehålla  de  allmänna  brefven.  De  älsta 
äro  från  nionde  århundradet.  Af  alla  dessa  finnes  blott 
en  enda,  som  eger  orden  om  de  tre  vitnena  i  himmelen. 
Denna  enda  är  en  i  vatikanska  biblioteket  i  Rom  be- 
fintlig handskrift  från  elfte  århundradet;  men  icke  ens  der 
stå  de  ifrågavarande  orden  i  sjelfva  texten,  utan  äro  skrida 
i  brädden  af  en  hand  från  nyare  tid  —  enligt  Tischen- 
dorf  från  sextonde  århundradet  eller  än  senare. 

Jämte  den  finnas  dock  tvenne  andra  minuskelhand- 
skrifter,  den  ena  i  Dublin,  den  andra  i  Rom,  som  inne- 
hålla orden  om  de  tre  vitnena  i  himmelen;  men  begge 
äro  yngre  än  boktryckerikonsten.  Eftersom  de  fördenskull 
icke  äro  vitnesgilla  i  frågan,  skulle  vi  ej  omnämnt  dem, 
ifall  icke  den  ena,  nämligen  Dublinhandskriften,  hade 
spelat    en   viss   roll   vid  det  falska  ställets  införande  i  de 
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tryckta  protestantiska  bibelopplagorna,  en  roll,  för  bvilken 
längre  ned  skall  redogöras. 

Utom  dessa  de  egentliga  handskrifterna  (^'codices*') 
af  nya  testamentet  på  grundspråket,  hafva  vetenskapsmän- 
nen genomgått  en  mängd  från  gamla  tider  härstammande 
grekiska  ''lektionarier,"  det  vill  säga  böcker,  som,  bestämda 
för  gudstjensten,  endast  innehålla  de  utdrag  ur  epistlarna, 
som  blifvit  valda  till  uppläsning  på  sön-  och  högtidsdagar. 
I  ingen  enda  har  man  funnit  orden  om  de  tre  vitnena  i 
himmelen;  alla  återgifva  1  Joh.  5,  7  &  8  på  följande  sätt: 

^  Ty  tre  äro  som  vitna,  anden^  vattnet  och  blodet^  och 
de  tre  äro  till  ett^ 

II.    De  älsta  Österländska  Ofrersättningarna. 

Det  till  kristendomens  moderjord  närbelägna  Syrien  var  det 
första  land,  som  egde  en  öfversättning  af  nya  testamen- 
tets skrifter,  gjord  redan  i  slutet  af  andra  eller  början  af 
tredje  århundradet  och  känd  under  namnet  Peschito.  En 
syrisk  biskop  Polykarpus  fulländade  år  508  en  andra 
öfversättning,  bekant  under  namnet  den  philoxeniska;  och 
en  munk  Thomas  af  Heraklea  år  616  en  tredje,  som  egent- 
ligen är  en  omarbetning  af  den  andra. 

I  ingen  enda  handskrift  af  dessa  trenne  syriska 
öfversättningar  förekommer  det  omtvistade  stället  i  sjelfva 
texten.  I  några  få  är  det  skrifvet  i  brädden  af  en  se- 
nare hand. 

Icke  lång  tid  efter  Syrien  erhöll  Egypten  sina  öfver- 
sättningar af  nya  testamentet,  hvilka  efter  egyptiska  folk- 
språkets munarter  kallas  den  thebaiska  (eller  sahidiska), 
den  memfitiska  (eller  koptiska)  och  den  basmuriska. 

Ingendera  af  dessa  öfversättningar  känner  de  tre  vit- 
nena i  himmelen. 

Till  det  ofvan  Egypten  belägna  sagolandet  Etiopien 
trängde  kristne  missionärer  i  jgerde  århundradet,  och  äfven 
detta  land,  hvilket  sedermera  fört  ett  från  den  öfriga  kristna 
verlden  afstängdt  lif,  erhöll  en  öfversättning  af  nya  för- 
bundets   urkunder,    bvilken  jämte    andra   litterära  skatter 


Digitized  by  VjOOQ IC 


TREENIGHETSLÄRAN   OCH  SKRIFTEN.  23 

(t.  ex.  Henochs  bok)  först  i  nyare  tider  blifvit  för  den 
europeiska  vetenskapen  tillgänglig. 

Versen  om  de  i  himmelen  vitnande  fadren,  ordet  och 
den  helige  ande  finnes  icke  i  den  etiopiska  öfversättningen. 
Äfven  i  den  heter  det  blott:  "Ty  tre  äro  som  vitna,  anden, 
vattnet  och  blodet,  och  de  tre  äro  till  ett." 

Detsamma  är  förhållandet  med  de  arabiska  öfversätt- 
ningar,  som  man  eger  af  nya  testamentet.  När  dessa 
öfversättningar  blifvit  gjorda,  deröfver  sväfvar  mörker. 
Den  outtröttlige  bibelforskaren  Tischendorf  fann  i  öster- 
landet en  arabisk  codex,  skrifven  i  åttonde  århundra- 
det och  innehållande  samtliga  de  apostoliska  brefven, 
hvilken  lemnar  ett  nytt  intyg  derom,  att  de  arabiska 
öfversättningama  äro  fria  från  det  understuckna  stället. 

Af  gamla  österländska  öfversättningar  återstå  nu  blott 
att  nämna  den  georgiska  och  den  armeniska.  Den  förra 
har  ännu  icke  blifvit  föremål  för  kritiska  undersökningar. 
Den  senare  anses  gjord  i  början  af  femte  århundradet. 

Af  alla  armeniska  codices,  som  vetenskapen  känner, 
finnes  icke  en  enda,  som  innehåller  de  ord,  hvilka  man 
åberopat  ur  1  Joh.  5,  7  &  8  till  stöd  för  treenighetsläran. 

Vi  finna  således,  att  alla  handskrifter  på  grundsprå- 
ket, som  äro  äldre  än  boktryckerikonsten,  och  alla  gamla 
österländska  öfversättningar,  med  en  enhällighet,  som  måste 
eröfra  vår  öfvertygelse,  visa,  att  orden  om  de  tre  vitnena 
i  himmelen  äro  oäkta. 

De  första  spåren  af  förfalskningen  möta  vi  deremot 
bland 

ni.  De  resterländska  Ofrersättningama.  Jäm- 
föra vi  nya  testamentets  text,  så  som  han  genom  afskrifter 
och  öfversättningar  fortplantat  sig,  med  ett  träd,  så  känna 
vi  nu,  att  trädets  stam  —  grundspråkets  handskrifter  — 
och  alla  dess  åt  öster  utskjutande  grenar  —  de  öster- 
ländska öfversättningama  —  bevarat  sig  rena  med  hän- 
seende till  Joh.  5,  7  &  8.  Deremot  när  vi  komma  till 
den  mäktigaste  gren,  som  trädet  utskjutit  åt  vester  —  till 
de  latinska   handskrifterna  —  finna  vi  förfalskningen  der 
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inympad.  Dock,  äfVen  här  är  rätta  förhållandet  så  uppen- 
bart, att  om  alla  de  gamla  grekiska  och  österländska  hand- 
skrifterna Yore  obekanta,  skalle  endast  en  noggrann  skär- 
skådning  af  de  latinska  vara  tillräcklig  att  stadga  om- 
dömet. 

De  båda  äldsta  latinska  codices,  som  vetenskapen 
känner,  äro  de  så  kallade  "codex  amiatinus"  och  "codex 
fiildensis."  Den  förra,  som  förvaras  i  biblioteket  i  Flo- 
rens, är  fulländad  år  541  af  abboten  Servandas;  den  se- 
nare, som  tillhört  abbotstiftsbiblioteket  i  Folda,  är  från 
samma  århundrade.  Ingendera  känner  i  1  Joh.  5,  7  <&  8 
andra  vitnen  än  "anden,  vattnet  och  blodet.*'  Så  är  ock 
förhållandet  med  mer  än  50  andra  latinska  codices,  bland 
hvilka  den  genom  textforskaren  Griesbach  bekanta  harley- 
anska  codex  från  sjunde  århundradet;  en  handskrift,  som 
tros  hafva  tillhört  Alcuin,  från  samma  tid,  och  Karl  den 
skalliges  bild  från  nionde  århundradet. 

Den  älsta  handskrift,  som  innehåller  det  omtvistade 
stället,  är  en  latinsk,  som  förvarats  i  Toledo  i  Spanien 
("codex  toletanus").  Hon  är  från  sjunde  eller  åttonde 
århundradet.  Sedan  lateranska  mötet,  år  1215,  offi- 
cielt  godkänt  det  genom  att  åberopa  det  i  sina  protokoll, 
finner  man  det  instucket  i  en  mängd  latinska  handskrifter, 
tills  det  slutligen  fick  påflig  sanktion  genom  den  sixtinska 
bibelupplagan  år  1590  och  den  clementinska  år  1592, 
hvilka  upplagor  äro  behäftade  med  många  både  uppsåtliga 
och  ouppsåtliga  oriktigheter. 

Men  i  afseende  på  flertalet  af  de  äldre  latinska  codi- 
ces, der  det  oäkta  stället  finnes,  är  följande  att  märka.  An- 
tingen ega  de  det  blott  i  brädden,  ditskrifvet  af  en  senare 
hand,  eller  inne  i  sjelfva  texten,  men  då  har  skrapknifven 
användts,  för  att  skaffa  det  plats.  Ytterligare  bör  märkas, 
att  det  uti  olika  handskrifter  är  återgifvet  på  så  mångfal- 
digt olika  sätt,  att  man  nästan  måste  förvånas  deröfver, 
att  en  så  kort  mening  kunnat  erhålla  så  många  skiftnin- 
gar. Detta  bevisar  emellertid,  att  insättarne  af  de  under- 
stuckna orden  icke  haft  någon  fast  norm  att  hålla  sig  till, 
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hvilket  de  skulle  haft,  om  någondera  af  de  gamla  latinska 
öfversättningama  (den  så  kallade  Itala  och  den  som  om- 
kring år  383  på  kyrkans  uppdrag  gjordes  af  munken 
Hieronymus)  hade  innehållit  stället*). 

Till  de  gamla  vesterländska  öfversättningama  räknas 
äfven  den  götiska,  gjord  af  biskopen  Ulfila  i  ^erde  århun- 
dradet; den  anglosachsiska  gjord  i  åttonde  århundradet; 
den  frankiska  och  den  slavoniska.  De  trenne  förstnämnda 
kunna  dock  i  saken  ingenting  vitna;  ty  af  den  götiska 
finnas  blott  stycken  af  evangelierna  (uti  "silfvercodex" 
i  Upsala)  och  Paulus'  bref  i  behåll ;  den  anglosachsiska  har 
endast  omfattat  evangelierna,  och  den  frankiska  endast 
Mattheus'  evangelium.  Deremot  är  den  slavoniska,  som 
gjordes  omkring  870  på  föranstaltande  af  missionärerna 
Cyrillus  och  Methodius,  af  desto  större  vigt.  Af  alla  sla- 
voniska  handskrifter   finnes  icke  en  enda,  som  innehåller 


*)  Vi  meddela  här  några  af  variationerna: 

Den  påfligt  sanktionerade  versio  vulgata  har:  Quoniam  tres 
sunt  qui  testimomum  dant  in  coelo,  pater,  verbum  et  spiritus  sanctuSy 
et  ht  tres  umtm  sunt.  Et  tres  sunt,  qui  testimonium  dant  in  terra, 
spiritus  et  aqua  tt  sanguis,  et  hi  tres  unutn  sunt. 

Codex  toletanus:  Quia  tres  sunt,  qui  testimonium  dant  in  terra, 
spiritus  et  aqua  et  sanguis,  et  hi  tres  unum  sunt  in^Christo  Jesu. 
Tres  sunt  qui  testimoniwn  dicunt  in  coelo,  pater,  verbum  et  spiritus, 
et  hi  tres  unum  sunt 

Godlces  ulraenses:  Quia  tres  sunt,  qui  testimonium  dant,  spiri- 
tus et  aqua  et  sanguis,  et  tres  unum  sunt.  Sicut  in  coelo  tres  sunt, 
pater,  verbum  et  spiritus,  et  tres  unum  sunt. 

Codex,  n:o  4,  i  Bibliothéque  nationale,  från  nionde  århundra- 
det: Tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  celo;  pater,  verbum  et  spiritus, 
et  tres  unum  sunt;  et  tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  terra,  sanguis, 
aqua  et  caro.  (Efter  orden  Tres  sunt  qui  testimonium  dant  har  en 
rad  blifvit  utskrapad,  dook  så  att  man  ännu  delvis  kan  läsa  hvad 
som  förut  har  stått  der,  nämligen  orden  Spiritus,  aqua  et  sanguis^  et 
hi  tres  unum  sunt;  på  det  genom  skrapningen  vunna  utrymmet  och 
i  brädden  har  det  efterföljande  inskrifvits  med  blekare  bläck.  An- 
markningsvärdt  är  tillika,  att  skraparen  utbytt  ordet  spiritus  (anden) 
mot  ordet  caro  (köttet).  Detta  besynnerliga  utbyte  får  sin  förklaring 
af  en  omständighet,  som  vi  längre  frtim  skola  påpeka. 

Codex,  n:o  8,  i  Bibliothéque  de  S:t  Geneviéve,  från  nionde  år- 
hundradet:   Tres  sunt  qui  testimonium  dant  Spiritus  aqua  et  sanguis 
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de  understuckna  orden  i  1  Joh.  5,  7  &  8.  Äfven  i  de 
älsta  tryckta  upplagorna  af  slaviska  bibeln  finnas  de  icke. 
Först  i  en  upplaga,  tryckt  i  Moskva  1663,  &ro  de  an- 
förda i  brädden,  och  denfrån  hafva  de  slutligen  influtit 
i  texten. 

IV.     Österländska    kyrkans    älsta    litteratur. 

Innan  vi  lemna  detta  ämne,  vilja  vi  anföra  några  få  af  de 
många  vitnesbörd,  som  kunna  hemtas  från  kyrkans  litte- 
ratur under  de  första  århundradena.  Dessa  vitnesbörd 
äro  af  så  slående  beskaffenhet,  att  äfven  de  vore,  ensamma 
för  sig,  utan  föregången  undersökning  af  grundspråkets  och 
öfversättningarnas  handskrifter,  i  stånd  att  göra  versen  om 
de  tre  vitnena  i  himmelen  i  högsta  mån  misstänkt.  Att 
ingen  af  kyrkans  äldre  skriftställare  anför  denna  vers  eller 
förråder  ringaste  bekantskap  med  honom,  dervid  vore 
ingen  vigt  att  fästa,  såframt  icke  i  deras  verk  förekomme 
mångfaldiga  ställen,  der  innehållet  ovilkorJigen  fordrat,  att 


ei  tres.  sunt  qui  testimonittm  dant  in  celo.  Fater  verbum  et  Spiritus 
Sanetus  Et  hi  tres  unum  sunt.  (Efter  orden  Spiritus  aqua  et  san- 
guis  et  hafva  några  ord  [utan  tvifvel  hi  tres  unum  sunt]  blifvit  ut- 
skrapade, och  i  stället  med  mindre  bokstäfver  inskrifvits  tres  sunt 
qui  testimoniu^  dant,  hyarefter  man  med  ett  kors  hänyisat  till  sidans 
nedre  brädd,  der  man  insatt  orden  in  celo  etc.) 

Codex,  n:o  15,  i  Bibliothéque  de  1' Arsenal,  från  tionde  århun- 
dradet: Tres  sunt  qui  testimonium  dant;  spiritus  aqua  et  sanguis;  et 
tres  unum  sunt.  Et  tres  sunt  qui  testimonium  dicunt  in  coelo;  pater 
et  JUius  et  spiritus  sanctus;  et  hi  tres  unum  sunt. 

Codex  A  7a  i  Bibliotbéque  de  Eouen,  från  elfte  århundradet: 
Tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  terra.  Spiritus  aqua  et  sanguis. 
Et  tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  coelo.  Fater ^  verbum  et  spiritus 
sanctus,  et  tres  unum  sunt,  (Äfven  här  är  åtskilligt  skrifvet  i 
brädden.) 

Codex  i  Bibliothéque  de  TAcadémie  des  Sciences  i  Lyon,  från 
tolfte  århundradet:  Tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  terra,  spiritus 
aqua  et  sanguis.  Et  tres  sunt  qui  testimonium  dant  in  coelo:  pater 
et  JUius  et  spiritus  sanctus.     Et  hi  tres  unum  sunt. 

Vi  kunde  öka  dessa  prof  med  än  flera,  meddelade  af  Tischen- 
dorf,  Patrice  Larroque  och  andra  lärde.  Men  vare  det  nog  sagdt, 
att  alla  de  olika  läsarterna  af  1  Joh.  5,  7  &  8  äro  nästan  lika  många 
som  de  latinska  handskrifterna. 
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de  skalle  anfört  honom,  om  han  varit  för  dem  bekant.  Man 
behöfver  blott  erinra  sig,  att  -  flere  af  denna  litteraturs 
alster  äro  minnesvårdar  af  de  lärostrider,  som  på  den  tiden 
betäckte  verlden  med  blod  och  ruiner;  att  deras  förfat- 
tare personligen  deltogo  i  dessa  teologiska  fejder  eller  med 
sitt  skriftställeri  afsågo  att  befästa  de  ur  dem  framgångna 
dogmerna;  samt  att  dessa  nästan  uteslutande  gälde  tree- 
nighetsbegreppet och  den  i  närmaste  samband  med  det- 
samma stående  läran  om  Kristi  person. 

Yi  vilja  till  en  böljan  nämna  en  skrift  från  första 
hälften  af  tredje  århundradet,  riktad  mot  en  af  förelöparne 
till  den  fruktansvärda  strid,  som  utbrast  vid  pass  ett  sekel 
derefter.  Det  är  den  af  biskopen  Hippolytus  författade 
stridskriften  "Mot  Noetus."  Noetus  uppträdde  i  staden 
Smyrna  med  den  lära,  att  det  var  Gud,  Fadren  8jelf,hvil- 
ken  i  Jesus  Kristus  nedsteg  till  jorden  och  dog  på  korset. 
Presbyterrådet  instämde  Noetus  att  stånda  till  ansvar  för 
sin  lära.  Hippolytus  anför  de  bibelspråk,  på  hvilka  denne 
stödde  sin  åsigt  och  som  han  åberopade  inför  rådet.  Bland 
dessa  förekomma  Joh.  14,  9:  "Den  mig  ser,  ser  fadren," 
samt  Joh.  10,  30:  "Jag  och  fadren  äro  ett."  Men  språ- 
ket om  de  tre  vitnena  i  himmelen,  som  också  "äro  ett," 
anföres  ej  såsom  åberopadt  af  Noetus.  Kan  någon  betvifla, 
att  han  skulle  användt  det,  ifall  det  på  hans  tid  hade 
stått  att  läsa  i  nya  testamentet? 

Origenes  (död  254),  som  skrifvit  vidtomfattande  kom- 
mentarer, homilier  och  skolier  öfver  den  heliga  skrift, 
talar  ingenstädes  om  de  tre  vitnena  i  himmelen,  men  väl 
om  de  tre  vitnena  "anden,  vattnet  och  blodet,"  och  att 
"de  tre  äro  ett." 

Af  den  kyrklige  skriftställaren  Dionysius  Alexandrinus 
(död  264)  eger  man  ett  bref  till  biskop  Paulus  af  Samo- 
sata,  i  hvilket  han  bekämpar  dennes  åsigt,  att  Jesus  var 
blott  menniska.  I  stridskriften  mot  en  sådan  lära  hade 
det  väl  varit  på  sin  plats  att  jämte  andra  bibelställen 
anföra  versen  om  fadrens,  ordets  och  den  helige  andes 
enhet.     Men  Dionysius  åberopar  honom  icke. 
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Ortodoxiens  fader  och  den  kyrkliga  treenighetslärans 
egentlige  upphofsman  var  den  ryktbare  biskopen  i  Alexan- 
dria  Athanasius  (död  373).  Bet  är  hans  namn,  förknip- 
padt  med  kyrkomötet  i  Nicaea,  som  förkunnar  utbrottet  af 
det  vilda  kriget  mellan  de  så  kallade  ortodoxerna  och 
arianema;  hvilka  senare  förnekade,  att  Kristus  vore  Gud 
i  absolut  mening,  och  förklarade  honom  vara  ett  skapadt 
väsen.  Bland  Athanasius'  efterlemnade  skrifter  finnas  fyra 
tal  mot  arianerna  och  en  afhandling  om  Ordets  mennisko- 
blifiiing;  men  hvarken  i  dem  eller  i  andra  afhandlingar^ 
som  äro  af  honom,  nämnas  de  föregifna  himmelska  vitnena. 

Basilius  den  store  (död  371)  var  en  af  arianernas 
kraftigaste  motståndare.  Han  egnade  en  stor  del  af  sin 
skriftställareverksamhet  till  deras  bekämpande,  men  ingen- 
städes i  hans  skrifter  finner  man  bland  bibelställen,  som 
han  mot  dem  åberopat,  de  omtvistade  orden  i  1  Joh.  5^ 
7  <&  8,  ehuru  detta  mer  än  något  annat  kunnat  tjena  till 
försvarsmedel  mot  arianismen. 

Basilius'  ungdomsvän  Gregorius  Nazianzenus,  som  under 
sin  oafbrutna  häftiga  kamp  mot  arianerna  förvärfvade  af 
ortodoxerna  ärenamnet  "Theologus,**  anför  ur  Johannes* 
första  bref  orden:  *tre  äro  som  vitna,  anden,  vattnet  och 
blodet,*'  men  iakttager  en  väl  begriplig  tystnad  i  afseende 
på  de  tre  vitnena  i  himmelen. 

Didymus  (död  395)  har  efterlemnat  tvenne  skrifter, 
den  ena  ''Om  Treenigheten,"  den  andra  "Förklaringar  öfver 
Johannes'  första  bref*  (iust  det  bref,  hvarom  här  är  fråga). 
I  ingendera  kan  spåras  den  ringaste  antydan  på  det  oäktk 
stäUet. 

Detsamma  är  förhållandet  med  den  af  Epiphanias 
(död  403)  skrij&ia  Kättarehistorien,  hvilket  är  desto  märk- 
ligare, som  hon  vill  vara  en  ortodox  vederläggning  af  alla 
dit  intills  uppkomna  "irrläror,"  samt  för  detta  ändamål  åbe- 
ropar en  stor  mängd  ställen  ur  nya  testamentet. 

Yi  meddela  till  slut  tvenne  särdeles  klara  och  afgö- 
rande  intyg  ur  grekiska  kyrkans  litteratur.  Det  ena  lemnas 
af  tredje  ekumeniska  mötets  handlingar-,  det  andra  af  Cy- 


Digitized  by  VjOOQIC 


TREENIGHETSLÄRAN   OCH   SKRIFTEN.  29 

rillus'  stridskrift  *' Fördömelser  motNestorius/  Tredje  eku- 
meniska mötet,  som  hölls  i  Efesus  år  431,  var  skådeplat- 
sen för  en  häftig  strid  om  arten  af  den  gudomliga  och 
den  menskliga  naturens  förening  i  Kristi  person.  Å  ena 
sidan  stod  Nestorius  med  sin  mer  rationella  åsigt;  å 
andra  sidan  Cyrillus,  som  tänkte  sig  föreningen  såsom 
en  substantiel  enhet.  Bland  bibelställen,  som  i  mötets 
handlingar  och  i  Cyrillus'  stridskrift  åberopades  mot 
Nestorius,  är  femte  kapitlet  af  Johannes'  första  bref. 
Handlingarna  anföra  det  från  och  med  5:te  till  och  med 
8:de  versen;  stridskriften  från  och  med  4:de  till  och  med 
10:de.  I  begge  käUorne  hafva  7:de  och  8:de  verserna 
den  korta  oförfalskade  lydelsen:  ''Ty  tre  äro  som  vitna, 
anden,  vattnet  och  blodet,  och  de  tre  äro  till  ett."  — 
Om  segervinnarne  på  efesinska  mötet  hade  i  1  Joh.  5,  7 
å  8  läst  något  om  fadrens,  ordets  och  den  helige  andes 
enhet,  hvarför  skulle  då  ur  de  verser,  som  de  i  öfrigt  an- 
fört, hafva  uteslutits  just  de  ord,  som  varit  tjenligast  för 
dem  att  åberopa  mot  Nestorius? 

Såsom  en  allmän  anmärkning  återupprepa  vi,  att  ingen 
enda  af  de  grekiske  kyrkofödema  och  skriftställarne  anför 
orden  om  de  tre  vitnena  i  himmelen,  ehuru  det  händer, 
att  de  citera  både  de  näst  föregående  och  näst  efterföl- 
jande orden  under  sina  bemödanden  att  i  den  heliga  skrift 
finna  stöd  för  treenighetsläran.  Samma  anmärkning  kan 
utsträckas  älven  till 

Y.  De  latinske  kyrkofäderna  under  de  fyra 
första  århundradena.  Man  söker  förgäfves  ett  citat  af 
de  understuckna  orden  äfven  i  sådana  skrifter,  der  man 
säkrast  kunde  vänta  att  finna  dem,  t.  ex.  i  Augustinus' 
polemiska  verk  mot  arianerna,  eller  hos  Hilarius,  som  till 
försvar  för  nicsenska  läran  skrifvit  icke  mindre  än  tolf 
böcker  "Om  treenigheten." 

Emellertid  är  det  just  hos  tvenne  latinska  kyrkofäder, 
b^ge  af  äldre  dato,  nämligen  hos  Tertullianus  (död  220) 
och  Cyprianus  (död  258),  som  ställets  försvarare  tro  sig  hafva 
funnit  intyg,  hvilka  skulle  tala  till  förmån  för  deras  redak- 
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tion  af  1  Joh.  5,  7  &  8.  Vi  meddela  här  dessa  före- 
gifna  intyg. 

Det  som  hemtats  ur  Tertullianus  är  af  följande  ly- 
delse: "'Sålunda  bildar  fadrens  samband  i  sonen  ock  so~ 
nens  i  parakläten  tre  sammanhängande^  den  ene  ur  den 
andre,  hvUka  tre  äro  ett^  icke  ett:  hvarför  ock  stället 
^jag  och  fodren  äro  ett^  syftar  på  väsendets,  ej  på 
talets  enhet^*). 

Bet  fordras  oförmåga  af  kritik,  för  att  i  dessa  Ter- 
tnlliani  ord  (hemtade  nr  hans  skrift  mot  Praxeas)  finna  hvad 
de  instnckna  ordens  vänner  i  dem  söka.  Bet  bibelställe, 
med  hvilket  Tertullianus  här  stöder  sin  treenighetsbetraktelse 
och  som  han  ordagrant  anför,  är  icke  1  Joh.  5,  7,  utan 
Joh.  10,  30,  der  Jesus  säger:  "Jag  och  fadren  äro  ett.'' 
Enär  der  endast  är  fråga  om  fadren  och  sonen,  men  ej 
om  den  helige  ande,  skulle  Tertullianus,  som  indragit  äfven 
den  sistnämnde  i  sin  betraktelse,  säkerligen  hellre  hafva 
anfört  versen  om  de  tre  himmelska  vitnenas  enhet,  i  fall 
den  stått 'att  läsa  i  hans  nya  testamente.  Men  han  citerar 
den  icke.  Intyget  vänder  sig  således  just  mot  dem,  som 
framdragit  det  till  sitt  försvar. 

Det  andra  af  de  båda  föregifha  intygen  lemnas  af  Cy- 
priani  skrift  "Om  kyrkans  enhet"  och  har  följande  lydelse: 

^Herren  säger:  jag  och  fadren  äro  ett.  Och  åter- 
igen  är  det  skrifvet  om  fadren  och  sonen  och  den  helige 
ande:  och  tre  äro  ett.^ 

Onekligen  har  detta  intyg  ett  visst  sken  för  sig. 
Tvenne  olika  bibelställen  äro  här  åsyftade.  Bet  ena  är,, 
likasom  hos  Tertullianus,  Joh.  10,  30;  det  andra  är  utan 
tvifvel  1  Joh.  5,  8.  Men  saken  finner  sin  förklaring  deruti,^ 
att  orden  "anden,  vattnet  och  .blodet"  af  Cyprianus,  lika- 
som af  andra   kyrkofäder,  ansågos  beteckna  fadren,  sonen 


*)  På  grundspråket:  Ita  connexus  patris  in  filio  et  filii  in. 
parade  to  tres  efficit  cohsarentes  alterum  ex  altero,  qui  tres  unum 
sunt,  non  unus:  quomodo  dictum  est  Ego  et  pater  unum  sumus,  ad 
substantise  unitatem,  non  ad  numeri  singularitatem. 
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och  den  heUge  ande.  Så  heter  det  hos  Augustinus  (död 
429)  i  hans  skrift  ^Mot  arianen  Maximinus:^ 

"'Om  vi  vilja  utforska  hvad  som  med  dessa  ord  (an- 
den, vattnet  och  blodet)  blifvit  hetecknadt^  så  är  det  inga- 
lunda orimligt^  att  dermed  förstås  sjelfva  treenigheten^  som 
är  Ctl  OtuJty  fader^  son  och  helig  ande,  om  hvilka  med 
största  sanning  kunnat  sägas:  ^tre  är  o  vitnena^  och  ^tre 
är  o  etty^  så  att  vi  under  andens  namn  ha/va  att  förstå 
fadren,  men  under  blodets  namn  sonen  och  under  vattnets 
namn  den  helige  ande."' 

Och  hos  Facundus,  en  kyrklig  skriftställare  i  sjette 
århundradet,  heter  det,  just  med  hänseende  till  ofvanstå- 
ende  citat  ur  Cyprianus: 

"Om  fadren,  sonen  och  den  helige  ande  säger  apo- 
steln Johannes:  "tre  är  o  som  vitna,  anden,  vattnet  och 
blodet,  och  de  tre  äro  ett"  betecknande  med  anden  fa- 
dren  .  .  .  Detta  aposteln  Johannes*  vitnesbörd  har  af  den 
salige  Cyprianus,  i  hans  bok  eller  bref  om  enheten,  blifvit 
forstådt  om  fadren,  sonen  och  den  helige  ande." 

Tischendorf  upplyser,  att  man  äfven  i  gamla  grekiska 
codices  finner  den  anmärkning  skrifven  i  brädden  bredvid 
1  Joh.  5,  7  (fe  8,  att  "anden,  vattnet  och  blodet  beteckna 
fadren^  sonen  och  den  helige  ande." 

Jämte  det  att  ofvanstående  citat  ur  Augustinus  och 
Facundus  kasta  den  rätta  belysningen  öfver  citatet  ur 
Cyprianus,  utgöra  de  tillika  i  och  för  sig  sjelfva  starka 
bevis  mot  de  oäkta  orden  i  1  Joh.  5,  7  &  8. 

Antagandet,  att  anden,  vattnet  och  blodet  beteckna 
fiadren,  sonen  och  den  helige  ande  låg  ganska  nära  till 
hands  för  bibelutläggarne  på  en  tid,  som  gjorde  ett  gräns- 
löst bruk  af  den  typiska,  symboliska  och  allegoriska  tolk- 
ningen. Att  brudens  i  höga  visan  spenar  betecknade  gamla 
och  nya  testamentet,  ansigtena  i  kerubspannet  de  fyra  evan- 
gelisterna,  David  Kristus,  Bathseba  kyrkan  och  Uria  djef- 
vulen  —  dessa  och  dylika  stundom  osmakliga  foster  af 
en  fantastisk  bibeltolkning,  hvilka  man  än  i  dag  kan  på- 
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träfifa,  räkna  till  en  del  sina  anor  ända  från  kyrkofäderna. 
Andra  hafva  sitt  npphof  i  medeltidens  munkceller. 

Det  oäkta  ställets  upphofsman  och  den  som  först 
citerar  det  som  verkligen  skrifvet  af  aposteln  Johannes, 
är  den  i  historien  illa  beryktade  afrikanske  biskopen  Vi- 
gilius  (mot  slutet  af  femte  århundradet).  I  ett  mot  arianen 
Yarimad  riktadt  verk,  som  han  utgaf  under  det  antagn^ 
namnet  Idacius  Clarus,  förekommer  nämligen  följande: 

^Johannes  evangelisten  säger  till  partema*) :  tre  äro^ 
som  ställa  vitnesbÖrd  på  jorden:  vattnet,  blodet  och  kottet^ 
och  de  tre  äro  i  oss;  och  tre  äro^  som  ställa  vitnesbÖrd 
t  himmelen:  Jadren^  ordet  och  anden,  och  dessa  tre  äro 
ett^**). 

När  Vigilius  skref  detta,  var  den  kyrka,  som  han 
tillhörde,  i  det  svåraste  trångmål.  De  arianske  vandalerna 
voro  herrar  i  Afrika  och  hade  i  Hunnerik  fått  en 
konung,  som  fanatiskt  förföljde  ortodoxema***).  Kallade 
till  ett  kyrkomöte  i  Kartago,  uppmanades  de  att  der  be- 
visa sin  treenighetsläras  öfverensstämmelse  med  bibeln.  I 
sin  nöd  tillgrepo  de  då  det  vitnesbÖrd,  som  den  föregifne 
Idacius  lagt  aposteln  Johannes  i  munnen.  Kanske  hade 
de  äfven  att  uppvisa  någon  handskrift,  i  hvilken  "Idacii*' 


*)  Yigilius  hade  läst  hos  Augustinus,  att  Johannes'  första  bref 
skulle  varit  skrifvet  till  "parterna."  Denna  besynnerliga  uppgift, 
som  återfinnes  i  Augustinus'  afhandling  "Evangeliska  frågor,"  gran- 
dar  sig  på  ett  missförstånd.  Hos  den  grekiske  kyrkofadren  Clemens 
Alexandrinus  förekommer  nämligen  den  anmärkning,  att  ett  af  Jo- 
hannes*, bref  är  skrifvet  "till  jungfrur."  Ordet  jungfru  heter  på  gre- 
kiska parthenos.  Detta  ord  torde  Augustinus,  som  sjelf  erkänner  sin 
okunnighet  i  grekiskan,  haf?a  trott  betyda  folknamnet  part. 

**)  På  grundspråket:  "Johannes  evangelista  ad  Parthos  Tres 
sunt,  inquit,  qui  testimonium  perhihent  in  terra,  aqua  sanguis  et 
caro  et  tres  in  nohis  sunt;  et  tres  sunt,  qui  testimonium  perhibent 
in  coelo,  patet*  verbum  et  spiritus,  et  hi  tres  unum  sunt." 

***)  Åtminstone  enligt  deras  egna  berättelser.  I  allmänhet 
utmärkte  sig  arianerna  för  en  fördragsamhet,  hvilken  förtjenar  desto 
större  erkännande,  som  motståndarne  gjorde  allt  för  att  förspilla  sin 
rätt  dertill. 
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ord  blifvit  inflickade*).  Hunnerik  besvarade  detta  försök 
till  bibeltextens  förfalskande  med  att  upplösa  mötet  och 
belägga  flere  af  de  ortodoxe  biskoparne  med  svåra  straff. 
—  Men  var  å  ena  sidan  förfalskningen  så  plumpt  utförd, 
att  hon  hos  en  och  hvar  bort  väcka  misstankar  —  "Ida- 
cius"  hade  ej  blott  instuckit  en  egen  vers,  utan  ock  om- 
arbetat den  verkliga  johanneiska  versen  om  de  tre  vit- 
nena**)  —  så  hade  dock  å  andra  sidan  vanan  vid  den 
symboliska  tydningen  af  orden  "anden,  vattnet  och  blodet,'' 
underlättat  dess  införande  i  texten,  och  det  vapen  man 
sålunda  erhållit  till  den  bekämpade  treenighetslärans  skydd 
ansågs  allt  för  behöfligt  för  att  bortkastas.  Det  oäkta 
stället  inkom  i  allt  flere  afrikanska  handskrifter  af  det 
latinska  nya  testamentet,  samt  smittade  derefter  de  spanska 
och  italienska.  Dock  först  efter  lateranska  mötetår  1215 
erhöll  det  allmännare,  anseende.  Att  det  i  sextonde  år- 
hundradet fick  påflig  sanktion  är  redan  omtaladt. 

När  de  lutherske  teologerne,  efter  Luthers  död,  inflic- 
kade de  falska  orden  i  hans  öfversättning  af  nya  testa- 
mentet, åberopade  de  den  lärde  Erasmus'  af  Rotterdam 
auktoritet.  Erasmus,  som  uteslutit  dem  ur  de  begge  första 
af  honom  besörjda  upplagorna  af  det  grekiska  nya  testa- 
mentet, hade  nämligen  af  kyrkliga  påtryckningar  låtit  förmå 
sig  att  införa  dem  i  sin  tredje  upplaga  (af  år  1522).  Det 
skäl  han  i  en  försvarsskrift,  ''Apologia  ad  Stunicam,*' 
framdrager  för  denna  förändring  är  väl  det  simplaste  man 

*)  Det  Yore  då  icke  ende  gången  som  afrikanska  kyrkan  gjort 
sig  skyldig  till  dylikt.  Äfren  S:t  Athanasii  symbolum  anses  för- 
fattade af  någon  landsman  till  Yigilius.  Symbolet,  som  ursprungligen 
är  skiifvet  på  latin,  förekommer  icke  i  de  älsta  handskrifter,  som 
man  eger  af  Athanasius*  yerk;  ingen  kyrkofader  före  sjette  århun- 
dradet antyder  dess  tillyaro;  Athanasius'  egen  moderkyrka,  den  gre- 
kiska, som  icke  kände  symbolet  före  år  1000,  har  förnekat  dess 
äkthet,  och  äfven  i  den  yesterländska  började  man  först  i  åttonde 
århundradet  att  påstå  Athanasius  vara  dess  författare. 

**)  Äfren  denna  omarbetning  har  influtit  i  en  och  annan 
latinsk  codex.  Deraf  låter  sig  förklara,  att  en  af  de  handskrifter, 
aom  vi  citerat  i  en  not,  sid,  20  har,  likasom  Vigilius^  ordet  köttet  i 
stället  för  anden, 
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kan  tänka  sig.  Han  skrifver  nämligen :  ^  Hos  engelsmännen 
är  funnen  en  grekisk  codex*),  som  innehåller  stället  om  de 
tre  vitnena  i  himmelen.  Ur  denna  britiska  codex  hafva  vi 
intagit  hvad  som  sades  fela  i  vår,  på  det  man  icke  skulle 
få  något  skäl  att  förtala  oss,  ehuru  jag  misstänker,  att  äfven 
denna  codex  blifvit  tuktad  till  enlighet  med  latinarnes.  "•  — 

Vi  hafva  nu  gifvit  läsaren  en  öfverblick  af  de  histo- 
riska intyg,  som  blifvit  åberopade  för  och  emot  de  om- 
tvistade orden.  Till  dessa  yttre  intyg  kommer  ett  af  inre 
art.  Den  johanneiska  skriftens  tankegång  och  sammanhang 
fordra  nämligen  det  falska  ställets  aflägsnande.  Anfö- 
randet af  de  tre  vitnena  anden,  vattnet  och  blodet  är 
genom  de  förutgående  verserna  klart  och  tydligt  motiveradt. 
Icke  så  de  tre  vitnena  fadren,  sonen  och  den  helige  ande. 
Denna  trehet  framträder  alldeles  oförberedd  och  fördunklar 
äfven  meningen  i  den  efterföljande  9;de  versen,  der  det 
särskildt  talas  om  '^Guds  vitnesbörd*' **). 

Den  utförlighet,  hvarmed  vi,  i  förhållande  till  denna  af- 
handlings  plan  i  öfrigt,  hafva  behandlat  frågan  om  1  Joh.  5,  7 
&  8,  har  två  anledningar:  vi  hafva  velat  öfvertyga  läsaren, 
att  vetenskapens  förkastelsedom  öfver  detta  stöd  för  tre- 
enighetsläran är  oemotsäglig;  och  vi  hafva  velat  ådagalägga 
huru  oförsvarligt  de  män  handlat,  hvilka  känt  sanna  för- 
hållandet, men  dolt,  ja  förnekat  det  inför  församlingen***). 

*)  Han  menar  dermed  den  af  oss  i  det  föregående  omtalade  Dublin- 
handskriften,  som  är  blott  några  fa  år  äldre  än  Erasmus'  egen  edition. 

**)  Se  härom  "Kritisch-exegetischer  Kommentar  liber  das  Neue 
Testament  von  D:r  H.  A.  "W.  Meyer,  Göttingen  1855."  Meyer  på- 
pekar äfven  det  ojohanneiska  i  sjelfva  diktionen;  Johannes  samman- 
ställer väl  Gud  och  ordet,  eller  fadren  och  sonen,  men  aldrig  fadren 
och  ordet.  Huru  sjelfva  tanken  genom  inflickningen  blifvit  fördunklad^ 
derom  handlar  Bunsen  utförligt  i  företalet  till  sitt  "Bibel verk." 

***)  Tyvärr  är  detta  ej  det  enda  våld  på  nya  testamentets  text, 
hvartill  lutherske  teologer  låtit  förleda  sig.  Katolska  kyrkan, 
som  tillåtit  sig  så  mycket  i  den  vägen,  har  dock  ingenting  att  upp- 
visa jämförligt  med  det  plumpa  godtycke,  som  föröfvats  i  de  af 
Hutter  ombesörjda  upplagorna  af  nya  testamentet  (Niimberg  1599 
och  1604),  i  hvilka  bräddanmärkningar,  tillsatser  ur  den  latinska 
Vulgata  och  af  Hutter  sjelf  fabricerade  luthersk-ortodoxa  kraftsen- 
enser  blifvit  instuckna  i  texten. 
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IIL 
TreeDighetsläran  och  Skriften. 

(Forts.) 
De  öfriga  bevisen  för  den  kyrkliga  treenighetsläran:  treenigheten  an- 
tydd   t    döpeheorden,    skapelsehistorienf   aeraf sängen    o.    s.   v.; 
treenigheten  i  Mamres  lund,  —  Slutsats  af  det  föregående. 

% 
Sedan  de  understuckna  orden  i  Joh.  5  blifvit  aflägs- 
nade  ur  den  heliga  skrift,  finnes  icke  ett  enda  ställe,  som 
omedelbart  intygar  den  athanasianska  treenit^hetslärans  san- 
ning. I  sin  åtrå  att  finna  ett  annat  omedelbart  stöd  har 
man  tillgripit  de  så  kallade  instiktelseorden  till  döpelseu: 
"döpande  dem  till  fadrens,  sonens  och  den  helige  andens 
namn".  Här  är  icke  platsen  att  utveckla  det  djupa  och 
herrliga,  som  är  inneslutet  i  dessa  ord,  när  de  nämligen 
uppfattas  i  nya  testamentets  egen  ande  och  ej  betraktas 
genom  dimman  af  den  antilogik,  som  går  och  gäller  såsom 
S:t  Athanasius'  symbolum-,  men  man  skall  hafva  en  klen 
föreställning  om  hvad  bevis  vill  säga,  i  fall  man  antager, 
att  tre  personers  i  gudomen  tillvara,  väsensgemenskap, 
jämlikhet  och  enhet  äro  bevisade,  blott  fördenskull  att 
orden  fadren,  sonen  och  den  helige  anden  nämnas  efter 
hvarandra.  Vore  det  tillräckligt,  så  egde  vi  äfven  en 
annan  treenighet,  nämligen  fadren,  sonen  och  engla- 
skaran.  I  sjelfva  verket  nämner  nya  testamentet  englarne 
oftare  än  den  helige  anden  efter  fadren  och  sonen  och 
alltid    vid    de   högtidligaste    tillfällen.      Paulus   t.  ex.  upp- 
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manar  Timoteus  (1  Tim.  5,  21)  vid  Gud^  herren  Jesus 
Kristus  och  de  uikorade  englame  att  med  oväld  sköta  sitt 
embete.  Jesus  yttrar  (Luk.  9,  26):  "hvilken  som  blyges 
vid  mig  och  mina  ord,  vid  honom  skall  ock  menniskans 
son  blygas,  när  han  kommer  i  sin  och  sin  faders  och  de 
helige  englarnes  herrlighet.''  (Jämför  Mark.  8,  38.)  Och 
vid  ett  annat  tillfölle  säger  Jesus  om  yttersta  dagen,  att 
när  den  kommer  veta  icke  englame^  icke  heller  sonen^ 
utan  fadren  allena  (Mark.  13,  32).  Att  Jesus  och  Paulus 
på  sådana  ställen  med  tystnad  förbigå  den  helige  anden  är 
ganska  anmärkningsvärdt.  Utom  i  döpelseorden  (Matth. 
28,  19)  namnes  han  i  nya  testamentet  blott  en  enda  gång 
jämte  fadren  och  sonen,  nämligen  i  2  Kor.  13,  13:  ^^  Her- 
rens Jesu  Kristi  nåd.  Guds  kärlek  och  den  helige  andens 
delaktighet  med  eder  alla.*  Deremot  förekomma  flere  stäl- 
len i  evangelium  af  den  beskafifenhet,  att  deras  författare 
omöjligen  kunde  uttryckt  sig  så,  om  de  under  *  helig  ande" 
förstått  en  sjelfständig  person  i  gudomen.  Så  t.  ex.  heter 
det  i  Matth.  3,  11:  "han  skall  döpa  eder  i  helig  ande 
och  eld";  i  Apostlagerningar  10,  38:  "Gud  hafver  smort 
honom  (Jesus  af  Nazareth)  med  helig  ande  och  kraft." 
I  2  Kor.  6  namnes  helig  ande  midt  ibland  andra  operson- 
liga krafter  och  egenskaper:  renlefnad,  kunskap,  långmo- 
dighet,  godhet,  oskrymtad  kärlek  o.  s.  v.*) 


*)  Det  yar  först  det  andra  ekumeniska  mötet  i  Konstantinopel 
är  381,  som  offentliggjorde  och  påbjöd,  att  den  helige  anden  är 
en  person  af  samma  väsen  med  fadren  och  sonen,  samt  förden- 
skull bör  tillbedjas  såsom  de.  Före  Athanasii  tid  var  kristna  kyr- 
kan i  allmänhet  obekant  med  denna  dogm,  h vilket  ej  är  underligt, 
då  hvarken  evangellsternas  eller  apostlarnes  skrifter  eller  denmundt- 
liga  traditionen  hade  något  att  förkunna  härom.  Det  stora  antalet 
af  kristne  förestälde  sig  dit  intills  den  helige  anden  som  en  i  men- 
niskans inre  till  helgelse  verkande  gudomlig  kraft,  lika  opersonlig 
som  Guds  kärlek  och  öfriga  egenskaper  eller  företeelsesätt.  Sjelfve 
den  kristne  Cicero,  såsom  kyrkofadren  Lactantius  blifvit  kallad,  hade 
ingen  annan  uppfattning  af  den  helige  anden  än  just  den.  I  hans 
arbete  "Institutiones  divinae"  —  den  första  kristna  dogmatik,  som 
blifvit   skrifven  i  västerlandet  —  förekommer  icke  ens  ordet  treenig- 
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Under  sökandet  efter  omedelbara  intyg  för  treenig- 
hetsläran har  man  från  nya  testamentet,  som  dertill  nekat 
sin  tjenst,  yändt  sig  till  gamla  testamentet,  i  förhoppning 
att   på    dess    vidsträckta  fält  finna  hvad  man  efterträdde. 


het  eller  trefaldighet.  Han  talar  der  blott  om  tyå  personer  i  gu- 
domen. ^*Fadren  och  sonen'^  säger  han  pä  ett  ställe,  '*äro  en  enda 
Gud,  ty  både  är  hvardera  likasom  de  två  och  de  två  likasom  en. 
Enär  den  enes  förstånd  och  vilja  är  i  den  andre  eller  snarare  en  i 
yyegge,  så  kan  med  rätta  den  ene  Gud  kallas  den  tvåfaldige/'  —  Der- 
emot  fans  det  ganska  tidigt  inom  kristna  kyrkan  enskilda  personer, 
som  under  bemödandet  att  förlika  kristendomen  med  sin  på  platonska 
filosofemer  grundade  verldsåskådning  personifierade  den  helige  anden 
och  gåfvo  honom  plats  i  den  krisdiga  triad,  som  de  efter  platonskt 
mönster  uppstälde.  En  bland  de  förste,  som,  efter  hvad  man  känner^ 
beträdde  denna  väg,  var  Justinus  martyr  (död  167),  förut  platonsk 
filosof.  Han  tänkte  sig  den  helige  anden  som  ett  skapadt,  medeng- 
lame  beslägtadt  väsen.  Origenes  personifierade  honom  äfven  och 
gaf  honom,  såsom  sista  momentet  i  den  gudomliga  triaden,  en  öfver 
englaverlden  upphöjd  plats,  men  var  långt  ifrån  att  tänka  honom 
såsom  Gud  i  absolut  mening.  För  sådan  erkände  han  icke  heller 
sonen.  '^Likasom  Guds  son  och  den  helige  anden  äro  ojämförligt 
upphöjde  Öfver  allt  annat,  äfven  öfver  andeverldens  högsta  grader; 
lika^  mycket  eller  än  mer  är  fadren  upphöjd  Öfver  sonen  sjelf  ;** 
yttrar  i  sina  kommentarer  till  Johannes  denne  den  mest  bibelkun- 
nige,  mest  beundrade  af  alla  kyrklige  skriftställare.  För  öfrigt  är 
bland  grekiska  kyrkofader  Teophilus  Antiochenus,  bland  latinska  Ter- 
tullianus  den  förste,  som  i  kristna  dogmatiken  infort  det  från  hed- 
niska filosofien  lånade  ordet  troheten  eUer  trefaldigheten  (på  grekiska : 
trias;  på  latin:  trinitas).  De  före  nicsenska  mötet  i  kristna  kyrkan 
herrskande  åsigtema  i  denna  fråga  kunna  i  korthet  kännetecknas  på 
följande  sätt.  De  söndra  sig  i  tvenne  hufvudgrupper :  den  monarki- 
anska  och  den  logistiska.  Monarkianerna  (med  undantag  af  den  förut 
omtalade  Noetus  och  andra  så  kallade  patripassianer)  lärde,  att  Jesu» 
var  en  menniska  såsom  alla  andra  meoniskor,  men  ansågo  honom  af 
Gud  utkorad  till  den  högste  af  alla  profeter,  till  grundläggare  af 
ett  Gudsrike  på  jorden  och  för  detta  ändamål  specifikt  besjälad  och 
ledd  af  den  gudomliga  visheten.  Den  helige  anden  var  för  dem  en 
Guds  verksamhet  i  menniskan.  Logistema,  hvilka,  —  såvidt  de  in- 
diogo  den  helige  anden  i  sina  spekulationer  och  personifierade  honom 
—  tillika  voro  ett  slags  trinitarier,  hade  alla  det  gemensamt,  att  de 
betraktade  sonen  såsom  underordnad  fadren.  Yi  hafva  redan  med 
Origenes'  egna  ord  anfört  hans  tanke  derom.  £n  annan  logist  och 
trinitarie,  Tertullianus,  uttalar,  på  samma  gång  han  skarpt  betonar 
sonens  enhet  med  fadren,  att  sonen  är  ett  i  tiden  uppståndet  skapadt 


Digitized  by  VjOOQIC 


38  BIBELNS  LÄRA  OM  KRISTUS. 

Ifvern,  hvarmed  detta  skett,  har  så  tillintetgjort  all  besin- 
ning, att  de  *  bevis,  i'  som  dermed  åstadkommits,  helst  borde 
förtigas  i  detta  arbete,  som  är  skritvet  i  allvarligt  uppsåt 
och  med  en  djop  känsla  af  aktning  för  den  fromhet,  som 
finnes  å  motsatta  sidan.  Men  enär  tystnaden  knnde  miss- 
förstås, måste  vi  här  meddela  dessa  "bevis/  Gud  för- 
kunnar sig  för  Moses  såsom  Abrahams  Gud,  Isaks  Gud 
och  Jakobs  Gud  (Exod.  3,  6).  Förklaringen  af  detta 
uttryck  skulle  icke  ligga  deruti,  att  israeliterna  endast  räk- 
nade tre  patriarker  under  sitt  fria  nomadlif  i  Palestina, 
och  att  flere  eller  färre  således  icke  voro  att  anföra,  när 
det  skulle  läggas  det  förtryckta  folket  på  hjertat,  att 
Jahveh  genom  alla  slägtled  varit  deras  fria  fäders  Gud; 
utan  skulle  Jahveh  med  dessa  ord,  *  Abrahams  Gud,  Isaks 
Gud  och  Jakobs  Gud,*'  velat  antyda,  att  nicsenska  mötet 
och  S:t  Athanasii  symbolum  ha  rätt,  då  de  förklara 
honom  vara  tre  personer,  hvar  och  en  af  dem  absolut  Gud, 
men  tillsammans  blott  en  Gud.  Samma  antydan  på  treenig- 
heten har  man  velat  finna  i  det  trefaldiga  "helig,  helig, 
helig,  härskarornas  herre,"  som  seraferna  uppstämma  kring 
Jahvehs  tron  (Hes.  6,  3).  Kyrkofadren  Lactantius,  som 
förklarade  Gud  vara  icke  treenig,  utan  ^ydenig,  skulle  vis- 
serUgen  funnit  ett  lika  starkt  och  lika  beskaffadt  intyg  för 
denna  tvåenighet  i  det  faktum,  att  det  mångenstädes  hos 
profeterna  (t.  ex.  Es.  49,  22;  50,  5)  heter;  "detta  säger 
Herren,  Herren,"  medan  man  ingenstädes  finner  ordet 
"Herren"  tre  gånger  upprepadt;  och  logikens  vänner  skalle 
visserligen  säga,  att  man  med  en  sådan  bibelutläggning 
kan  bevisa  hvad  helst  man  sjelf  behagar.  I  psalmistens 
ord:  "himmelen  är  gjord  genom  HeiTcns  ord,  och  all  dess 


väsen.  Han  säger  t.  ex.  i  sin  skrift  mot  Hermogenes:  ''Derför  att 
Gud  alltid  har  varit  Gud,  har  han  dock  icke  alltid  varit  fader  och 
domare.  Det  har  funnits  en  tid,  dä  hvarken  synderna  eller  sonen 
voro:  sonen,  som  allena  gör  Gud  till  fader;  synderna,  som  allena 
göra  Gud  till  domare."  Läran,  att  sonen  är  underordnad  fadren,  ett 
lägre  väsen  än  han,  var  i  kristendomens  tvenne  första  sekler  den 
forherrskande. 
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här  genom  håna  muus  ande''  (Psalm  33,  6),  finner  man 
både  Herren  och  ordet  och  anden  nämnda,  och  vill  der- 
under  se  treenigheten  antydd.  [Enär  en  /yr-enighet  ej 
är  i  fråga,  har  man  ej  behöft  personifiera  eller  hyposta- 
sera  munnen  äfven].  Vidare  har  man  velat  finna  samma 
mysterium  antydt  i  Jahvehs  ord  i  skapelseboken:  "låtom 
oss  göra  menniskan  efter  vårt  beläte,  den  oss  likna  må'' 
(Gen.  1,  26);  "se  Adam  är  vorden  såsom  en  af  oss"'  (Gen. 
3,  22),  samt  "låtom  oss  förvirra  deras  tungomål"  (Gen. 
11,  7).  Bibelforskare,  som  icke  slå  i  någon  bestämd 
dogmatiks  tjenst,  uppställa  naturligtvis  en  annan  förklariug 
af  dessa  pluralbeteckningar.  Att  de  tre  män,  som  besökte 
Abraham  i  Mamres  lund  och  hos  honom  spisades  med 
semlor,  smör,  mjölk  och  kalfkött  (Gen.  18,  1 — 8),  voro  de 
tre  personerna  i  gudomen,  är  ett  antagande,  som  ljuder 
rent  af  frånstötande;  men  i  en  svensk  bibelupplaga  är 
det  uttryckligen  försäkradt  vara  den  rätta  tydningen.  Så- 
ledes skulle  det  varit  de  två  personerna  i  gudomen,  som, 
medan  den  tredje  fortfor  att  samtala  med  Abraham,  begåfvo 
sig  till  Sodom  och  gästade  hos  Loth,  samt  för  hvilkas 
räddning  undan  den  otuktiga  folkhopen  nomadfursten  ut- 
bjöd  sina  döttrar!  —  Vår  uppgift  kan  omöjligen  vara  att 
utförligare  granska  sådana  "bevis."  De  tarfvade  något 
annat,  nämligen  ursäktande  förklaringar  af  sin  tillvaro,  och 
sådana  fiimas  tillgängliga  både  i  historien  och  i  psykolo- 
gien. Som  utläggningar^  gjorda  af  en  anspråkslös  fromhet 
och  en  grubblande  mystik,  hvilka  hvarken  fordra  bevisning 
för  egen  del  eller  vilja  gifva  någon  för  andras,  upphöra  de 
att  vara  frånstötliga  och  mottaga  de  helgden  af  barnasin- 
nets naivitet,  som  står  skyddad  mot  kiitiken  och  högre  än 
den.  Men  som  bevis  äro  de  icke  ens  förtjenta  af  tillbaka- 
visning. 

Resultatet  af  den  mönstring  vi  gjort  är  obestridligt: 
kyrkans  treenighetslära  är  icke  omedelbart  förkunnad  i  den 
heliga  skrift. 

Men  måhända  är  hon  det  omedelbart?  Vår  af  hand- 
ling  i    sin    fortsättniug    kommer   att  besvara  denna  fråga. 
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Svarets  utfall  är  af  vigt.  Varder  det  jakande,  så  har 
S:t  Athanasii  symbolum  ingen  skuld;  då  falla  dess  mot- 
sägelser på  nya  testamentet  sjelf.  Varder  deremot  svaret 
nekande  —  blir  med  andra  ord  tydligen  ådagalagdt,  att 
nya  testamentet  är  alldeles  främmande  för  motsägelserna  i 
S:t  Athanasii  symbolum*),  och  varder  det  ytterligare 
visadt,  att  hvad  skriften  lärer  ora  Kristi  person  är  en 
förnuftig  lära,  som  med  glädje  kan  anammas  af  både  tanke 
och  känsla;  då  är  otvifvelaktigt  en  utsigt  vunnen  till  stil- 
lande ai  den  onödiga  fejd,  som  betecknats  såsom  en  kamp 
"mellan  tro  och  vetande";  då  är  en  ofta  förekommande  an- 
ledning till  otro  borttagen  och  en  möjlighet  har  öppnats 
att  i  ett  friskt  och  innerligt  församlingslif  förena  de  månge, 
som  tyst  eller  öppet  afsagt  sig  kyrkans  gemenskap  af 
logisk  motvilja  mot  några  af  hennes  satser. 

Af  hvad  vår  undersökning  hit  intills  gifvit  vid  handen 
att  nämligen  kyrkans  treenighetslära  icke  är  omedelbart 
biblisk  —  följer  med  nödvändighet,  att  hon  icke  är  egnad 
att  meddela  de  synpunkter,  ur  hvilka  en  protestant  har 
att  betrakta  och  utlägga  skriftens  utsagor  om  Kristus. 

Vill  han  en  allvarlig  forskning,  vill  han  med  visshet 
erfara,  huruvida  kristendomens  urkunder  bekräfta  eller 
vederlägga  de  dogmatiska  satser,  i  hvilka  han  blifvit  upp- 
fostrad, bör  han  således  icke  skrida  till  sitt  studium  med 
den  förutsättning,  att  Gud  enligt  nya  testamentet  är  tre- 
enig, att  Kristus  är  Gud  och  en  af  de  tre  personerna  i 
Gud  o.  s.  v. 

Vill  han  en  fast  utgångspunkt,  så  har  han  att  välja 
den  i  en  omedelbart,  uttryckligt  och  klart  förkunnad  bi- 
blisk lära.  En  sådan  lära  är,  att  Jesus  var  sann  men- 
niska.  Derom  äro  alla  enige.  Den  läran  är  således  obe- 
stridligt berättigad  att  vara  synpunkt  för  forskningen  i 
skriftens  kristologi. 

*)  Vi  nämna  för  korthetens  skull  endast  detta  symbolum,  men 
bedja  läsaren  tänka  sig  yårt  omdöme  öfver  detsamma  utsträckt  äfven 
till  Symbolum  Nicsenum,  som  likaledes  räknas  till  t^  kyrkas 
symbola. 
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Ur  valet  af  denna  synpunkt  följer  lika  obestridligt,  att 
så  länge  nya  testamentet  icke  tillägger  Kristus  andra  egen- 
skaper än  sådane,  som  enligt  dess  författares  föreställning 
låta  förena  sig  med  hans  meqsklighet-,  så  länge  är  man 
skyldig  att  antaga,  att  urkunderna  icke  vilja  framställa 
honom  såsom  varande  annat  än  menniska.  Man  gör  an- 
nars både  dem  och  logiken  orätt. 

Ett  af  deras  första  och  bestämdaste  intyg  om  Jesus 
af  Nazareth  är  det,  att  han  var  Messias.  Och  här  möter 
den  vigtiga  fråga,  som  vi  i  nästa  kapitel  af  vår  afhand- 
ling  söka  besvara.  Har  i  Messias-förestäUningen  hos  ju- 
darne  ingått  något  element,  hvilket  de  sjelfve  betraktat 
som  öfvermenskligt?  Var  den  uppgift  och  värdighet,  hvilken 
Jesus  hade  som  Messias,  af  den  art;  att  nya  testamentets 
författare  ansett  omöjligt,  att  Gud  kunnat  gifva  denna  vär- 
dighet att  bäras,  denna  uppgift  att  lösas  af  en  menniska? 
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IV. 
Messiasidéen  hos  Jndärne  före  och  vid  Jesn  tid. 

Defi  ursprungliga  poiitiska  mesiiasidéen,  Zoroaslerlärans  inflytelse. 
Monismens  öfvergång  i  dualism.  Dualisfnens  försoning  genom 
förening  af  begreppet  om  en  sedlig  frälsning  med  den  politiska 
räddningen.  Härigenom  oklarhet  i  af  seende  på  Messias*  mensk- 
lighet.  Oklarheten  skingrad  genom  platonska  antropologien. 
Den  transseendenta  messiasidéen.  Messias  preexisterande  mefi- 
niska.  Mans  plats  i  idéverlden.  Ben  himmelske  och  den 
jordiske  Adam.  Henochs  bok^  dess  öden  och  innehåll.  Mes- 
siasläran  i  Henoch  och  Midrasehim.  Utbildningen  af  lärans 
enskilda  drag.  Tidpunkten  får  Messias*  ankomst.  Verlds- 
åldrarna.     Domen.      Kabbalan  och  det  mystiska  talet  666, 

De  äldre  profeterna,  som  alla  tillhöra  den  af  politiska 
olyckor  och  förödmjukelser  uppfylda  tiden  mellan  Salomos 
rikes  delning  och  babyloniska  fångenskapens  slut,  äfvensom 
de  yngre,  hvilka  lefde  efter  exilen  intill  ^erde  århundradet 
före  Bjristus,  uttala  förhoppningar  om  en  herrlig  framtid 
för  Israel,  då  det  ur  sin  förnedring  skall  upplyftas  till  den 
mäktigaste  af  jordens  nationer.  Eedskapet,  som  Gud  till 
förverkligande  af  denua  framtid  har  utsett,  varder  en  furste 
af  den  legitima,  från  Betlehem  i  Juda  härstammande  da- 
vidiska  konungafamiljen;  han  skall  samla  folket  omkring 
sig,  besegra  alla  dess  fiender  och  grunda  en  verldsmonarki, 
i  hvars  tid  spiran  skall  föras  af  rättvisan  och  mildheten 
samt  hedniugarne  med  Israel  förena  sig  i  att  tillbedja 
Jahvehs  namn. 
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Detta  hopp  alstrades  waturenligt  af  det  jämmerfuHa 
tillstånd,  i  hvilket  Israel  var  nedsjunket,  och  den  dock 
alltid  lefvande  tanken,  att  Abrahams  säd  är  Guds  för- 
bundsfolk, på  hvilket  han  ej  skall  vredgas  till  evig  tid 
utan  slutligen  uppfylla  sina  löften,  när  det  ångrat  och 
bättrat  sig. 

Profeterna  uttalade  sig  icke  med  bestämdhet  om  tid- 
punkten för  den  väntade  segerfurstens  ankomst,  ej  heller 
om  det  namn,  som  han  skulle  bära.  Benämningen  *den 
salvade"  eller  "den  smorde"  (på  hebreiska  språket  Messias, 
Xn^fe^Dj  på  grekiska  Kristus,  (Xptaio^),  valdes  fördenskull 
i  en  senare  tid  till  att  företrädesvis  beteckna  honom,  den 
bidade,  som  i  sin  person  skulle  förena  konungens,  öfverste- 
prestens  och  profetens  embeten. 

Ur  denna  föreställning,  hvars  kärne  var  den  politiska 
frälsningen,  och  som  derför  kan  kallas  den  politiska  mes- 
sias-idéen^  utvecklade  sig  hvad  vi  vilja  benämna  den  träns- 
scendenta^  hvilken  var  profeternas  tidsålder  främmande  och 
först  låter  spåra  sig  i  den  efter  Antiokus  Epifanes'  rege- 
ring omkring  år  160  författade  bok,  som  under  Daniels 
namn  erhållit  en  plats  bland  gamla  testamentets  skrifter. 
Genom  den  långvariga  bekantskapen  med  persernas  odling 
och  religion,  hvars  sedliga  grundtankar  och  jämförelsevis 
rena  former  voro  lika  egnade  att  anslå  de  tänkande  bland 
främlingarne  som  dess  demonlära  att  intaga  den  stora  mas- 
sans fantasi,  hade  israeliterna,  som  bekant,  tillegnat  sig  ej 
blott  enskilda  nya  religiösa  föreställningar,  utan  en  vä- 
sendtli^en  annan  verldsåskådning  än  den,  som  gifver  sig 
tillkänna   i   deras  älsta    litteratur*).      Verlden,    ifrån    att 

*)  Såväl  det  ena  som  det  andra  har  man  likväl  af  dogma- 
tiska skäl  ihärdigt  förnekat.  Och  som  det  inflytande  zoroasterlärau 
haft  på  judendomen  redan  länge  sedan  varit  af  vetenskapen  påpekadt, 
har  man  velat  anse  denna  åsigt  "antiqverad",  ehuru  man  ej  för- 
mått förebringa  något  slags  vederläggning  af  de  förnuftsskäl  och 
historiska  intyg,  på  hvilka  ifrågavarande  åsigt  grundar  sig.  Det 
är  redan  i  och  för  sig  klart,  att  ett  folk,  så  emottagligt  som  judarne 
under  konungadömet  för  intryck  från  omgifvando  nationer,  icke  kunde 
under  mansåldrar  lefva  förströdt  bland  ett  högre  stående  kulturfolk, 


Digitized  by  VjOOQ IC 


44  BIBELNS  LÄRA   OM  KBISTUS. 


vara  Jahvehs  oomtvistade  besittning,  vardt  till  en  tummel- 
plats för  striden  mellan  honom,  den  goda  principen,  och 
en  ond  princip;  mellan  ett  himmelskt  rike  med  dess  engla- 
skaror    och    ett   himmelen   motsatt,  af  Ahriman-Satan  och 


utan  att  i  någon  mån  yarda  delaktigt  i  dess  andliga  egendom.  Hvad 
jndames  sjelfständiga  utveckling  intill  babyloniska  fångenskapen  hade 
åstadkommit  var  en  jordmån  passande  för  omplantering  af  zoroaster- 
lärans  grundtankar.  Än  mer  ökades  denna  emottaglighet  genom  ju- 
diska kultens  dåvarande  beskaffenhet  £n  af  deras  häfdatecknare 
(Jost,  Geschichte  des  Judenthums)  har  yttrat:  "De  bland  babyloner 
och  perser  lefvande  israelitemas  religion  grundade  sig  mer  på  hi- 
storiska minnen  än  på  en  bestämd  lära."  Bredvid  sitt  utförliga 
offerceremoniel  egde  kulten  nämligen  en  ganska  outbildad  dogmatik 
och  var  ända  till  Esra  i  saknad  af  erkända  urkunder.  "Jahveh  är 
vår  Gud,  den  mäktigaste  af  alla  gudar",  och  "Jahveh  har  med  Is- 
rael stiftat  ett  förbund  till  evig  tid"  —  se  der  i  få  ord  summan  af 
läran;  de  fleste  af  de  bortförde  torde  icke  ens  haft  dessa  satser  inne 
(jemför  Jer.  44,  18).  Man  misstager  sig  för  öfrigt,  om  man  tror, 
att  det  kaldeiskt-persiska  inflytandet  på  israeliterna  var  inskränkt  till 
tiden  föj  deras  nödtvungna  fångenskap.  Antalet  af  israeliter,  som  år 
536  under  Serubabels  ledning  återvände  till  Palestina,  uppgifves 
(Esra  2,  64,  65)  till  42,360  män  med  hustrur  och  barn  jämte  7,337 
tjenare  och  tjenarinnor  —  en  ringa  hop  mot  dem,  som  qvarstannade. 
Den  andra  invandringen  under  Esra  och  Nehemja,  som  timade  år 
459,  således  129  år  efler  Juda  rikes  förstöring  af  Nebukadnezar, 
omfattade  likasom  den  förra,  blott  en  del  af  folket.  Först  vidEsras 
tid  skedde  omfattande,  ihärdiga  och  fruktbärande  ansträngningar,  f5r 
att  göra  den  mosaiska  lagen  känd  och  gällande;  dit  intills  rar 
faltet  helt  och  hållet  öppet  för  det  persiska  inflytandet,  hvilket  miste 
verkat  desto  mäktigare  och  mer  ostördt,  som  israeliterna  ansågo 
perserna  dyrka  samme  gud  som  de  sjelfve.  (2  Krön.  36,  23 
framställer  Cyrus  som  Jahveh-dyrkare).  Ända  till  omkring  år  330 
lefde  israeliterna  under  persiska  satraper,  och  långt  in  i  grekiska 
tiden  voro  flere  af  de  förnämste  rabbinerna  och  skolstiftame  bäby- 
loniike  judar.  Hufvadsakligen  genom'  dem  fortgick  utvecklingen  af 
t.  ex.  englaläran  fullkomligt  efter  persiskt  mönster.  (I  förbigående 
må  anföras  att  paradis,  purim,  Asmodi  äro  persiska  ord). 

Fömekelsen  af  en  fruktbar  beröring  mellan  Zoroasterläran  och 
judendomen  har  sålunda  alla  skäl  emot  sig,  och  hon  utgår  ej  heller 
från  skäl,  mtan  från  en  sinnesstämning,  hvilken  är  lika  förklarlig, 
som  ursäktlig  hos  den,  som  en  gång  för  alla  antagit,  att  tron  på 
gudomlig  uppenbarelse  skulle  upphäfvas,  om  de  religiösa  idéernas 
utveckling  stäldes  inom  den  historiska  kausaliteten.  Annorlunda  för- 
håller   sig    med  dem,  som  äfven  i  historien  skönja  Gud.     De  kunna 
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hans  demoner  beherrskadt  rike,  till  hvilket  menniskoveriden 
hör,  hyadan  ock  Satan  kallas  ^  denna  verldens  farste^  (Joh. 
16,  11-,  2  Kor.  4,  4).  Denna  dualism,  som  vardt  cynpare, 
med    ett    allt    mer   vaknande   syndmedvetande,  kunde  icke 

fasthllla  tron  på  gudomlig  uppenbarelse,  utan  att  stänga  ögonen 
for  det  faktum,  om  hrilket  filosofiens,  religionens,  hela  kulturens 
liä£ier  bära  vitnesbörd,  att  det  gifves  en  rerldsekonomi,  i  enlighet 
med  hyilken  folken  af  hvarandra  mottaga  idéer,  for  att,  sam- 
mansmältande dem  med  sin  förra  idéegendom,  på  sjelfständigt  sätt 
bearbeta  dem  till  något  högre  ooh  då  åter  forjttra  dem.  Idéen  utgår 
som  ungmö  ur  föräldrahemmet,  föres  till  en  främlings  hus  och  for- 
mäles  med  en  älskling,  for  att  alstra  nja  idéer:  den  lag,  genom 
hrilken  slägtenas  kedja  bildas,  råder  äfren  här. 

Likasom  den  persiska  kulturens  och  religionens  inflytande  på 
israeliterna  efterträddes  af  den  helleniska  bildningens  och  filosofiens 
inverkan  på  detta  mottagliga  folk,  så  hade  detta  inflytande  sina  före- 
gångare i  den  assyrisk-babyloniska  och  den  egyptiska  kulturen,  hril- 
kas  beröring  med  israelitemas  andelif  efterlemuat  många  och  påtag- 
liga minnen  i  gamla  testamentets  skrifter.  Yi  öfverlåta  åt  enhvar 
att  intaga  den  ståndpunkt  han  behagar  i  frågan,  huruyida  de  heliga 
sägnerna  om  verldens  skapelse,  Adams  syndafall,  yerldsfloden  och 
arken,  tornbyggnaden  i  Babel  och  språkförbistringen,  hyilka  de  as- 
syriologiska  forskningarna  ådagalagt  vara  gemensamma  for  assyrer, 
babyloner  och  israeliter  —  huru  vida  dessa  sägner  äro  ett* för  dem 
alla  samfaldt  arf  ifrån  de  tider,  då  dessa  trenne  semitiska  nationer 
ännu  voro  ett  enda  folk  och  hebreernas  fader  ännu  bodde  i  ''Kal- 
déemas  Ur,^  eller  om  de  blifvit  af  hebreerna  upptagna  från  baby- 
lonema  eller  af  babylonema  från  hebreerna.  Vår  egen  ståndpunkt 
1  frågan  är  angifven  af  det  faktum,  att  hebreernas  odling  var  ojäm- 
förligt yngre  än  folkens  vid  Eufrat  och  Tigris,  samt  i  det  mesta  be- 
roende af  deras  äldre  och  mäktigare  grannars.  George  Smith,  genom 
hvars  forskningar  på  stället  de  assyriska  urkunderna  kommit  i  veten- 
skapens ego,  förlägger  den  babyloniska  litteraturens  utveckling  till 
tiden  mellan  år  2000  och  1550  före  Kristus  och  finner  sannolikt, 
att  de  flesta  af  hennes  nu  återupptäckta  legender  förefimnos  som 
mnndtliga  traditioner,  långt  innan  de  upptecknades.  Assyriologeu 
Sayce  anser,  att  de  ifrågavarande  assyriska  texterna  äro  kopior  af 
babyloniska  original,  hvilkas  ålder  uppgår  minst  till  1700  år  före 
Kristus.  Oppert,  Sayce,  Schrader  och  andre  forskare  hafva  gjort 
mer  än  sannolikt,  att  äfven  den  hebreiska  sabbaten  (likasom  de  he- 
breiska vigt-  och  myntsystemen)  är  af  babyloniskt  ursprung.  Baby- 
lonema och  deras  föregångare,  de  s.  k.  ackadierna,  delade  sina  må- 
nader i  veckor  af  sju  dagar,  som  voro  helgade  solen,  månen  och  de 
fem  planetema.     I  en  af  Sayce  öfversatt  assyrisk  kalenderskrift  heter 


Digitized  by  VjOOQIC 


46  BIBELNS  LÄBA  OM  ESISTUS. 

öfvervinnas,  den  förlorade  enheten  och  harmonien  icke  åter- 
ställas, den  stränga  monoteism,  till  hvilken  mosaismen  om- 
sider gestaltat  sig,  icke  upprätthållas,  utan  genom  det  an- 
tagande,   att    striden    ej   skall  räcka  ständigt  —  att  Jah- 


det  om  den  sjunde  dagen,  att  han  är  ''en  helig  dag,  en  hvilodag  för 
de  stora  nationemas  styresman/'  Sjelf?a  ordet  sabbat  förekom  hos 
assyrema  nnder  formen  $abbatu  och  förklaras  betyda  "en  bvilodag 
för  ditt  hjerta."  Sedan  hebreema  frigjort  sig  fr&n  polyteismen  och 
särskildt  från  stjem-tjensten,  ville  de  icke  längre  erkänna  en  sådan 
uppkomst  af  deras  hvilodag;  de  sökte  i  sina  egna  traditioner  efter 
en  annan  förklaring  och  stannade  vid  tvenne  sådana:  1)  sabbatenär 
stiftad,  emedan  Gud  på  den  dagen  hvilade  från  sina  händers  verk 
(Exodus);  2)  sabbaten  är  stiftad  till  minne  af  israeliternas  befrielse 
ur  Egypten  (Deuteronomion).  —  Afven  den  älsta  gammaltestament- 
liga kronologien  hänvisar  till  förebilder  i  Egypten  och  Babylonien. 
Den  som  skrifver  detta  har  i  en  särskild  skrift  ("Urpatriarkemas 
slägttafla  i  Genesis  och  tideräkningen  hos  De  sjutio  Uttolkare")  på- 
pekat de  märkvärdiga  öfverensstämmelser,  som  uppstå  mellan  den 
egyptiska  och  babyloniska  samt  hebreiska  tideräkningen,  då  man  ur 
de  älsta  patriarkemas  tafla  utesluter  den  senare  tillkomne  Set  och 
hans  siffertal.  Taflan  visar  sig  då  tillika  innehålla  de  cykeltal,  med 
hvilkas  tillhjelp  man  var  i  stånd  att  inrätta  kalendrar  utan  märk- 
värda fel  för  hundratals  år  fram  och  tillbaka  i  tiden,  samt  afslöjar 
sig  dermed  som  ett  af  de  mest  vördnadsvärda  monument  man  eger 
om  forntida  visdom.  Sedermera  har  Oppert  å  sin  sida  visat,  att  de 
siffertal,  hvarmed  Set  blifvit  insatt  i  taflan,  åvägabringar  öfverens- 
stämmelse  mellan  den  babyloniska  och  den  hebreiska  tideräkningen 
för  skedet  mellan  verldens  skapelse  och  syndafloden,  när  man  näm- 
ligen låter  mån-sosserna  i  den  fÖrra  motsvara  veckorna  i  den  senare. 
Äfven  den  kaldeiska  skapelseperioden,  168  myriader  år,  har  sin  mot- 
svarighet i  de  168  timmar,  som  skapelsen  med  sin  påföljande  hvilo- 
dag intager  i  Genesis. 

Detta  i  all  korthet  om  det  assyrisk-babyloniska  inflytandet. 
Vi  återvända  till  det  persiska. 

Hvad  särskildt  angår  den  transscendouta  messiasidéen,  torde 
icke  heller  den  haf\ra  utvecklat  sig  ur  sin  nationella  politiska  kärna, 
utan  att  zoroasterläran  dertill  i  någon  mån  medverkat.  I  persernas 
religionsurkund  flnner  man  läran  om  Mithra,  Ormuzils  son,  som  i 
tidens  fullbordan  skall  nedkomma  till  jorden  och  störta  Ahrimans 
välde ;  i  den  äldre  rabbinska  och  kabbalistiska  litteraturen  omtalas  en 
engel  med  det  greciserade  namnet  Metatron  såsom  varande  det  första  af 
Gud  skapade  väsen,  en  furste  öfver  alla  englar  (likasom  Mithra  är 
furste  öfver  Izeds),  Satans  förnämste  bekämpare  (likasom  Mithra  åir 
Ahrimans),   mensklighetens  förespråkare  hos   Gud   och  öfverbringaren 
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yebs  makt  och  kärlek  ändtligen  skola  göra  sig  gällande 
genom  det  ondas  besegrande  och  menniskoslägtets  förloss- 
ning ur  dess  kedjor. 

Men    hvem    hade  Jahveh  utsett  till  att  fullgöra  detta 
stora  verk?    Hade  han  icke  genom  profetemas  mun  lofvat 


af  dess  böner  (likasom  Mithra  frambär  Ormuzd-tjenarhes  böner),  samt 
slatligen  (alldeles  som  Mithra)  regnets  och  fruktbarhetens  gifvare. 
Denne  Metatron  säges  af  de  rabbinske  kommentatorerna  vara  åsyftad, 
der  det  talas  om  förlossaren  (Gen.  48,  16),  ansigtets  engel  (£s.  63, 
9)  och  förbundets  engel  (Mal.  3,  1).  Innan  rabbinemas  kommen- 
tarer gjorde  namnet  Metatron  bekant,  synes  det  haf  ^a  varit  ett  bland 
de  englanamn,  som  bevarades  inom  kabbalistemas  mystiska  skola, 
hvärs  ålder  är  vida  högre  än  den  judiske  historieskrifvaren  Grätz  an- 
tager. Kabbalistema  begagnade  det,  likasom  andra  namn,  fbr  sina  ut- 
räkningar. De  funno  t.  ex.,  att  den  engel,  om  hvilken  Gud  sade:  '^mitt 
namn  är  i  honom,"  var  Metatron,  ty  summan  af  bokstäfvema  i  Guds 
namn  Schadai  (d.  ä.  allsmäktig)  är  lika  med  summan  af  bokstäfvema  i 
Metatron  då  förste  bokstafven  i  alfabetet  i^r  värdet  1,  andre  2  o.  s.  v. 
Det  i  Daniels  bok  framträdande  populära  namnet  på  samme  engel  är 
Mikael.  Rabbinske  kommentatorer  förklara  uttryckligsn,  att  med 
Metatron  menas  densamme  som  Mikael.  Men  lika  ofta  låta  de  veta, 
att  Metatron  är  Messias.  Samma  embete  som  englarnes  furste  och 
menniskornas  förespråkare  bekläder  äfven  han.  Metatron,  Mikael 
och  Mes.«»ias  äro  i  den  ursprungliga  föreställningen  ett.  Först  se- 
nare göres  en  skilnad  mellan  Israels  skyddsengel  och  Israels  kom- 
mande förlossare.  Den  senare  blir  förmer  än  englame;  han  blir, 
som  vi  fa  se,  idealmenniakan.  I  Henochs  bok  äro  de  bestämdt  åt- 
skilda. Dcremot  möjligen  ännu  icke  i  Daniels;  ty  den  obekante, 
som  vid  domen  kommer  i  himmelens  sky,  "såsom  en  menniskas 
son,"  och  åt  hvilken  våld,  ära  och  rike  gifves.  är  troligen  densamme 
som  den  sedermera  omtalade  "store  fursten  Mikael,  som  förestår  Is- 
raels folk,"  och  genom  hvilken  "Guds  heliga  folk  skall  fritt  varda," 
för  att  derefter  erhålla  "riket,  makten  och  väldet"  bland  nationerna. 
Att  den  obekante  liknar  "en  menniskas  son"  har  säkerligen  ej  den 
mening,  hvari  detta  uttryck  sedermera  togs;  äfven  engeln  Gabriel 
kallas  i  samma  bok  "en  man,"  och  engeln,  som  tyder  Daniels 
Qerde  syn,  är  *^ik  en  menniska."  Dessa  beteckningar  torde  blott 
afse  att  skilja  Mikael-Messias  och  begge  de  andre  omtalade  englame 
från  de  öfriga  kring  Jahvehs  tron  varande  englaväsendena  kerubim 
och  serafim,  som  icke  likna  menniskor,  samt  från  ofanim,  som,  egent- 
ligen betydande  hjulen  bakom  Jahvehs  kerubspann,  redan  vid  denna 
tid  voro  personifierade  och  ansedda  för  en  särskild  englaklass.   Före- 
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sitt  förbundsfolk  frälsning  genom  en  telning  af  Jesse  rot? 
Hade  han  icke  utkorat  en  fiirste  af  Davids  stam  till  att 
grundlägga  en  sera  af  frid  och  lycka  för  hela  verldskretsen? 
Måste  icke  således  den  bidade  Messias,  den  politiske 
befriaren,  vara  densamme  som  demonemas  besegrare,  den 
onda  principens  tillintetgörare,  den  etiske  frälsaren?  Detta 
antagande  låg  desto  närmare  till  hands,  som  för  de  fromme 
israeliterna  det  onda  hufvudsakligen  framträdde  i  formen 
af  förakt  för  den  heliga  lagen  och  fiendskap  emot  Guds 
förbundsfolk,  hvilket  förakt  och  hvilken  fiendskap  den  da- 
vidiske  ättlingen  ju  var  bestämd  att  straffa.  Så  förande 
ligades  föreställningen  om  Messias,  och  med  den  nationelle 
hjeltens  hägrande  skepnad  sammansmälte  bilden  af  en  med 
öfverjordisk  magt  utrustad  verldsförlossare. 

Härmed  hade  messiasidéen  hunnit  sitt  andra  utveck- 
lingsstadium, men  tillika  behäftats  med  en  åtminstone  sken- 
bar motsägelse,  som  måste  lösas.  Kunde  man  nämligen 
antaga  för  sannolikt,  att  han,  hvilken  Gud  skulle  bekläda 
med  denna  öfverjordiska  makt,  vore  blott  en  stoftets  son, 
en  dödlig  menniska?  Vore  han  icke  snarare  en  engel,  ja 
fursten  för  alla  englar,  denne  Mikael,  som  ju  ifrån  begyn- 
nelsen varit  Israels  förespråkare  hos  Gud?  I  ^elfva  verket 
fans  en  sägen,  som  styrkte  detta  antagande  (se  före- 
gående not),  och  de,  som  voro  förtrogne  med  öster- 
landets visdom,  hade  åtskilligt  att  derom  förtälja.  Men  å 
andra  sidan  hade  profeterna  uttryckligen  förklarat,  att 
han  skulle  vara  menniska,  barn  af  en  qvinna,  ättling  af 
Davids  hus.  Inkarnationsbegreppet,  som  kunde  försonat 
motsägelsen  genom  att  låta  Mikael  på  den  menskliga  fö- 
delsens  väg  ikläda  sig  köttet,  var  ännu  för  judarne  främ- 


43tälliiIngeD,  att  Mikael  är  Messias,  utplånades  väl  snart  ur  med- 
vetandet; men  hade  emellertid  underlättat  den  rent  politiska  messias- 
idéens  utveckling  till  dess  senare  transscendenta  gestalt.  Dertill 
l)idrog  äfven  sjelfva  Daniels  bok,  som  lätt  underkastade  sig  en  annan 
tydning,  och  hvars  uttryck  "lik  en  menniskas  son*'  då  togs  som 
bevis  för  den  sats  att  Messias,  om  hvilken  det  brukas,  är  den 
himmelske  Adam  eller  idealmenniskan. 
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mande.  Visserligen  vidhöUo  folkets  lärare  i  synagogorna 
och  det  stora  flertalet  af  ntläggare  den  nationella  föreställ- 
ningen om  Messias'  mensklighet  och  härkomst  från  David; 
och  i  den  höga  mission,  som  Gud  anförtrodde  menniskan 
Moses,  i  de  underverk,  som  han  genom  denne  förrättade, 
och  i  det  nära  umgänge,  hvarmed  han  henådade  honom, 
funno  de  ett  intyg,  att  Gud  skulle  kunna  uträtta  än 
högre  ting  genom  en  blott  menniska.  Men  utan  tvifvel 
kände  de  dock  behofvet  af  en  vidare  utveckling  af  Mes- 
siasidéen,  hvarigenom  de  ovissa  linier,  i  hvilka  dess  rika 
innehåll  sökte  gestalta  sig,  erhölle  större  klarhet  och  be- 
stämdhet. De  forskade  för  detta  ändamål  oförtrutet  i  pro- 
fetemas skrifter;  de  tydde  och  förklarade  dem  med  till- 
hjälp af  en  fantasirik,  äkta  österländsk  exeges,  som  snarare 
aflägsnade  dem  ifrån  än  närmade  dem  målet;  tills  de  slut- 
ligen under  den  allt  starkare  beröringen  med  grekemas 
koltur  vunno  en  utvidgad  idékrets,  genom  hvilken  målet 
vanns.  Messiasidéen  inträdde  i  sitt  tredje  utvecklings- 
skede*),   i   hvilket  hon  fick  sin  fullt  transscendenta  form. 


*)  I  sitt  arbete  "Die  Fbilonisclie  Philosophle"  yttrar  d:r  M. 
"Wolff  om  den  helleniska  bildningens  inflytande  på  judarne:  ''Såsom 
de  alltid  ganska  hastigt  låtit  fatta  sig  af  en  mäktig  andeströmning, 
så  se  yi  det  äfven  här.  Redan  tidigt  visa  sig  spår  hos  dem  af  det 
omgestaltade  idélifv^et:  först,  om  än  svagt,  i  den  så  kallade  septua- 
ginta  ("de  sjntlo  uttolkares**  grekiska  öfversättning  af  gamla  testa- 
mentet)^ tydligare  i  de  till  vår  tid  bevarade  fragmenten  af  filosofen 
Aiistobnliis,  hos  hvilken  vi  äfven  finna  det  för  alexandrineme  egen* 
domliga  allegoriska  förklaringssättet  af  den  heliga  skrift  redan  tem- 
ligen  ntbildadt.  Vidare  skåda  vi  denna  omgestaltning  i  Arlsteas' 
bok,  i  dramatikern  Ezekiels  dikter,  i  sibyllinema  och  många  andra 
litterära  alster  af  de  alexandrinske  judarne,  men  framför  allt  i  Vis- 
hetens bok.  I  den  se  vi  icke  blott  enskilda  platonska  och  pytha- 
goreiska  lärosatser  sammansmälta  med  bibliska  språk;  utan  äfven 
det  hela  ger  sig  tillkänna  som  en  äkta  produkt  af  den  alexandrin- 
ske (helleniserade  judiske)  anden.**  —  Förnämsta  uppenbarelsen  af 
denne  ande  är  den  bekante  filosofen  Philo,  hvars  system  den  här 
citerade  författaren  har  framstält  och  belyst. 

I  sjelfva  verket  var  det  grekiska  inflytandet  på  judendomen 
äfven  i  moderlandet  Falestina  så  starkt,  att  det  en  tid  hotade  honom 
med  fullständig  undergång.     I  hans  eget  sköte  uppstod  ett  parti,  som. 

Bibelns  lära  om  Kristus.  4 
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Platos  lära  om  en  idéverld,  i  hvilken  allt  hvad  i 
den  fenomenella  verldens  flod  synes  uppdykande  och  för- 
svinnande eger  sin  sanna  och  eviga  tillvarO;  inneslöt  den 
tanke,  att  äfven  menniskosjälen  är  oförgänglig,  att  hvaije 
menskligt  individ  är  såsom  idé  evigt,  att  dödens  fenomen 
icke  är  personlighetens  slutpunkt,  ej  heller  den  jordiska 
födelsen  hennes  begynnelse.  Den  spekulative  tanken  hos 
Plato,  att  personlighetens  högsta  existensform  ej  är  bunden 
vid  tidens  och  rummets  kategorier,  framstäldes  af  honom 
sjelf  och  uppfattades  af  andra  i  den  formen,  att  våra  själar, 
innan    de   försänktes   i    siuueverlden,   haft  en  af  materien 


medyetet  arbetade  på  de  nationella  egendomlighetemas  utrotande  och 
judendomens  uppgående  i  hellenismen.  Och  sedan  dessa  bemödanden 
strandat  mot  en  lycklig  resning  till  nationalitetens  bevarande,  se  yi 
dock  äfven  sådane  mäa,  hvilka  innerligast  fasthängde  vid  fädernas  tro 
'  och  bruk,  genomträngde  af  grekiska  idéer,  och  mången  bland  dem 
förstod  blott  på  grekiska  språket  läsa  sitt  folks  heliga  skrifter.  Om 
de^  som  af  dogmatiska  sk&l  förnekat  det  persiska  inflytandet  på 
israeliterna,  vore  tillgänglige  för  ett  på  historiska  fakta  grundadt 
resonnemang,  så  kunde  man  visa  dem,  att  om  den  helleniska  bild- 
ningen djupt  inträngde  i  och  omgestaltade  det  judiska  tanke- 
lifvet,  så  måste  den  persiska  kultureu  utöfvat  en  icke  mindre  yerkan 
på  detsamma,  helst  dess  motståndskraft  emot  den  förra  var  ojämför- 
ligt större  än  mot  den  seuai*e.  Under  den  babylonisk-persiska  pe- 
rioden yar  först  hela  nationen,  derefter  en  betydlig  del  af  henne» 
fbrspridd  bland  ett  orientaliskt  folk,  hvars  gudsdyrkan,  ja  hela  till- 
yarelsesätt  egde,  yida  mer  än  de  polyteististiske  yesterländske  helle- 
nemas, något  befiryndadt  med  judarnes  eget.  Mot  hellenerna  åt«r 
stodo  de,  i  lokal  mening,  i  en  temligen  samlad  massa  och  egde 
nu  —  hvad  de  icke  egt  under  fångenskapen  —  ett  nationalitets- 
medvetande, bygdt  ej  blott  på  den  gemensamma  härkomstens,  utan 
än  mer  på  den  gemensamma  och  för  dem  egendomliga  religionens 
grund  samt  till  följd  deraf  utomordentligt  starkt  och  frånstötande  mot 
främlingar.  Det  var  nämligen  först  efter  exilen,  som  den  egentliga 
judendomen  bildade  sig  genom  alla  främmande  elements  stränga 
a&kiljande  (så  t.  ex.  upplöstes  alla  mellan  judar  och  utländska 
qvinnor  ingångna  äktenskap  och  en  lag  mot  sådana  inregisterades 
i  de  s.  k.  mosaiska  urkunderna),  genom  ett  högtidligt  besvuret  sam- 
hällsfördrag, genom  samlande  af  de  skrifter,  som  nu  utgöra  gamla 
testamentet,  och  deras  upphöjande  till  myndighet  för  tron,  genom 
synagogors  inrättande,  de  heliga  skrifternas  afskrifiiing  och  spridning 
och  andra  medel  för  en  allmän  nationel  folkuppfostran. 
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oberoende  förnuftig  existens  och  att  likasom  det  gifves  ett 
lif  efter  detta,  så  äfven  före  detta  (pre-existensen). 

För  judarne  med  den  höga  föreställning  de  hyste  om 
menniskan  som  Gruds  afbild,  måste  denna  lära  om  pre- 
existensen  egt  något  i  hög  mån  anslående.  Hon  på 
en  gång  vann  deras  fantasi  och  fuUständiggjorde  deras 
världsåskådning.  Flerestädes  i  deras  skrifter  finna  vi  ett 
eko  af  densamma.  Så  vet  Midrasch  Neelam  förtälja,  att 
''^f&re  mennishans  föddse  är  hennes  själ  Mädd  i  en  luft- 
kropp^  lUcnande  hennes  senare  hroppJ'^  I  Jalkuth  Cha- 
dasch  läses:  ^^ Innan  själarna  n£dstiga  i  sinneverlden,  be- 
kläda de  sig  med  en  kropp  af  samma  gestalt,  som  sjä- 
len skall  erJiålla  i  denna  verldJ-^  Och  Philo  betecknar 
menniskans  sinliga  tillvarelseform  som  följden  af  ett  "tfen 
himmdsica  själens  nedstigande^^  och  han  yttrar  på  ett 
ställe  med  hänsyftning  på  pre-existensen:  ^^ Själen  har  lem- 
nat  himmelen  och^  såsom  i  ett  främmande  land,  invan- 
drat i  IcroppenJ'^ 

Var  nu  denna  pre-existens  en  gemensam  lott  för  alla 
själar  och  således  icke  kunde  göras  till  något  för  Messias 
egendomligt,  så  väcktes  likväl  härigenom  en  tanke,  som  för 
de  fromme  på  Israels  förlossning  bidande  Abrahams  barn 
måste  varit  hänförande  och  underbart  lifvande  —  att  ehuru 
icke  ännu  jordiskt  född,  icke  ännu  nedstigen  i  sinneverl- 
den,  lefver  han  dock,  Davids  ättling,  lejonet  af  Juda,  den 
genom  profeterna  förkunnade  befriaren.  Han  lefver  och 
har  från  skapelsens  början  lefvat  ett  sjelfmedvetet  lif  i 
Guds  sköte,  såsom  han  ock  var  förutbestämd  i  den  alls- 
mäktiges verldsplan.  Men  den  höga  mission,  till  hvilken 
han  framför  alla  andra  menniskor  blifvit  utsedd,  förutsätter 
—  så  tänkte  man  vidare  —  hos  honom  motsvarande  per- 
sonliga egenskaper  och  en  motsvarande  plats  i  idéernas 
system.  I  f&rra  hänseendet,  d.  v.  s.  på  frågan,  hvarför 
just  han  är  den  utvalde,  svarade  man  med  författaren  till 
Henochs  bok:  '^Han  är  mäktig  i  aU  rättfärdighetens  hem- 
ligheter, och  vishetens  ande  bor  i  honom  och  deras  ande, 
som   gifva    insigt,     och    lärans   och   kraftens   ande    och 
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deras  ande^  som  af  somnade  är  o  i  rättfärdighet.^  Han 
är  i  få  ord,  hvad  Moses  **den  förste  förlossaren^,  såsom 
han  af  rabbinerna  kallas  —  icke  var:  han  är  fuOkomligi 
syndfri  och  rättfärdig.  3a  sådan  själ  måste  ja  finnas,  ty 
Guds  skapande  tanke,  då  han  tänkte  menniskan,  var  en 
fdllkomlighetens  tanke  och  måste  i  skapelsen  hafva  sin 
fullkomliga  afbild.  Härigenom  var  ock  frågan  om  hans 
plats  i  idéernas  system,  den  intelligibla  verlden,  gifven. 
Han  är  förstlingen  af  sitt  slägte,  och  som  hans  slägte  är 
skapelsens  krona  och  ändamål,  så  är  han  den  förste  af 
alh  skapadt.  Och  då  å  ena  sidan  idéernas  högre  eller 
lägre  plats  i  systemet  —  d.  v.  s.  väsendenas  i  den 
intelligibla  verlden  större  eller  mindre  fiillkomligbet  — 
tänktes  såsom  bestämd  af  den  ordningsföljd,  i  hvilken  de 
framgingo  ur  den  skapande  viljan'*');  samt  å  andra  sidan 
skapelsen  tänktes,  efter  skildringen  i  Genesis,  som  en 
handling  i  tidsmoment;  så  gjorde  sig  den  föreställning 
gällande,  att  ljuset,  det  första  väsen,  som  af  skaparens 
varde  (Gen.  1,  3)  frambragtes,  var  att  uppfattas  ej  blott 
som  det  fysiska  ljuset  genom  hvilket  urmörkret  öfver  vatt- 
net skingrades;  eller  som  det  andliga  ljuset,  hvilket  uppen- 
barar sig  som  förnuftslagar  i  naturen  och  i  menniskorna, 
utan  ock  som  det  pei'sordiga  ljuset,  urmenniskan,  proto- 
typen, till  likhet  med  hvilken  menniskomas  barn  hafva 
att  sträfva,  lör  att  förverkliga  det  namn,  med  hvilket  de 
blifvit  uppkallade  och  som  företrädesvis  är  hans:  Guds 
son.  Och  då  hvaije  väsende  eller  idé,  efter  dess  ord- 
ning i  skapelsekedjan,  betraktades  som  en  genomgångs- 
punkt för  alla  efterföljande,  men  Messias  är  den  första 
idéen,  det  första  af  de  skapade  väsendena,  så  utbildade 
sig  det  talesätt,  att  likasom  allt  är  skapadt  af  Gud,  så  är 
ock  allt  skapadt  genom  hans  förstfödde  son,  såsom  ock 
tiU  honom,    eftersom    alla   skola    sträfva  att  varda  honom 


*)  Denna  tanke  ligger  till  grund  för  emanationsläran,  hvilken 
spelat  en  så  stor  roll  hos  nyplatonikerna,  gnostikerna  och  äfven  i 
den  kristna  teologien. 
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lika.     På  detta  syfta  ock  de  judiske  kabbalistemas  uttryck, 
att  han  är    ^ljusets   kanal*'    och  ** skapelsens  förmedlare.'' 

Ben  ordning,  i  hvilken  den  intelligibla  verldens  vä- 
senden framgått  genom  hvarandra  utur  den  skapande  ur- 
grunden,  får  emellertid  ingalunda  antagas  vara  densamma, 
i  hvilken  själarna  nedstiga  i  sinneverlden  och  i  historien 
uppenbara  sig  som  en  kedja  af  slägten.  Hade  så  varit, 
skulle  Messias  äfven  blifvit  den  första  jordmenniskan  och 
i  sinlig  mening  stamfader  för  menniskoslägtet.  Så  är  det 
likväl  icke.  Han  tvärtom  är  den  siste  af  alla,  som  iklä- 
da sig  köttet,  ty  efter  hans  ankomst  förestå,  såsom  pro- 
feterna bådat,  de  dödas  uppväckelse,  yttersta  domen  och 
det  eviga  riket,  hvari  födelse  och  död  ej  mer  skola 
råda.  Fördenskull  kalla  honom  Jalkuth  Rubeni  och  andra 
rabbinska  skrifter  "den  yttersta  menniskan,''  "den  andre 
Adam."  I  motsats  till  den  jordiske  förste  Adam,  genom 
hvilken  synden  och  döden  kommo  i  verlden  och  Ahriman- 
Satan  fick  makt  öfver  slägtet,  kallas  Messias  ock  "den 
himmelske  Adam."  Att  den  jordiske  hade  sin  prototyp 
i  en  himmelsk,  derpå  funno  de  rabbinske  utläggame  an- 
tydningar i  t.  ex.  Gen.  6,  6,  der  det  heter: 

"OcÄ  det  ångrade  Herren^  att  han  gjort  menniskan 
på  Jorden," 

hvaraf  man  slöt,    att   det  ock  fans  en  Adam  i  himmelen. 
samt  i  Gen.  1,  27: 

^Gud  skapade  menniskan  efter  sin  af  bild;  efter 
Ouds  afbiid  skapade  han  henne^^ 

der  upprepningen  af  samme  tanke  antogs  hänsyfta  på  den 
tvåfaldige  Adam. 

Härmed  var  den  transscendenta  Messiasidéen  till  sina 
lmf?uddrag  färdig,  och  hennes  förbindelse  med  logosidéen  än- 
drade ingenting  i  sak,  utan  blott  i  uttryckssätt.  Vi  åter- 
fiima  i  nya  testamentets  skrifter  alla  vigtigare  utveck- 
lingsgrader af  densamma  ifrån  den  första,  enligt  hvilken 
Kristus  är  en  blott  nationel  befriare,  intill  den  sista  och 
högsta,  som  betraktar  den  etiske  förlossaren,  idealmenni- 
skan,   i  hans  öfversinliga  förhållande  till  Gud  och  idéverl- 
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den  samt  tänker  honom  som  skapelsens  begynnelse  och 
historiens  slutpunkt.  Dessa  grader,  ehuru  uppkomna  efter 
hvarandra,  utträngde  dock  icke  den  ena  den  andra,  utan 
förefunnos  alla  vid  Jesu  tid  inom  judafolkets  olika  bild- 
ningslager. Medan  de  tre  första  evangelierna  (de  s.  k. 
synoptikerna,  Mattheus,  Markus  och  Lukas)  återspegla 
messiasidéen,  sådan  hon  lefde  hos  den  stora  massan  <fch 
framståldes  i  synagogornas  populära  föredrag,  återfinna  vi 
deremot  hos  Gamaliels  lärjunge  Paulus  den  spekulativa  upp- 
fattning, hvilken  gjorde  sig  gällande  inom  de  lärda  rabbin- 
skolorna, samt  slutligen  hos  författaren  till  Johannes-evan- 
geliet  samma  uppfattning  förbunden  med  logosidéen.  Ej 
blott  att  Paulus'  framställningssätt  har  största  likhet  med 
de  gamle  rabbinernas;  man  igenkänner  ända  till  ordalagen 
deras  läror  hos  honom.  Så  möta  vi  t.  ex.  den  ofvan  på- 
pekade rabbinska  läran  om  en  himmelsk  och  en  jordisk 
Adam  i  Paulus'  första  bref  till  Korinterna  (15  kapitlet), 
der  det  heter: 

^Der  är  en  sirdig  lekamen^  och  der  är  en  andlig 
lekamen.  Sä  är  ock  slcrifvet:^)  Den  första  menniskan 
Adam  vardt  till  en  lefvande  själ;  den  ytterste  Adam  tiU 
en  lifgif vande  ande.  Men  icke  först  det  andliga^  utan 
det  sinliga,  sedan  det  andliga.  Den  första  menniskan 
af  jord  jordisk;  den  andra  menniskan  af  hifumelen. 
Sådan  som  den  jordislca^  sädana  ock  de  jordiska^  och 
sådan   som  den  himmelska^  sådana  ock  de  himmelska,^ 

Vidare  finna  vi  flerestädes  hos  Paulus,  Johannes  och 
Hebreerbrefvets  författare  den  rabbinska  läran  om  Messias 
som  preexisterande  och  förmedlingspunkt  vid  skapelsen. 
Med  omsorg  skilja  de  här  mellan  Gud,  af  hvilken  allt  är 
skapadt,  samt  Messias,  genom^  uti  och  tiU  hvilken  verlden 
blifvit  (jemför  Kol.  1,  16,  20;  1  Kor.  8,  6;  Hebr.  1,  2), 
samt    äro    ytterligare,    till  missförstånds  undvikande,  ange- 


*)  Enär  de  ord,  som  Paulus  här  citerar,  icke  finnas  i  gamla 
testamentet,  är  det  sannolikt,  att  han  anför  en  rabbinsk  kommentar 
till  Gen.  2,  7. 
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lägne  att  betona,  det  Messias  sjelf  är  ett  skapadt  väsen, 
om  än  det  första  och  herrligaste  af  allt  skapadt.  De  kalla 
honom  fördenskull  aU  skapelses  förstfödde  (Kol.  1,  13); 
den  förstfödde  af  många  bröder  (Rom.  8,  30);  Ghuds 
skapelses  början  (Uppenb.  3.  14);  Honom  som  Gud  gjort 
(Hebr.  3,  2). 

•  Så  framt  icke  den  kyrkliga  dogmbildningen  haft  sin 
utvecklingsprincip  mer  i  sig  sjelf,  än  i  den  heliga  skrift, 
och  om  icke  okunnigheten  om  messiasidéen,  sådan  hon 
hos  judarne  intill  Jesu  tid  gestaltat  sig,  hade  varit  så 
djup  bland  de  ekumeniska  kyrkomötenas  män;  så  skulle 
dessa  läror  om  Messias'  preexistens  och  ideala  förhål- 
lande till  den  öfriga  skapelsen  väl  svårligen  kunnat  miss- 
förstås ända  derhän,  att  man  i  dem  fann  bevis  för  att 
Jesus  Kristus  vore  det  absoluta  —  den  oändlige  Gud  sjelf. 
Efter  denna  korta  afvikelse  in  på  nya  testamentets 
område  återvända  vi  tifl  den  judiska  litteraturen,  för 
att  taga  i  betraktande  dess  i  messianskt  hänseende  vigti- 
gaste  monument,  den  så  kallade  Henochs  bok*),  hvars 
märkvärdighet  ökas  deraf,  att  hon  blifvit  åberopad  i  Judas' 
(1,    15**)    och    använd  i  Petrus'    andra   bref.     Författad 

*)  Efter  att  i  inånga  århnndraden  hafva  varit  ansedd  forlorad, 
återupptäcktes  Henochs  bok  i  Abyssinien  år  1773  af  den  berömde 
resanden  J.  Bruce,  som  hemförde  trå  handskrifter  af  densamma. 
Sedermera  hafva  flera  handskrifter,  alla  på  etiopiska  språket,  blifvit 
fonna  i  samma  aflägsna  land.  Upptäckten  vardt  ingalunda  helsad 
välkommen  af  kyrkans  män^  och  handskrifterna,  i  stället  för  att 
öfversättas  och  offentliggöras,  flngo  hvila  i  biblioteken  ända  till  år 
182 Ii  då  ändtligen  prof.  Laurence  i  Oxford,  trots  afrådande  vinkar, 
utgaf  en  engelsk  öfversättning  af  verket.  Denna  öfversättning,  som 
enligt  Billmanns  uppgift  vimlar  af  grofva  missförstånd,  blef  i  sin 
ordning  öfversatt  på  tyska  1833 — 1838.  De  tyske  ortodoxe  med 
J.  Chr.  K  Hoffmarm  i  spetsen  hafva  i  kyrkligt  intresse  antagit,  att 
boken  är  författad  efter  Jesu  tid.  Det  oriktiga  i  detta  påstående  har 
med  genomgående  grundlighet  bevisats  af  ofvannämnde  Billmann 
(teologie  professor  i  Tiibingen  och  en  af  nutidens  fö'mämsta  orienta- 
lister), som  år  1853  utgaf  sin  öfversättning  och  förklaring  af  den- 
samma. 

**)  TertuUianus  antager,  att  eftersom  Henochs  bok  blifvit  utaf 
en  af  de  heliga  skriftställame  åberopad  som  källa,  måste  hon  antin- 
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kort  efter  Daniels  bok  (prof.  Dillmann,  som  öfversatt  henne 
från  etiopiska  språket,  antager  omkring  år  110,  prof. 
Ewald  omkring  år  150  före  Jesu  födelse)  i  en  tid,  då 
den  nationelle  anden  uppbjöd  alla  krafter  till  sjelfförsvar 
mot  den  påträngande  helleniska  bildningen,  utgör  den  j 
bok  det  första  bekanta  försöket  att  emot  den  grekiska  \  i 
domen  och  den  bland  jndame  kringsiggripande  ske]  1 
cismen  upprätta  ett  system  af  rent  biblisk  yerldsåskådni| 
samt  åsyftar  tillika,  i  den  antagna  gestalten  af  gudon 
uppenbarelse*),  att  upplifva  de  frommes  i  Israel  mc 
och  förskräcka  hädame  med  bebådandet  af  Messias'  at 
komst  och  den  förestående  verldsdomen  **). 

Det  var  naturligt,  att  en  författare,  som  hade  ett 
sådant  syftemål,  skulle  med  förkärlek  teckna  bilden  af 
Israels  väntade  frälsare  och  i  denna  samla  till  ett  helt  de 
spridda  drag,  som  voro  att  finna  i  profeternas  skrifter  och 
i  rabbinemas   kommentarer.     Och   då  det  inflytande,    som 


een  vara  akta,  det  yill  säga  skrlfven  eller  dikterad  af  Henoch,  eller 
åtminstone  innehålla  en  ända  från  Henochs  tid  bevarad  sannfärdig 
tradition.  De  som  drifva  läran  om  bokstafsinspirationen  vore  skyl- 
dige att  göra  samma  antagande. 

*)  Boken  talar  i  erkefadrens  Henochs  namn,  som  enligt  Gen. 
6  lefde  före  syndafloden  och  till  följd  af  sitt  fromma  lefverne  vardt  af 
Gud  borttagen. 

**)  Bokens  första  del  utgör  en  berättelse  om  de  i  Gen.  6,  1 
antydde  englames  fall;  deras  umgänge  med  jordens  döttrar;  de  i 
umgänget  aflade  resame  och  den  förödelse,  som  de  anstälde  bland 
menniskoma;  den  genom  englarne  åstadkomna  utbredningen  af  kon- 
ster och  kunskaper;  förderfvet,  som  deraf  uppkom:  Henochs  sändning 
till  jorden  att  förkunna  englarne  deras  dom;  straffets  verkställande 
på  dem;  resarnes  öde  och  slutligen  syndafloden.  Samma  del  skildrar 
färder,  som  Henoch  företagit  på  jorden  och  i  himmelens  lägre  sferer, 
hvarunder  englar  förklara  allt  hvad  han  skådar. 

Andra  delen  redogör  för  Henochs  resor  i  den  högste  himmelen, 
der  den  preexisterande  Messias'  herrlighet  för  honom  uppenbaras. 

Tredje  delen,  kallad  ''de  himmelska  ljusens  omlopp,*'  är  ett 
originelt  försök  till  biblisk  astronomi. 

Fjerde  delen  innehåller  Henochs  som  yngling  upplefda  dröm- 
syner, i  hvilka  judafolkets  historia  går  i  allegoriska  bilder  förbi 
hans  öga. 

Femte  delen  består  af  varnings-  och  förmaningstal. 
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Henochs    bok   utöfvat,   ingalunda   varit   inskränkt  till  dess 

författares    samtid,   utan   sträckt  sig  med  säkerligen  ökad 

kraft    till    efterföljande    slägten    och   låter   spåra   sig    på 

mångfaldiga   ställen  i  nya   testamentet,  ej  blott  i  de  förut 

-**  tmda   brefven,   utan   ock   hos    synoptikerna,  hos  Paulus 

,  i  Johannes'   uppenbarelse;   så  är  det  af  största  vigt 

erfara,  hvad  ifrågavarande  verk  lärer  om  Messias'  natur 

'  mission,  och  hvad  det  menar,  då  det  betecknar  honom 

)d  just  de  namn,  hvilka  Jesus  företrädesvis   använde  om 

;   sjelf,   nämligen    "menniskans    son"    och    "Guds   son." 

41  Henochs  bok  dermed  säga,  att  Messias  är  Gud?   Det 

;  af  vigt  att  få  denna  fråga  besvarad,  ty  boken  är  otvif- 

velaktigt   en    af  de   källor;    ur  hvilka  Jesu  landsmän  och 

omgifhing   hade   hemtat   sin   föreställning  om  dessa  namns 

betydelse,   och   vi   finna  ingenstädes  i  nya  testamentet  ett 

spår,   som   kunde    antyda,   att   Jesus    eller  hans  läijungar 

gifvit  en  ny  förklaring  af  desamma.     Öfver  allt  förutsattes 

deras   betydelse   såsom   för   folket  och  för  läsaren  bekant. 

Vi  vilja  här  med  Henochs  boks  egna  ord  redogöra  för  dess 

Kristuslära. 

Till  en  böijan  finna  vi  Messias'  preexislens  förkun- 
nad. Henoch,  som  på  Guds  befallning  blifvit  lefvande  upp- 
tagen i  himmelen,  erhåller  englar  till  ledsagare,  som  för- 
klara hvad  han  ser  i  dess  saliga  boningar  ...  * 

^Och  der^^  berättar  han,  ^såg  jag  en,  som  hade  ett 
dagames  hufvud  (bedagadt  utseende),  och  hans  hufvud 
var  hvitt  som  uU;  och  hos  honom  var  en  annan^  hvars 
anlete  var  som  en  menniskas,  och  behagfullt  var  hans 
anletCj  likt  de  helige  englames.  Och  jag  frågade  en  af 
englarney  som,  gick  med  mig  och  visade  mig  aJla  de  för- 
borgade tingen,  om  denne  menniskoson^  hvem  han  är  och 
hvarifrån  han  är  och  hvarför  han  går  med  dagames 
hufvud.  Och  han  svarade  och  sade  tUl  mig:  ^ detta  är 
menniskosonen^  som  är  rättfärdighetenj  hos  hvUken  rätt- 
färdigheten bor^  och  som  uppenbarar  aHa  skatter  af  det 
sotn  är  förborgadty  emedan  andames  herre  (Gud)  utvalt 
honom^   och   hans    lott   inför  andarnes  herre  har  öfver- 
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träfat  allt  genom  oförgänglig  rättfärdighet  Och  denne 
mennishoson^  som  du  har  sett^  slcaU  drifva  konungaime 
och  de  mäktige  från  deras  läger  och  de  väldige  från 
deras  troner^  och  lösa  de  väldiges  tyglar  och  hrossa  syn- 
dames tänder J^'^)    (Kap.  46,  1 — 4). 

Än  tydligare  förkunnas  preexistensen  i  följande  ställe : 

Och  vid  den  tiden  [då  Henoch  blifvit  upptagen  till 
himmel  en]  näm/ndes  denne  mennisJcoson  hos  andames 
herre,  och  hans  namn  inför  dagames  hufwd.  Och  innan 
solen  och  teclcnen  voro  skapade^  innan  himmelens  stjernor 
voro  gjorda,  nämndes  hans  namn  inför  andames  herre. 
Han  shall  varda  de  rättfärdige  och  helige  till  en  staf, 
att  de  stöda  sig  derpå  och  icke  falla,  och  han  sJcaU 
varda  folkens  ljus  och  dera^  hopp,  som  äro  hedröfvade 
i  sina  hjertan.  Inför  honom  skola  nedfalla  och  tillbedja 
alla,  som  bo  pä  jorden,  och  de  skola  ära  och  prisa  och 
lof sjunga  andames  herres  namn.  Och  derför  vardt  han 
utvald  och  förborgad  hos  honom,  innan  verlden  skapa- 
deSp  och  in  i  evighet  dcall  han  vara  inför  honom.^  (Kap. 
48,  2—7). 

Messias'  himmelska  tillvaro  och  hans  Bn  gäng  före- 
stående ankomst  till  jorden  äro,  lärer  Henoch,  en  hemlig- 
het för  jordens  mäktige;  hans  rike  skall  komma  öfver  dem 
såsom  en  tjuf  om  natten.  Endast  för  de  utvalde  i  Israel, 
Guds  profeter  och  tjenare,  har  denna  hemlighet  blifvit  up- 
penbarad .  .  . 

^Ty  förut  (före  domen)  är  menniskosonen  för  de 
mäktige  förborgad:  den  högste  har  bevarat  honom  för 
sin  makt  och  uppenbarat  honom,  för  de  utvalde.^  (Kap. 
62,  7). 

Allt  hvad  som  är  i  himmelen  och  på  jorden,  allt  hvad 
som  försiggår  bland  folken^  alla  Israels  historiska  öden 
syfta  till  ett  mål:  den  fullkomliga  menniskans  uppenbarelse 
och  grundläggandet  af  ett  Gudsrike  på  jorden  .  .  . 


*)  Författaren  har  här   synbarligen  tagit  skildringen  i  Daniel 
(7,  9,   10,  12)  till  mönster. 
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*^Och  han  (en  engel,  Henochs  följeslage)  sade  i£U 
mig  (Henoch):  ÄUa  dessa  ting,  som  du  har  «6^(himme- 
len,  verldsbyggnaden,  de  för  de  orÄttfärdige  beredda  för- 
Taringsmmmen,  Israels  i  en  bildräcka  framstälda  historia) 
ijefnm'  hans  (Guds)  smordes  herrskap,  på  det  han  må 
varda   vmldig   ock  mäktig  på  jorden.'^     (Kap.  52,  3,  4). 

Den  p^hits  Messifts  innehar  i  Guds  verldsplan  har 
sin  motsYarighet  i  hans  mttars  fallkomlighet:  han  är 
''mäktig  i  alla  rättfltaxligbetens  hemligheter,'^  och  ''vishe- 
tens ande  bor  i  honom;*  men  hvad  han  är,  det  är  han 
dock  endast  genom  Gnds  nåd  .  *  . 

^Han  är  utvald  inför  andarms  herre  efter  dennes 
välbehag,''     (Kap.  49). 

Det  välde,  som  Messias  skall  grundlägga,  ir  visserli- 
gen ett  judiskt  verldsrike,  men  förklaras  i  stigande  rnnd- 
1ig  utveckling  till  ett  himmelskt  rike.  De  fromme  hafva 
dessförinnan  att  genomlefva  en  stormig  tid,  en  "svärds- 
tid,"  såsom  Henoch  kallar  den,  under  hvilken  de  hed- 
niska folken,  förförade  öfver  Israels  återuppståndna  och 
kringsiggripande  makt,  skola  samla  sina  yttersta  krafter, 
för  att  tillintetgöra  det.  Deras  skyddsenglar  (Dan.  10,  13, 
14;  20,  21;  11,  1,  2;  12,  1;  Zach.  6,  1—8)  skola  för- 
samla sig,  rikta  sina  anleten  mot  öster  till  Gog  och  Magog, 
till  parter  och  meder  och  ingifva  deras  konungar  en 
stridsande,  så  att  de  som  lejon  frambryta  ur  sina  läger 
och  med  otaliga  skaror  anstorma  mot  det  heliga  landet. 
(Henoch  kap.  56).  Men  Jerusalem,  de  rättfärdiges  stad, 
varder  ett  hinder  för  deras  hästar,  och  en  förvirringens 
ande  skall  komma  öfver  dem,  så  att  de  strida  inbördes  och 
nedergöra  hvarandra. 

Sedan  friden  upprättats  genom  det  messianska  rikets 
fullständiga  seger  öfver  de  fiendtliga  folken,  skall  Gud 
uppfylla  det  löfte,  som  han  genom  Hesekiel  (37,  12 
—14)  gifvit,  att  alla  fromma  Abrahams  barn,  b  vilkas 
ben  hvila  i  främmande  jord,  skola  uppväckas  och  återföras 
till  deras  fäders  land,  på  det  att  äfven  de  till  lön  för  sin 
fromhet    skola   få    njuta  af  Israels  triumf  och  smaka  Mes- 
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sias'  rikes  frid  och  sällhet.  Men  ej  blott  till  dem  skall 
uppståndelsen  sträcka  sig:  alla  afsomnade  slägten,  israeliter 
och  hedningar,  rättfärdige  och  orättfärdige,  skola  i  grifterna 
höra  Herrens  röst  och  infinna  sig  till  domen  (Joel  3,  2, 
12;  Dan.   13,  2)  .  .  . 

^Och  i  de  dagame  skall  jorden  återgifva  hvad  henne 
anförtroddes^  och  Ilades  *)  åéergifva  hvad  det  anförtrod- 
des^ och  Förderfvet**^  återgifva  hvad  det  är  skyldigL 
Och  han  (Gud)  skdl  utvälja  de  rättfärdige  och  helige 
bland  dem^  ty  dagen  är  kommen  oM  de  skola  räddas. 
Och  den  utvalde  (Messias)  skaU  i  dessa  dagar  sitta  på 
sm  troTiy  och  aUa  vishetens  hemligheter  skola  strönifna 
ur  hans  muns  tankar^  ty  andames  herre  har  gifvit  ho- 
nom  det  och  förherrligat  honom,     (Kap.  51,  1). 

Derefter  kommer  domen,  hvilken  först  hålles  i  him- 
melen  öfver  englarne,  hvarvid  Messias'  öfverlägsenhet  öfver 
alla  andra  skapade  väsen  ådagalägges  deratinnan,  att  det 
är  han,  som  dömer  äfven  desse  rene  och  himmelske  andar . . . 

"  Och  andames  herre  satte  den  utvalde  på  sin  herr- 
lighets  tron,  och  han  skaU  döma  alla  himmelens  heliges 
verk  och  med  vågen  väga  deras  handlingar.  Och  när 
han  upphäft  sitt  anlete  för  att  döma  deras  förborgade 
vägar^  då  skola  aUa  med  en  röst  tala  och  prisa  och  ära 
och  upphöja  och  lofva  andames  herres  namn.  Och  htm- 
melens  hela  här  skall  ropa^  och  alla  helige^  som  of  van 
är  o  och  Guds  här^  kerubim,  och  ser  af m  och  ofaniin*^) 
och  alla  malctens  englar,  och  alla  väldenas  englar^  och 
den  utvalde  (Messias  sjelf)  och  de  andra  makterna^  hvilka 
äro  pä  fästetj   öfver   vattnet^   skola   alla   med   en  mun 


*)  Ett  grekiskt  ord,  som  motsvarar  det  hebreiska  scheol.  Begge 
dessa  ord  äro  i  vår  svenska  bibel  oriktigt  öfversatta  med  helvete. 
De  betyda  det  för  aUa  döda  gemensamma  skuggriket,  der  de  fÖrblifva 
intill  domen,  då  de  rättfodige  ingå  i  himmelriket,  de  orättfardige 
störtas  i  Gehenna. 

*♦)  Öfversättning    af   Abaddon    (Job     28,    22,    Psalm.    88,   12, 
Uppenb.  9,  11)  och  Apoleia. 
***)  Se  noten  under  sid.  43. 
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prisa  och  lofva  och  firrkunna:  ^Pris  honom  och  prisad 
vare  andames  herres  namn  i  evighet  och  till  evighet* 
(Kap.   61,  8—12). 

Domen  går  sedan  öfver  menniskornas  barn.  Böckerna, 
i  hvllka  deras  handlingar  äro  upptecknade,  slås  upp,  engla- 
skaroma  församlas  kring  herrlighetens  tron,  som  nu  uppen- 
barar sig  för  de  dödliges  blickar,  och  en  röst  ropar: 

'"'Uppslån  edra  ögon  och  hojen  edra  horn,  om  I 
det  förmån,  till  aä  igenkänna  den  utvalde!  .  .  .  Och  på 
den  dagen  skola  alla  konungar  och  mäktige  och  höge  och 
de  som  innehafva  fästena  stå  infor  honom  och  se  och 
fiwna,  huru  han  sitter  på  sin  herrUghets  tron,  och  de 
rättfärdige  dömas  af  honom  i  rättfärdighet,  och  intet  få- 
fängt tal  varder  taladt  inför  honom.  Då  skali  en  smärta 
komma  öfver  dem,  såsom  qvinnans  smärta  i  födslovån- 
dan, då  hon  har  svårt  att  föda.  Och  en  del  af  dem 
skall  se  på  de  andre,  och  de  skola  förslcräckas  och  ned- 
slå sina  anleten,  och  smärta  skall  gripa  dem,  när  de  se 
denne  qvinnoson  sitta  på  sin  herrUghets  tron  .  .  .  Och 
de  skola  nedfalla  på  sina  anleten  och  bedja  och  sätta 
sitt  hopp  på  denne  menniskoson  och  anropa  honom  om 
förbarmande.  Men  andames  herre  skall  nu  nödga  dem, 
så  att  de  skyndsamt  gå  bort  ur  haris  åsyn,  och  deras 
cmsigten  skola  vara  betäckta  med  blygsel,  och  mörker 
skall  m,an  hopa  Öfver  dem.  Och  straffenglame  skola 
taga  dem  och  straffa  dem  för  att  de  misshandlat  hans 
barn  och  utvalde.  Men  på  denna  dag  skola  de  rätt- 
färdige och  utvalde  varda  frälsade  och  icke  mer  skåda 
syndames  och  de  orättfärdiges  ansigten.^^ 
*  Med  domens  fullbordan  är  det  Messianska  rikets  första 

stormiga  tidehvarf  öfverståndet.  Den  judiska  verldsmonarkien 
förandligas.  Himmelen,  som  hvälfver  öfver  de  rättfärdiges 
hufvud;  jorden,  på  hvilken  de  trampa;  kropparne,  som 
äro  deras  omhöljen,  varda  förklarade.  Det  himmelska  riket 
(BaaiXsia  xtov  oupavcov)  är  förverkligadt. 

"P(fl  den  dagen'\  säger  andarnes  herre,  ^^slcall  jag 
låta  mina  utvalde  bo  ibland  dem  (Messias  och  de  helige 
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englame),  och  slcaU  omgestalta  hhnmden  och  göra  honoT» 
till  den  eviga  välsignelsen  och  ljuset.  Och  slcaR  jag  for- 
vandia  jorden  och  göra  henne  till  välsignelsen^  och  mina 
lUvalde  skola  bo  pä  henne^  men  syndare  och  missdädare 
skola  icke  trampa  henne.''     (Kap.  45,  3 — 5). 

^Och  i  de  dagame.^  säger  Herren,  ''skall  jag  och 
min  son  för  alltid  och  evigt  förena  oss  med  jordens 
söner  på  rättrådighetens  väg  i  deras  lefnad,''  (Kap. 
105,  2.) 

"Från  nu  skcUl  intet  förgängligt  mer  vara^  ty  harij 
mannens  son,  har  visat  sig  och  sitter  på  sin  herrlighets 
tron,  och  ordet  af  denne  mannason  skall  gäUa  inför  an- 
dames herre}'     (Kap.  69,  29.) 

'''Och  andames  herre  skall  bo  öfver  dem  (de  rätt- 
färdige) och  med  menniskosonen  skola  de  sammanbo  och 
äta*)  och  nederlägga  sig  och  uppstå  från  evighet  till 
evighet  Och  de  rättfärdige  och  utvalde  skola  vara  upp- 
höjde  öfver  jorden  och  hafva  upphört  att  nedslå  sina 
anleten  och  varda  iklädda  lifvets  (kroppens)  klädnad. 
Men  andames  herre  skall  vara  en  lifvets  klädnad,  och 
dessa  edra  Mäder  skola  ej  föråldras^  och  er  herrligJiet 
skaU  icJce  aftaga  inför  andarnes  herre.'' 

Af  de  utdbrag  vi  nu  meddelat  ur  Henochs  bok  finner 
läsaren,  att  dess  författare  samlat  till  ett  helt  alla  drag, 
som  kunde  tjena  att  förherrliga  den  väntade  frälsaren;. 
Messias  är  till,  innan  tecknen  och  stjernoma  skapades; 
han  medverkar  vid  de  dödas  uppståndelse;  han  sitter  på 
Guds  herrlighets  tron  och  dömer  ej  blott  menniskorna, 
utan   äfven    englame;   han   grundlägger   den  eviga  Mdens 


*)  Att  i  uttryck  af  ganska  materialistiskt  slag  kläda  sina  före- 
ställningar om  himmelriket  var  bland  judarna  Tanligt.  Be  fleste 
tänkte  sig  utan  tvifvel  det  eviga  lifvet  endast  som  en  förbättrad  upp- 
laga af  det  sinliga.  Men  äfven  de,  som  höjt  sig  till  en  rent  an^g 
uppfattning,  försmådde  ej  att  hemta  sina  bilder  ur  den  populära 
åskådningen.  Jämför  Jesu  ord:  ^^Många  skola  sitta  till  bords  med 
Abraham,  Isak  och  Jakob  i  himmelriket"  (Matth.  8,  11),  hvilka 
ord  kunna  tjena  som  parallelstäUe  till  ofvanstående. 
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och  rätt&rdigheteDs  rike.  Men  vi  finna  äfven  —  och  detta 
är  af  största  vigt  för  den  fråga,  som  här  afhandlas  —  att 
författaren  ingalunda  iörgadar  Messias.  Till  en  sådan  syft- 
ning finnes  ej  ett  spår  i  hela  hans  verk.  Han  tvärtom 
iakttager  sorgfälligt  att  ski^a  mellan  Gud  och  frälsaren. 
Messias  är  utvald  af  Gud  ^ efter  dennes  välbehag,^  och 
det  namn,  hvarmed  han  oftast  i  boken  kallas,  är  förden- 
skull ^den  utvalde.^  Hans  andra  namn  är  ^mennisko- 
sonen,*'  hvilket  för  Henochsbokens  författare  ej  betyder 
annat  än  hvad  det  utsäger:  att  Messias,  när  han  ur  pre- 
existensen  ingått  i  sinneverlden,  är  son  af  en  menniska. 
Han  kallas  derför  äfven  ''mannasonen*'*)  och  "qvinno- 
soneu.^  Hans  öfriga  namn  äro  '^den  smorde'^  (Kristus) 
och  "Guds  son,"  hvilken  senare  benämning  både  i  gamla 
och  nya  testamentet  brukas  om  enskilda  menniskor  och  om 
menniskor  i  allmänhet  (David  kallas  Guds  son,  2  Sam.  7, 
14;  Adam  likaledes,  Lucas  3,  38;  menniskor  i  allmänhet, 
Vish.  2,  18;  Psahn.  82,  1;  Matth.  5,  10;  Rom.  9,  26; 
8,  16;  Matth.  5,  45;  Apostl.  Gem.  7,  28;  Upp.  21,  7), 
men  på  grund  af  några  messianskt  tolkade  ställen  i  psal- 
merna och  profeterna  företrädesvis  tillägges  Messias.  Herr- 
lighetens  trou,  på  hvilken  menniskosonen  dömer  verlden, 
bar  han  icke  inne  af  sig  sjelf,  utan  Gud  har  satt  honom 
på  densamma  (Henoch  61,  8).  Domen  är  honom  öfver- 
lemnad   (69,  29),  och  just  på  höjdpunkten  af  sin  herrlig- 


*)  Hvarken  Henoclis-bokens  författare  eller  någon  annan  judisk 
skriftställare  före  Jesu  tid  har  ur  orden:  ''Jungfrun  skall  varda  haf- 
vande  och  föda  en  son^'  (£s.  T,  14)  dragit  den  slutsats,  att  Messias 
skulle  födas  utan  mans  tillhjelp.  Den  rabbinska  utläggningskonsten 
var  väl  i  hög  mun  godtycklig  och  fantastisk,  men  tillät  sig  likväl 
icke  inlägga  en  sådan  mening  i  dessa  ord,  helst  en  efterföljande  vers 
i  samma  kapitel  berättar,  att  samma  jungfru  verkligen  med  mans 
tillhjelp  födde  en  son.  Det  hebreiska  ord  (HD /J?),  som  blifvit  öf- 
versatt  med  jungfru,  betyder  för  öfrigt  en  ung  qvinna,  vare  sig  hon 
är  mö  eller  icke.  I  höga  visan  (Kap.  6,  8)  nyttjas  ordet  om  qvin- 
Qor  i  Salomos  seralj.  För  att  utmärka  en  verklig  mö,  begagnar 
gamla  testamentet  ett  ansat  ord  eller  omskrifningar ;  se  t.  ex.  Gen. 
24,  16;  Num.  31,  18  &  35;  Dom.  11,  39;  21,  11,  12. 
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het,  då  han  skall  döroa  de  himmelska  härskarorna,  instäm- 
mer han  med  dem  i  den  lofsång,  som  de  höja  till  Gud, 
andames  herre,  samt  visar  således  äfven  vid  detta  tillfälle, 
att   han   är  ett  Gud  underordnadt  väsen.     (Kap.  61,  10). 

Yi  hafva  således  kommit  till  det  ntslag,  att  enligt 
Henochs  hok  är  Messias  menniska  och  icke  Gnd,  på  samma 
gång  som  denna  hok  i  högre  mån  än  de  synoptiska  evan- 
gelierna och  minst  i  samma  mån  som  Paulus  och  Johannes 
sträfvar  att  förherrliga  honom  och  hänvisa  på  hans  plats  i 
tingens  kedja  som  det  första  och  fullkomligaste  af  alla  ska- 
pade väsen.  Samma  utslag  —  vi  upprepa  det  —  gäller 
för  hela  den  äldre  israelitiska  litteraturen:  för  de  större 
och  mindre  profetemas  skrifter,  för  den  s.  k.  Esras  Qerde 
bok,  för  alla  i  midraschim  och  talmud  förvarade  minnes- 
vårdar af  den  äldre  rabbinska  skriftlärdomen*).  Ur  före- 
ställningen, att  Messias  är  blott  menniska,  men  den  för- 
nämste af  sitt  slägte,  flyta  ock  alla  de  jämförelser,  hvilka 
så  väl  rabbinema  som  nya  testamentets  skriftställare  älska 
att  göra  mellan  honom  å  ena  sidan  samt  sådana  gammal- 
testamentliga gestalter  som  Melkisedek,  Moses,  Aron,  David, 
Salomo,  Elias  å  den  andra.  Så  heter  det  t.  ex.  i  Aboth 
Nathan  kap.  33,  der  Sach.  4,  14  kommenteras: 

"-Här  menas  (med  de  två  oljobarn,  som  stå  i  Guds 
grannskap)  Aron  och  Messias,  ty  ingen  visste  hvem  af 
begge  stod  närmare  Hein^en^  vnälls  psalmisten  (110,  4) 
antydde  det  genom  orden:  Herren  har  svurit j  och  det 
skall  icke  ångra  honom:  ^du  är  en  prest  till  evig  tid 
efter    Melkisedeics   sätt^     Der  af  är  tydligt^  att  Messias 


*)  Bland  alstren  af  den  senare  judisk-kabballstiska  litteraturen, 
hvars  egendomlighet  ligger  i  hennes  benägenhet  att  upplösa  alla  fasta 
former  samt  låta  begrepp  och  gestalter  sammanflöda,  finnes  visserligen 
en  skrift,  Tikkune  Sohar  (bihang  till  det  kabbalistiska  kaLlverket 
Sohar),  der  det  på  ett  ställe  (Kap.  22)  heter,  att  Messias  är  ett  väsen 
med  gudomligheten;  men  uttrycket  får  ej  förstås  i  strängaste  bemär- 
kelse, ty  kort  förut  (kap.  19)  förklarar  samma  skrift  Messias  för  en 
skapad  varelse. 
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såsom  prest  till  evig  tid  är  för  mer  än  Aron,  som  blott 
var  räävisans  prest.  "^ 

I  Midrascb  Coheleth  sammanställas  Moses  och  Messias 
såsom  dea  förste  och  dea  andre  återlösaren;  på  mångfal- 
diga andra  ställen  Adam  och  Messias  såsom  syndens  npp- 
hof  och  syndens  npphäfvare;  såsom  den  jordiska  menniskan 
och  den  himmelska  menniskan  o.  s.  y. 

Jämför  med  vårt  citat  ur  Aboth  Nathan  följande  ställe 
i  brefvet  till  hebreema: 

^Ty  kvar  och  en  öfversieprest^  af  menniskor  tagen^ 
varder  för  mennisJeoma  satt  öfver  det  Oud  tUOwrer^  att 
han  ahaU  frannbära  gåfvor  och  offer  för  synderna,  — 
Och  ingen  tager  sig  sjdf  den  äran,  utan  den  som  TcaUad 
varder  af  Ovd  likasom  Aron.  Sålunda  hafver  ock  icke 
Kristus  sig  sjdf  förherrligat  till  att  vara  öfversteprest, 
utan  den  som  talade  tUl  honom:  du  är  min  son^  i  dag 
hafryer  jag  födt  dig:  såsom  han  ock  annansiädes  säger: 
du  är  en  prest  tia  evig  tid  efter  Melkisedeks  sätt.  — 
Om  nu  fullkomlighet  vore  genom  det  levitiska  presta- 
embetet,  hvad  béhöfde  ännu  efter  Melkisedeks  ordning  en 
annan  prest  uppstå  och  icke  efter  Arons  ordning  f  — 
Andre  äro  utan  ed  prester  vordne^  men  denne  (Kristus) 
med  ed  genom  den  som  sade  till  honom:  Herren  hafver 
svurit^  och  det  skall  icke  ångra  honom:  du  är  en  prest 
i  evighet  efter  Melkisedeks  ordning.  8å  mycket  bättre 
testamentes  löftesmän  är  Jesus  vorden.^  (Hebr.  5,  1,  4, 
5,  6;  7,  11,  20,  21,  22). 

Likheten  mellan  dessa  begge  ställen  är  påtaglig  och 
har  helt  enkelt  sin  orsak  derati,  att  kommentatorn  i  Aboth 
Nathan  och  hebreerbrefvets  författare  äro  läijungar  af 
samma  rabbinskola,  hafva  bildat  sig  efter  samma  mönster, 
samt  i  sma  betraktelser  utgå  från  sannma  förutsättning^ 
att  Kristus  är  blott  mcnniska  och  således  en  storhet,  som 
låter  jämföra  sig  med  storheter  af  samma  ordning.  Att 
anställa  en  jämförelse  mellan  det  absoluta  och  det  relativa, 
mellan  det  oändliga  och  det  begränsade,  mellan  Gud  och 
Aron,  för  att  efter  många  och  långa  undersökningar  komma 
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till  det  sjelfklara  resultat,  att  det  begränsade  ej  kan  mäta 
sig  med  det  oändliga,  att  Gud  är  för  mer  än  Aron  —  till 
slik  d&rsk£^  har  hebreerbrefvets  författare  ej  gjort  sig  skyl- 
dig; men  skulle  visserligen  så  gjort,  om  han  enligt  det 
vanliga  förmenandet  velat  inskärpa,  att  Kristus  är  Gud. 

Yi  hafva  sett,  att  Messias,  enligt  den  gammaljadiska 
kristologien,  är  bestämd  att  grundlägga  ett  verldsrike,  som 
i  stigande  fullkomning  skall  gestalta  sig  till  det  eviga  him- 
melska riket.  Det  nya  Jerusalem,  hvilket,  liksom  Messias 
sjelf,  varit  förberedt  och  föruttillvarande  hos  andarnes  herre^ 
(så  lära  på  grund  af  Es.  49,  16  afhandlingarna  Midrasch 
Keelam  fol.  22,  Taanith  fol.  5  m.  fl.),  skall  nedsänka  sig 
på  den  förklarade  jorden  (jämför  Uppenb.  21,  2);  synd 
och  död  skola  icke  mer  finnas  (Henoch  69,  29;  91,  17  ^ 
Coheleth  fol.  71;  jämför  Uppenb.  21,  4),  ty  frukterna  på 
lifvets  träd  äro  nu  menniskornas  spis  och  deras  dryck  är 
ur  det  eviga  lifvets  brunnar  (Henoch;  jämför  Uppenb.  22^ 
1,  2);  solen  skall  icke  skina  mer  om  dagen,  och  månen 
ej  om  natten,  ty  der  skall  vara  en  evig  dag,  hvars  ljus  är 
Gud  (Henoch  58,  6;  Jalkuth  Rubeni  fol.  7  på  grund  af 
Es.  60,  19;  jämför  Uppenb.  21,  23;  22,  5).  I  dessa  och 
andra  sköna  bilder  skildras  det  tillkommande  rikets  herr- 
lighet.  Men  dess  högsta  fulländning  är  först  inne,  då 
Messias  nedstiger  från  den  tron,  som  andarnes  herre  gifvit 
honom,  och  Gud  varder  allt  i  allom.  Då  först  är  förverk- 
ligad denna  teokrati,  af  hvilken  det  ursprungliga  israelitiska 
samhället  var  en  svag  och  bristfällig  jordisk  afbild,  och  till 
hvilken  sjelfva  det  segersälla  Messiasriket  endast  är  en 
öfvergång.  Det  var  en  menniska  —  och  ideahnenniskan 
—  som  borde  utgöra  slutpunkten  i  menniskoslägtets  hi- 
storia; men  sedan  häfdemas  bok  igenslagits  och  förs^lats 
med  den  eviga  fridens  insegel;  sedan  menskligheten  upp- 
nått sin  bestämmelse,  i  det  att  hvaije  Guds  barn,  hvarje 
medlem  i  det  stora  brödraskapet  är  vorden  den  förstföddes 
beläte  lik  (Rom.  8,  29);  då  äro  de  afia,  såsom  Messias, 
herrskare  och  skola  alla  regera  i  evigheters  evighet  (jämför 
Uppenb.   22,  5)  och  öfver  detta  folk  af  konungar  är  icke 
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läBgre  en  menniskoson,  utan  Gud  sjelf  den  evige  högste 
konongen. 

"•  Verldena  nionde  konung^ ^  heter  det  i  afhandlingen 
Vixke  Elieser  fol.  11  med  hänseende  till  denna  lära,  ^skaä 
varda  Messias^  och  Messias  skall  uAreda  sitt  välde  frän 
jordens  ene  ände  tiU  den  andre.  Men  den  tionde  ko^ 
nungen  varder  den  helige  högdofvade  Gud  sjelf.  Då  blir 
riket  dier  ofverlemnadt  åt  sin  grundare^  såsom  skrifvet 
står  i  Esaias  (2^  17):  ^Ikrren  allena  skall  vara  hög  på 
denna  tid^  och  (44^  6):  ^jag  är  den  förste  och  den  siste: 
förutan  mig  är  ingen  Oud^  samt  i  Sacharja  (14^  9): 
^på  den  tiden  skall  Herren  blott  vara  en,  och  hans  rujumn 
hloU  ett."- 

Äfven  denna  åsigt  återfinnes  i  nya  testamentet,  der 
det  läres,  att  Kristas,  efter  att  hafva  fullgjort  de  dödas 
uppväckelse  och  domen,  samt  besegrat  sitt  rikes  yttersta 
fiender,  de  demoniska  maktema,  nedstiger  från  sin  tron, 
och  att  den  egentliga  teokratien  derefter  börjar.  Man  läse 
Paulus'  ord: 

^Ty  såsom  uti  Adaan  alla  dö^  så  skola  ock  i  Kristus 
alla  varda  lefoande  gjorda.  Men  hvar  och  en  i  sm 
ordning;  såsom  förstiing  Kristus^  derefter  de  som  till- 
höra Kristus  i  hans  tUHcommslse.  Derefter  änden,  då 
han  öfverantvardar  riket  åt  Oud  och  fodren^  då  han 
gör    cdU  välde   och   all  makt  och  hraff^)  om  intet.     Ty 

*)  De  efter-exiliske  judame  förestälde  sig,  efter  persisk  före- 
bild, englame,  såyäl  de  gode  som  de  onde,  indelade  i  hierarkiskt 
ordnade  härskaror.  Daniels  hok  omtalar  erkeenglar  och  englar. 
Henochs  bok  har  redan  flere  klasser:  hon  nämner  uttryckligen  se- 
rafim,  kerubim,  ofanim,  välden  (ap^^ai  eller  eiouoiai)  och  herradömen 
(xupioryjrec).  Läran  om  den  himmelska  hierarkien  och  hennes  mot- 
bila,  den  demoniska,  utbildades  vidare  genom  de  judiske  kabba- 
listerna:  de  olika  klassemas  antal,  namn  och  rangordning  bestämdes 
på  det  noggrannaste  (de  judiske  kabbalistema  räknade  tio  englaord- 
ningar;  de  kristne  tre  hierarkier^  hvardera  bestående  af  tre  ordnin- 
gar). Ordningar,  som  förekomma  i  nya  testamentet,  äro  troner 
(^povoi),  herradömen  (xuptOTTnxec),  välden  (ap^^ai),  makter  (eiouaiai)  och 
krafter  (8uvapiet«),  jämför  Col.  1,  16;  Eph.  1,  21.  I  det  ofvan  stå- 
ende citatet  menas  den  demoniska  hierarkien,  hvilken  såsom  Kristi 
rikes  fiende  skall  tillintetgöras. 
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han  måste  regera^  fåldess  han  lägger  alla  fiender  under 
sina  fötter.  Men  då  aUt  är  honom  wndergfifvet^  dåshcJZ 
ock  sjelf  sonen  varda  vmdergifven  Honom  (Grud),  som 
hafver  undergifvit  honom  aUt^  på  det  Gud  må  vara  aUt 
i  allom,''     (1  Cor.  15,  22—25,  28). 

Den  hänsyftning,  som  Panlas  här  gör  på  de  fiender, 
hyilka  Messias  framför  alla  har  att  bekämpa,  leder  oss 
öfver  till  att  betrakta  en  vigtig  sida  af  hans  frälsnings- 
kalL  Han  är  demonemas  besegrare.  Det  messianska 
rikets  förnämste  fiende  är  dje^^^en  med  hans  härskaror. 
Genom  Adams  synd  har  mörkrets  furste  fått  öfver  men- 
niskoma  en  makt,  från  hvilken  de  icke  genom  sig  sjelfva 
kunna  räddas.  Redan  i  Henochs  bok  är  frälsningen  genom 
Messias  hufvudsakligen  uppfattad  ur  denna  synpunkt.  Yid 
domen,  som  Messias  håller,  skola  de  genom  jordiska  qvin- 
nors  lockelser  fallne  englarne  (Guds  söner  i  Gen.  6,  2,  4) 
bringas  till  sin  yttersta  straffort  (Hen.  kap.  18, 11 — 19  m.  fl. 
ställen) ;  demonerna  och  satanerna  kastas  i  den  eviga  elden. 
Just  i  de  begge  århundradena  före  Kristus  får  demonläran 
en  städse  växande  inflytelse  på  sinnena:  den  dualistiska 
verldsåskådningen  drifves  till  sin  yttersta  praktiska 
följd,  tron  på  djefvulens  och  demoniska  makters  tillvara 
och  ingripande  i  de  menskliga  förhållandena  förgiftar  fol- 
kets inbillningskraft  och  härjar  likt  en  farsot.  Det  vimlar 
af  besatte  i  tiden  närmast  före  och  vid  Jesu  uppträdande. 
I  samma  mån  som  det  onda  växte,  måste  man  känna  läng- 
tan efter  Messias  som  befriare  derifrån. 

Också,  ju  mer  historien  nalkas  tiden  för  Jesu  lefnad, 
desto  mer  finna  vi  läran  om  Messias.  såsom  menniskosläg- 
tets  förlossare  från  djefvulen  utbildad  till  hvad  hon  var  i 
Jesu  dagar^  sådan  hon  af  nya  testamentets  skriftställare  för- 
utsattes som  bekant.  Lärjungarne  och  folket  veta  utan 
vidare  förklaring  hvem  "denöa  verldens  furste^  (Jalkut 
Rubeni  fol.  10;  jämför  Joh.  14,  30;  16,  11;  2  Cor  44,) 
är,  hvars  dom  stundar;  hvad  det  vill  säga,  att  "himlarnes 
rike*'    är   kommet  hardt  när;  hvilken  skilnaden  är  mellan 
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hades,  dit  före  domen  alla  orättfärdige  skola  kastas*);  de 
känna  betydelsen  af  orden  ** troner,**  ^herradömen/  väl- 
digheter/ ''makter*  o.  s.  v.**);  de  veta,  att  englarne  som 
syndade  i  erkefadrens  Jareds  dagar  (Henoch  16),  icke  äro 
samma  väsen  som  demonerna,  ty  de  förre  äro  bundne  med 
mörkrets  kedjor  i  tartaren  (Jud.  1,  6-,  2  Petr.  2,  4),  me- 
dan de  senare  intill  domen  förblifva  fria,  och  med  sin 
farste  Beelzebub  hafva  ** välde  i  luften*  (Eph.  2,  2)  samt 
makt  att  fara  i  menniskors  kroppar  —  allt  läror  tillhvilka 
icke  finnes  spår  i  gamla  testamentets  skrifter,  utan  som 
genom  föredragen  i  synagogorna  och  böcker  sådana  som 
Henoch  måste  blifvit  gjorda  allmänna  bland  folket. 

I  den  rabbinska  afhandlingen  Pesikta  Rabbathi  med- 
delas följande  messianska  tradition: 

^  Satan  frågade  verldens  herre:  ^hvad  är  det  för 
ett  IjuSy  som  är  förborgadt  under  herrlighetens  tronf^ 
Gud  svarade:  *^kom  och  sel"^  När  satan  trädi  när^ 
mare,  föU  han  förskrädet  pä  sitt  ansigte,  utropande: 
'^  denne  är  det^  som  skaR  störta  mig  och  hednvagame  i 
helvetet  enligt  Esaias^  profetia  (25,  8):  ^han  skall  för 
evigt  uppslvka  döden,^  —  Vid  denna  tid  skola  hednvrtr 
game  fråga:  ^verldens  herre  1  hur  heter  han^  i  hvars 
våld  du  skall  gifva  oss,  och  af  hvad  slag  skall  hans 
verksamhet  var  da  f*^  Gud  svarade:  ^Messias,  hvars  namn 
är  JUin  rättfärdighet,  han  skaU  varda  sitt  folks  frälsare 
Hans  fiender  skola  fly  för  honom,  såsom  psalmisten  för- 

*)  Af  denna  skilnad  Tet  lutherska  dogmatiken  ingenting,  öf- 
yer  hnfrud  befinner  sig  kyrkans  lära  om  de  yttersta  tingen  i  största 
förvirring.  Lnther  synes  af  rent  praktiskt  intresse  —  för  att  slippa 
det  ofog,  som  i  katolska  kyrkan  bedrifres  med  själamessor  och  af- 
gifter  för  de  i  skärselden  varande  själamas  bästa  —  förkastat  läran 
om  ett  mellantillstånd,  ehuru  ett  sådant  på  det  bestämdaste  lares  i 
bibeln.  Deremot  är  läran  om  helvetet  främmande  for  gamla  testa- 
mentet, ehuru  man  i  öfversättningama  infört  detta  ord,  genom  att 
dermed  öfversätta  ordet  acheol,  der  det  nämligen  så  passat  sig.  På 
sådana  ställen  som  t.  ex.  det  der  Jakob  säger,  att  han  varder  med 
sorg  nedfarande  i  acheol  till  sin  son,  har  det  ej  gått  an,  der  har 
man  för  den  skull  skrifvit  grafven, 
**)  Se  näst  föregående  not. 
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utsade:  och  hans  vedersaJcare  viä  jag  för  honom  slå  på 
flykten^  och  de  honom  hata  vill  jag  pläga,^  —  Men  sel- 
don hans  fiender  försvunnit^  började  den  hogUofvade  Ghud 
underhandla  med  Messias.  '^  Vet^"'  sade  han,  ^a4t  de 
som  du  tager  under  ditt  besleydd  en  gäng  skola  böja 
dig  under  ett  svårt  ok.  Ditt  öga  skall  sakna  ljuset, 
dma  öron  blott  förnimma  smäddser,  din  näsa  besväras 
af  stank,  din  gom  smaka  bittra  äng,  samt  bedröfvelse 
och  smärta  förtära  dm  kropp,  B^iagar  dig  en  sådan 
framtid'!  Vill  du  tåla  dessa  lidanden^  så  är  det  godt 
för  dem;  hvarom  icke,  väl  jag  förkasta  dem.^  Härtill 
svarade  Messias:  "' ver  Idens  herre,  jag  gläd^  mig  fast 
mer  deröfver  och  påtager  mig  villigt  alla  lidanden,  so7n 
åläggas  mig,  om  jag  blott  derigenom  förenar  uft^erka,  att 
du  en  gång  uppväcker  de  kroppary  som  genom,  Adams 
synd  vordk  grafvens  byte,  och  icke  blott  alla  dem,  som 
dogo  naturUg  död,  utan  ode  dem,  som  sönderrifvits  af 
vilda  djur  eller  omkommit  i  vattnen.  Afven  missfallen 
skola  icke  vara  undanMgna,  ej  heller  de  ännu  oskapade 
slägtena  (jemför  Henoch  61,  5):  alla  dessa  slcola  genom 
mig  varda  ddaktiga  af  frälsningen^^  Oud  svarade:  ^så 
vare  det.^  —  Vid  denna  tid  beslöto  hedningames  furstar 
(skyddsenglar)  sinsemellan:  ^låtom  oss  göra  gemensam 
sak  med  Satan  emx)t  Messias  och  bekriga  Adams  efter- 
kommande,  som  genom  honom  kunna  varda  frälsade.^ 
Då  sade  den  högdofvade  Gud  tUl  dem:  ^är  ej  er  be- 
gynnelse vanmäktig,  då  föremålet  för  ert  hat  besitter 
hda  min  kärlek,  såsom  jag  genom  Esaias  (42,  1)  scuie 
till  israeliterna:  ^se,  det  är  min  tjenare,  jag  uppehåller 
honom,  och  min  utvalde,  för  hvUken  min  själ  har  välbe- 
hag."^  I  skolen  sjelfve  förgöras  och  kastas  i  fjättrar, 
men  det  skaU  ej  gå  en  menniskosjäl  förlorad.  —  Och 
den  tid,  då  Davids  son  skall  komma,,  då  skola  de  böja 
hans  hals  under  tunga  bjälkar.  Men  han  skall  höja  sin 
röst  till  Herren,  utbristande  i  denna  klagan:  "  Verldens 
herre!  förtärd  är  min  kraft,  min  ande  lemnar  mig,  är 
jag  ej  ett  bräckligt  väsen  !"^     Deipå  hänsyftar  David,  då 
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han  utropade  (Ps.  22,  16):  Mina  ler  af  ter  äro  förtorkade 
som  ett  stycke  af  ett  käril.  Den  högdofvade  Ghid  erin- 
rade härtill:  "O  MessiaSy  Josefs  son^  redan  vid  verlds- 
skapelsen  har  du  pi  erbjudit  dig  att  bära  dessa  lidan- 
dena   — 

Jalkut  Simeoni  innehåller  samma  berättelse,  som  är 
märklig  äfven  derför  att  hon  hänvisar  på  föreställningen 
om  en  lidande  Messias.  Den  genom  israelitiska  offerkulten 
gående  åsigten,  att  man  genom  en  annans,  en  represen- 
tants lidande  kan  vinna  försoning,  vardt  slutligen  af  en- 
skilde skrifttolkare  tillämpad  på  Messias.  TiUämpningen 
låg  också  nära  tiU  hands,  sedan  den  lära  utbildat  sig,  att 
menniskoma  genom  Adams  fall  rättsligen  råkat  i  dödens 
och^djefvulens  våld.  Blott  Messias,  såsom  den  ende  rätt- 
färdige, kunde  genom  Mvilligt  åtaget  företrädarekall  för 
mänskligheten  befria  derifrån,  medelst  att  lida  hvad  slägtet 
borde  lida*).  Denna  lära  räknade  dock  alltid  motståndare 
bland  rabbinerna,  samt  vann  föga  anklang  hos  folket**); 
och  om  icke  sådana  ställen  i  profeterna  som  Es.  53  sjn- 
tes  nödga  till  dess  antagande,  skulle  man  väl  svårligen 
heller  kunnat  förlika  sig  med  tanken  på  en  frälsare  ^fnll 
med  värk  och  krankhet,^  ^hvars  gestalt  är  ledare  än  an- 
dra menniskors,^  helst  denna  bild  var  så  skarpt  motsatt 
den  utlofvad^  herrlige  segerhjeltens,  som  Jahveh  utrustat 
med  fullkomlighet  och  utsett  att  grundlägga  den  sista  verlds- 
monarkien. 

De  som  hyllade  åsigten,  att  Messias  skall  lida  på  jor- 
den, sökte  på  mer  än  ett  sätt  lösa  den  motsägelse,  hvaruti 
hon  stod  till  det  vanliga  föreställningssättet.  Många  valde 
den  utväg  att  antaga  tvenne  Messias,  så  mycket  mer  som 


*)  Sohar  yttrar:  "När  Gud  vill  låta  frälsning  komma  mensk- 
ligheten  till  del,  slår  han  en  rättfärdig,  och  för  hans  skull  varda 
de  andre  hjelpte." 

**)  Jämför  Mark.  8,  der  Petrus  gensäger  Jesus,  när  denne  vill 
undervisa  lärjungame,  att  "menniskans  son  skall  mycket  lida  och 
förkastas  af  de  älste  och  öfverstepresterna  och  de  skriftlärde,  samt  drä- 
pas och  efter  tre  dagar  uppstå  igen." 
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åtskilliga  andra  motsägelser,  med  hvilka  utsagorna  och 
sägnerna  om  den  väntade  frälsaren  voro  behäftade,  härige- 
nom kunde  lösas.  Den  först  uppträdande  skulle  strida 
och  lida;  den  andra  strida  och  triumfera.  Den  förste 
skulle  Tisa  sig  för  folket  ödmjuk  och  arm,  ridande  på  en 
åsna  och  en  åsninnas  fåle;  den  andre  i  himmelens  sky, 
på  herrlighetens  tron,  omgifven  af  englaskaroma.  Här- 
igenom läte  också  tvenne  hos  folket  gängse  traditioner^ 
den  ena  härstammande  från  Samarien^  den  andra  från 
Judeen,  försona  sig  med  hvarandra.  Enligt  den  samari- 
tanska  traditionen  skulle  Messias  vara  son  af  en  Josef  af 
Jerobeams  kungliga  slägt  uti  Efraims  stam;  enligt  den  ju- 
diska vara  ättelägg  af  David  genom  hans  son  Nathan 
(jämför  Luk.  3,  31)  och  således  födas  inom  Juda  ^m. 
Man  antog  nu,  att  Josefs  son  ephraemiten  skulle  varda 
den  förste  Messias,  och  snart  hade  de  skriftlärdes  bibelut- 
läggning ur  profeterna  framtrollat  en  fullständig  lefnads- 
beskrifning  på  honom.  Josefis  son  ephraemiten  är  icke 
den  hos  Gud  pre-existerande  Messias,  utan  hans  före- 
löpare, som  skall  uppträda  i  öfre  Galileen,  sedan  han 
från  verldens  alla  ändar  församlat  de  spridda  tio  stam- 
mar, hvilka  i  Rehabeams  tid  undandrogo  sig  Juda  spira. 
I  spetsen  för  dem  skall  han  tåga  till  Judeens  och  den 
heliga  stadens  befrielse.  Juda  och  Benjamins  stammar 
resa  sig  nu  och  ställa  sig  under  hans  fana.  Israels  hed- 
niske förtryckare  öfvervinnas  i  flere  fältslag,  och  Josefs 
son  intågar  under  folkets  jubel  i  Jerusalem,  der  han  åter- 
ställer tempeltjensten  och  offren.  Men  derefter  skola  upp- 
fyllas psalmistens  ord  (Ps.  2,  2):  ^'jordens  konungar  resa 
sig  och  rådslå  med  hvarandra  mot  Herren  och  hans  smorde. '^ 
De  förskräckta  grannfolken  anropa  6og  och  Magog  om 
hjelp,  och  med  tallösa  skaror  storma  desse  in  i  det  heliga 
landet,  som  varder  en  enda  sammantrampad  stig  under  deras 
hästars  fötter,  krossa  allt  motstånd  och  eröfra  Jerusalem. 
Den  smorde  skall  då  efter  många  förödmjukelser  och  plå- 
gor dödas  i  sjelfva  templet,  på  detta  sätt  gifvande  sitt 
blod   åt   Gud   till   försoningsoffer   för   sin  stamfader  Jero- 
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beams  synder,  så  att  fullkomnas  skall  hvad  Daniel  profe- 
terat, att  det  varder  en  bedröflig  tid  (12,  11),  att  ett  folk 
skall  komina  till  stadens  och  helgedomens  ödeläggelse  och 
den  smorde  varda  dödad  (9,  26).  Först  sedan  allt  detta 
skett,  förestår  ankomsten  af  den  andre  och  större  Messias, 
Davids  son,  lejonet  af  Juda,  åt  hvilken  den  förre  blott  var 
förelöparen.  Och  han,  den  andre,  är  det  som  skall  till- 
intetgöra teokratiens  fiender,  uppväcka  de  döde,  hålla  do- 
men och  sålunda  grundlägga  det  eviga  fridens  rike. 

Andre  deremot  antogo  endast  en  Messias,  på  hvilken 
skall  gå  fuUbordadt  allt  som  blifvit  sagdt  om  begge,  och 
det  så,  att  sedan  Messias  blifvit  slagen  och  dödad,  skall 
Gud  uppväcka  honom  och  sätta  honom  på  sin  tron  att 
döma  allt  folk.  Denna  åsigt  närmar  sig  mest  den  genom 
Jesu  öde  bestämda  kristologien  i  nya  testamentet. 

En  åsigt,  hvarom  alla  skriftlärde  synas  varit  enige 
på  grund  af  Micha  5,  1  var  att  Messias,  Davids  son, 
skall  födas  i  Betlehem  Efrata  (Targum,  Pirke  Eleeserkap. 
3;  Berachoth  fol.  5;  jämför  Matth.  2,  5). 

Till  slut  några  ord  om  rabbinernas  försök  att  be- 
stämma tidpunkten  för  frälsarens  ankomst.  Af  judiska 
historien,  likasom  af  nya  testamentet,  är  bekant,  att  de 
skriftlärde  och  folket  i  Palestina  allmänt  väntade  honom 
vid  Jesu  tid.  Det  faktum,  att  Johannes  döparen,  eldad  af 
denna  öfvertygelse,  uppträdde  såsom  hans  förelöpare  — 
som  den,  hvöken  skulle  bana  en  jämn  stig  åt  den  annal- 
kande konungen  —  samt  med  sitt  predikande  och  döpande 
åstadkom  en  allmän  rörelse  i  landet,  är  endast  ett  af  de 
flere  intyg,  som  vi  ega  om  den  tillförsigt,  med  hvilken  man 
då  motsåg  ^'de  ytterste  dagarne"  (en  af  de  i  synagogan 
vanliga  benämningarna  på  messianska  tidsåldern).  De 
skriftlärde  grundade  väl  sin  öfvertygelse  härom  närmast 
på  den  tolkning  de  gifvit  vissa  ställen  i  Daniel  (7,  25, 
26;  9,  25,  26).  De  der  omtalade  sjuttio  veckorna  vore 
nämligen  årsveckor.  Man  hade  således  att  räkna  sju  gån- 
ger sjuttio  eller  490  år  från  babyloniska  fångenskapens 
slut   till   Messias'   ankomst,   och  då  man,    ohistoriskt  men 
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på  grund  af  en  utsaga  hos  Jeremias,  antog  fångenskapens 
längd  till  sjuttio  år,  så  hänvisades  man  af  denna  beräk- 
ning temligen  nära  intill  tiden  för  Jesu  födelse.  Men  yt- 
terst torde  likväl  antagandet,  att  Messias  vid  denna  tid 
skulle  komma,  hafva  sammanhängt  med  den  bland  inder, 
kaldeer,  perser,  judar,  greker,  romare  och  måhända  flere 
folk  allmänna  föreställningen  om  fyra  verldsåldrar,  under 
hvilka  ljuset  och  mörkret,  det  goda  och  det  onda  skola 
kämpa  med  hvarandra,  tilldess,  när  menniskoslägtet  efter 
städse  fortgående  försämring  synes  hafva  dukat  under  för 
det  ondas  makt,  den  femte  verldsåldem  skall  inbryta  med 
räddning    och    lycksalighet*).     Judame    räknade    likasom 


*)  "Budda,"  som  i  sjette  århundradet  före  Kristus  uppträdde 
i  Indien  såsom  religionsstiftare,  förnekades  af  bramanerna  bland 
andra  skäl  äfyen  derför  att  den  Qerde  verldsåldem  ännu  icke  Tore 
tilländalupen.  Grekiske  skalden  Hesiodus  (900  år  före  Kristus)  be- 
skrifter  i  sitt  skaldeverk  "Arbeten  och  Dagar,"  vers.  110 — 201,  de 
olike  verldsåldrame,  dem  ban  till  betecknande  af  en  fortgående  för- 
sämring benämner  guldets,  silfrets^  kopparens  och  jemets.  Sjelf  an- 
ser ban  sig  lefva  i  den  bistra  jemåldern,  i  bvilken  menniskomas 
ondska  tvungit  de  biiAmelska  väsen,  som  längst  qvarstannade  på  jor- 
den, gudinnorna  Blygsel  och  Rättvisa,  att  öfvergifva  henne  och  åter- 
vända till  Olympen.  Jernåldern  har  börjat  endast  tvenne  århundra- 
den före  sksdden.  Han  kastar  längtande  blickar  tillbaka  till  den 
herrliga  herostiden,  bvilken,  såsom  en  kortare  epok  för  sig,  utgör 
ett  lysande  afbrott  både  mot  den  närmast  föregående  och  den  efter- 
följande verldsåldem.  Hjeltarne,  som  stredo  utanför  Tröjas  murar, 
voro  enligt  Hesiodus,  de  siste  af  heroemas  ädla  och  rättvisa  slägte. 
Men  att  ett  sådant  kunnat  uppkomma  mellan  så  ondskefulla  tider 
som  kopparens  och  jemets  berättigar  honom  till  den  förhoppning, 
att  äfven  jemålderns  raenniskor  skola  gifva  plats  för  bättre  och  rätt- 
färdigare. 

Hos  de  trenne  store  romerske  skalder,  som  tillhörde  mansåldern 
närmast  före  Jesus  —  bos  Virgilius  (död  år  19  f.  K.),  Horatlus  (död 
år  8  f.  K )  och  Ovidius  (död  år  16  e.  K.)  —  återfinna  vi  samma 
föreställning  om  verldsåldrarne.  Den  sistnämnde  beskrifver  i  sin  dikt 
"Förvandlingarna,"  vers.  89—162,  efter  Hesiodus'  förebild  guld-,  silf- 
ver-,  koppar-  och  jernåldrame.  Men  vi  finna  tillika  hos  desse  skal- 
der ett  uttryck  af  deras  samtids  allmänna  föreställning,  att  jernåldern 
nalkas  sitt  slut;  att  dess  ände  skall  betecknas  af  en  omhvälfning,  i 
bvilken  måhända  äfven  romerska  makten  går  under,  samt  att  derefter 
den    femte    verldsåldem    skall    återföra    guldålderns    frid   och  lycka. 
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perserna  1000  år  på  hvarje  verldsålder,  och  då  4000 
år  vid  Jesu  tid  ansågos  hafva  förflutit  ftrån  verldens  ska- 
pelse^ men  Messias  väntades  med  det  femte  årtusendet,  så 
gick  denna  räkning  temligen  väl  ihop  med  den  på  Daniel 


Horatias  (Epodernas  bok,  XVI)  och  än  mer  Virgilius  (IV:de  eklogen) 
skildra  denna  kommande  tid  i  färger  och  bilder,  hvilka  ega  förvå- 
nande likhet  med  de  messianskt  uttydda  ställena  Es.  11,  6 — 8  och 
41,  19.  Också  har  man  förmodat,  att  denna  likhet  ej  är  en  tillfäl- 
lighet.    Yirgilins  åberopar  nämligen  den  cumanska  sibyllan: 

"Z77;ima  cumcei  venit  jam  earminit  ata$;^^ 
men  nn  är  bekant,  att  de  helleniserade  judame  i  Alexandria  redan 
i  andra  århundradet  före  Kristus  samlade  och  i  judisk  ande  omar- 
betade de  grekiska  oraklen,  sammansmältande  dem  med  sina  egna 
nationella  profetior.  I  de  ännu  förhanden  rarande  "Oracula  Sibyl- 
lina"  förekomma  verser  (III,  784  —794),  hvilka  ögonskenligen  äro 
bildade  efter  de  ofrannämnda  ställena  hos  Esaias.  YirgiUl  källa 
torde  haffa  varit  en  handskrift  af  den  judaiserande  sibyllan.  De  ur- 
sprungliga sibyllinska  böckerna  kan  han  icke  haffa  sett,  ty  dessa, 
som  för  öfirigt  hemlighöllos,  gingo  förlorade  vid  Jupiterstemplets  på 
Kapitolium  brand  år  89  före  Kristus. 

Bet    ifrågavarande  skaldestycket  af  Virgilius  betraktades  länge 
inom  kristna  kyrkan  som  en  gud-ingifven  profetia  om  frälsarens  fö- 
delse   och    messianska    tidsåldern.     Äfven  Sibyllan,  sedan  hon  tidigt 
genom    kristne,    liksom  förut  genom  judiske,    bearbetare  blifvit  för- 
falskad, åtnjöt  länge  stort  anseende  i  kyrkan.     ^'Sibylla  ljuger  icke'' 
(Sibylla    non    mendax)    formenar    en  af  kyrkofäderna.     I  en  gammal 
psalm  om  yttersta  domen  åberopas  hon  vid  sidan  af  David 
*^Diea  zra,  diea  illa 
Solvet  aaelum  in  favilla 
Teate  David  cum  Sibylla  .^^ 
Horatius  kom  väl  aldrig  till  samma  profetiska  anseende  bland  de 
kristne  som    Virgilius  och  Sibylla;    men  det  kunde  dock  icke  undgå 
uppmärksamheten,  att  han  i  sin  ofvan  påpekade  sång ''Till  romerska 
folket"  hade  förutsagt  Roms  fall: 

^^Fetiaque  ruraua  occupabitur  aolum. 

Barbarua  heu  einerea  inaistet  vtctor,  et   TIrbem 

Equea  aonante  verberabit  unffula,^' 
en   profetia,    hvilken,    likasom    de    hebreiske  siames  öfver  Babylon, 
Tyrus,  Jerusalem  o.  s.  v.,  gick  i  ordagrann  uppfyllelse. 

Var  nu,  såsom  vi  sett,  tron  på  en  ny  verldsålders  nära  före- 
stående ankomst  spridd  vid  Jesu  tid  ej  blott  i  österlandet,  utan  ock 
bland  hellener  och  romare;  så  saknades  ej  heller  hos  desse  senare 
ett   dunkelt    rykte,    att   jordkretsens  spira,    fallande  ur  Komas  hand» 
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Stödda  kalkylen.  I  sammanhaDg  med  läran  om  tusenåriga 
verldsåldrar  stod  ock  den  hos  rabbinerna  allmänna  före- 
ställningen, att  det  messianska  riket  skall  bestå  1  tusen 
år,  och  att  just  med  det  sjette  årtusendet  Gud  sjelf  skaU 
öfvertaga  spiran  (Pesikta  Rabbathi  fol.  2  m.  fl.)  Men  enär 
hvaije  lära  tillika  skulle  hvila  på  profeternas  utsagor,  så 
sammanstälde  rabbinerna  psalmistens  ord  (Ps.  90,  4)  att 
tusen  år  äro  såsom  en  Herrens  dag,  med  Es.  63,  4:  "En 
hämdens  dag  har  jag  i  mitt  hjerta;"  med  hvilken  hämdens 
dag  borde  förstås  Messias'  regering,  under  hvilken  alla 
Guds  rikes  fiender  skola  tillintetgöras*). 


skall  upptagas  ef  en  judisk  herrskare.  Tacitus  (Hist.  Y,  13)  känner 
denna  sägen  och  dess  källa.  "De  fleste,"  säger  han  om  judame, 
"?oro  öiVertygade,  att  i  deras  gamla  prestskrifter  är  sagdt,  att  öster- 
landet Tid  den  tiden  skall  resa  sig,  och  män  som  utgått  ur  Judeen, 
rycka  till  sig  Terldsherraväldet." 

*)  Läran  om  Messias'  tusenåriga  rike  öfrergick  från  jadame 
till  de  kristne  hufVudsakligen  genom  Johannes'  uppenbarelse.  JShuru 
aldrig  apphöjd  till  kyrklig  dogm  har  denna  lära  genom  sitt  sam- 
band med  läran  om  yttersta  domen  haft  stor  inflytelse  på  mensklig- 
heten  och  djupt  ingripit  i  dess  fantasi-  och  känslolif.  Att  apost- 
lame  redan  i  sin  li&tid  yäntade  Kristi  andra  tillkommeke  —  hans 
uppenbarelse  "i  himmelens  sky"  —  derom  vitna  flera  ställen  i  nya 
testamentet  (1  Kor.  15,  51—53;  Hebr.  10,  37;  Jak.  5,  7—9;  1 
Petr.  4,  7,  17;  2  Petr.  3  m.  fl.)  Att  döma  af  Math.  16,  28  och 
Marc.  13,  30  grundade  sig  denna  tro  på  Jesu  egna  utsagor;  han 
hade,  enligt  dessa  ställen,  uttryckligen  förklarat,  att  någre,  som  till- 
hörde hans  samtid,  icke  skola  smaka  döden,  innan  de  sett  menniskans 
son  kommande  i  sitt  rike.  Den  längst  lefrande  af  Jesu  lärjungar 
Tar  hans  sköteyän  Johannes;  han  var  således  ock  den  siste,  vid  h^- 
ken  hoppet  om  löftets  uppfyllelse  kunde  fasta  sig,  och  den  kraft, 
hyarmed  han  bar  sin  höga  ålderdom,  syntes  for  det  yngre  slägtet 
som  en  bekräftelse  på  deras  hopp.  Äfyen  Johannes  dog,  men  tron 
på  de  yttersta  dagames  närhet  fortlefde,  snart  icke  mer  som  en  glad 
forhoppning,  utan  som  en  dyster  förlamande  dödskänsla,  genom  många 
århundraden.  Att  i  andra  seklet  Justinus  Martyr  ("Till  juden  Try- 
phon")  ocb  Irenseus  ("Mot  Kätteriema")  samt  i  Qerde  Lactantius 
(Institut,  diy.  kap.  25)  tala  om  domen  såsom  i  deras  dagar  före- 
stående, utgör  endast  enstaka  exempel.  I  medeltiden,  hos  alla  slägt- 
led,  inom  alla  kristna  folk,  ända  till  trettonde  århundradet  fort- 
lefyer  tanken,  att  yerlden  går  en  snart  stundande  förstörelse  till  mö- 
tes.    Och    emedan    Johannes'    uppenbarelse    sätter    denna  katastrof  i 
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närmaste  förbindelse  med  Boms  undergång,  t&  fortfor  den  gamle 
Terldsstaden,  sedan  hans  makt  längesedan  var  bruten,  att  Tara  medel- 
ponkten  för  folkens  uppmärksamhet.  Då  goterna  under  Alarik  stor- 
made Boms  murar,  och  underrättelsen  kringflög,  att  de  herrligaste  af 
dess  hednatempel  och  storhets  minnesrårdar  sammanstörtat  i  ligorna, 
grepos  folken  djupare  än  någonsin  af  denna  dodskänsla.  Detsamma 
Tar  förhållandet,  då  Totilas'  skaror  tågade  mot  Bom.  Barbaremas 
och  tidens  yåldsrerkan  ödelade  mer  och  mer  af  dess  cesariska  prakt ; 
men  änna  reste  sig  Colissums  murar  öfver  förödelsen,  och  i  detta 
jettemonument  sågo  folken  slutligen  Bom  sjelf^  forntidens  Bom,  i 
motsats  till  det  nya,  hyars  kyrkor,  kloster  och  kojor  uppväxte  bland 
minerna.  Derföre  yardt  det  en  sägen,  att  när  Colis»um  faller,  faller 
Rom,  och  med  Bom  yerlden.  Tionde  århundradet  tillbragtes,  isyn- 
nerhet i  Italien,  under  allmänna  dödsberedelser.  Det  bygdes  icke 
mer  på  någon  kyrka;  hus  och  gårdar  fingo  förfalla,  testamenten 
upprättades  sällan,  om  ej  till  förmån  för  kyrkan  —  man  befann  sig 
ja  åter  i  slutet  på  en  tusenårig  Terldsperiod,  och  Augustinus  hade 
jn  förklarat,  att  uppenbarelsens  tusen  år  yore  att  räkna  från  Jesu 
födelse ! 

Äfyen  efter  trettonde  århundradet  fortfor  Johannes'  uppenbarelse 
att  yara  en  urkund,  i  hyilken  grubblare  och  mystici  läste  den  kom- 
mande delen  af  yerldshistorien.  Hyarje  århundrade  har  haft  sina 
^omprofeter.  Den  bekantaste  i  nittonde  seklet  är  Jung-Stilling,  den- 
samme hyars  "Förklaring  öfver  Johannes'  uppenbarelse^'  föryredhuf- 
vndet  på  Gustaf  IV  Adolf.  Jung-Stilling  såg  i  Napoleon  I  den  pro- 
feterade Antikrist.  Men  än  ryktbarare  är  det  adertonde  århundradets 
förnämste  apokalyptiker,  den  fromme  prelaten  Bettgel^  som  hade  ut- 
räknat, att  Antikrist  skulle  rasa  mellan  åren  1832 — 1836,  och  Kristus 
återkomma  den  18  Juni  1836,  för  att  grundlägga  tusenåriga  riket. 
Till  föga  ära  för  yår  tid  fimnos  tusentals  menniskor  som  med  döds- 
ängslan sågo  året  1836  inbryta.  1835  års  komet  och  de  föregående 
årens  koleraepidemi  yoro  naturligtvis  i  deras  ögon  förebud  om  hvad 
komma  skulle. 

Om  man  ej  af  erfarenheten  kände,  huru  seg  fördomen  är,  skulle 
man  yåga  hoppas,  att  svärmeriet  nu  yore  nödgadt  att  se  sig  om 
«fter  en  annan  urkund;  ty  Johannes'  uppenbarelse  är  icke  längre  en 
olöst  gåta.  Eoken,  som  är  författad  år  68  under  kejar  Galba,  in- 
skränker —  hvad  redan  kyrkofäderna  yisste  —  sin  synkrets  till  tiden, 
i  bvilken  dess  författare  skref  och  den  derpå  allra  närmast  följande 
^mtiden.  Det  mystiska  talet  666,  med  hvilket  Bengel  och  andre 
apokalyptiker  sysslat  så  mycket  och  som  i  sjelfva  yerket  är  nyckeln 
till  det  hela,  har  erhållit  sin  fullt  tillfredsställande  oyederläggliga 
förklaring.  Då  å  ena  sidan  Johannes  sjelf  uttryckligen  säger  (kap. 
13,  18),  att  talet  666  är  "en  menniskas  tal,"  samt  man  å  andra  si- 
^n  känner  de  judisk-kabbalistiska  bibeltolkames  bruk  att  af  ett 
luimns  bokstäfver  uträkna  dess  talvärde;  så  borde  den  förmodan  legat 
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nära  till  hands,  att  Johannes  hör  syftar  pä  en  hestämd  persons  namn. 
Skildringen  i  sin  helhet  yisar  tillika,  att  den  ifrågavarande  personen 
mSste  varit  en  representant  af  det  romerska  väldet  och  en  som  för- 
följt de  kristne.  Bedan  kyrkofadern  Irenseus  var  på  väg  att  finna 
den  rätta  tydningen.  Han  gissade  riktigt,  att  gåtans  tydning  låg-  i 
den  kahhalistiska  boksta&nträkningen,  hviUcen  (såsom  man  finner 
t.  ex.  af  Bamabas'  bref)  var  bekant  och  öfrad  bland  de  jude-kristne ; 
och  han  trodde  sig  hafva  funnit  rätta  lösningen  i  grekiska  ordet 
Xoreivoc  (latinus,  romare),  ty  när  talvärdena  af  detta  ords  bokstäfver 
hopläggas,  erhåller  man  summan  666.  Detta  var  det  enda  försöket 
till  en  förnuftig  tydning  allt  intill  våra  dagar.  Hvad  Irenaeus  förbi- 
såg,  var  att  Johannes  synbarligen  icke  syftar  på  något  så  allmänt 
som  ett  helt  folk,  utan  på  en  enskild,  bestämd  persoidighet.  Flere 
af  vår  tids  forskare  hafva  samtidigt  kommit  på  den  rätta  förkla- 
ringen. Kabbalistema  begagnade  vid  sina  uträkningar  inga  andra 
bokstäfver  än  de  hebreiska,  som  de  ansågo  vara  uppfunna  af  Gud 
Bjelf,  samt  i  hvilkas  form  och  inbördes  ordning  de  sago  symboler  af 
de  högsta  gudomliga  hemligheter.  Använder  man  nu  det  hebreiska 
alfabetet  pä  föreliggande  fall,  efter  det  schema,  att  X  betyder  I, 
:i  2,  J  3,  T  4  .  .  .  •»  10,  D  20,  ^  30,  .  .  .  p  100,  "1  200,  o. 
8.  v.;  så  finner  man,  att  talet  666  er  hålles,  då  man  hoplägger  tal- 
värdena at  bokstäfsrerna  i  orden  ^Dp  mj  som  betyda  Kero  Casar. 

3  =  50 
T  =  200 
1  =  6 
3  =-  50 
P  =.  100 
D  =  60 
")  =  200 
666 

Enär  6:an  enligt  kabbalan  är  det  ondas  signatur,  så  har  Jo- 
hannes med  talet  666  ej  blott  velat  gifva  ett  namnchiffer,  utan  tillika 
hänvisat  på  ett  mystiskt,  predestineradt  samband  mellan  den  onda 
principen  och  fursten,  som  försynen  bestämde  att  bära  ett  namn  med 
detta  fatala  bokstafsvärde.  Just  för  att  kunna  framvisa  ett  sådant 
till  och  med  i  sjelfra  namnen  antydt,  iörutbestämdt  och  djupliggande 
samband  mellan  skilda  väsen  och  begrepp,  begagnade  kabbalistema 
denna  uträkningsmetod.  Så  t.  ex.  ansågo  de  bevisadt,  att  ormen, 
som  Moses  uppreste  i  öknen,  är  en  förebild  af  Messias,  emedan  de 
hebreiska  orden  ll^PU  (orm)  och  TVWJi  (Messias)  haf^a  samma  bok- 
stafsvärde. 
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3   =      50  D    «      40 

n  =^      8  Ef  =  300 

IJf  =^00^  •>  =-     10 

358.  n  =-      8 

358T 

Härmed  är  förklaringen  gifven  på  Johannes'  ord  (kap.  13,  18): 
'^Här  är  visheten :  den  der  har  förstånd,  han  nträkne  yilddjurets  tal, 
ty  det  är  en  menniskas  tal,  och  dess  tal  är  sexhnndrasextiosex.*^ 

Märkligt  —  och  styrkande  riktigheten  af  denna  tydning  — 
är  att  en  gammal  läsart  har  616  i  stället  för  666.  Denna  läsart 
härrör  från  en  latinsk  afskrifrare,  som  i  stället  för  att  läsa  Neron, 
såsom  grekerna  och  jndame,  läste,  på  latinska  sättet,  JVi^o.  Den  så- 
lunda utelemnade  slntbokstafren  n  (J)  motsvarar  just  det  tal  50,  med 
hvilket  616  är  mindre  än  666. 

Af  romerske  historieskrifrare  känner  man,  att  under  och  efter 
Galbas  regering  gick  ett  allmänt  rykte,  att  Nero  ej  var  död.  Folket 
trodde  länge  ftillt  och  fast,  att  han  plötsligt  åter  skulle  visa  sig, 
kommande  med  en  stor  krigshär  från  österlandet.  Detta  rykte,  som 
genom  minnet  af  tyrannens  grymma  förföljelser  gjorde  djupt  intryck 
på  de  kristne,  afspeglar  sig  äfven  i  Johannes'  uppenbarelse,  enligt 
hnlken  han  skall  återkomma,  ånyo  bemäktiga  sig  verldsväldet,  an- 
ställa nya  förföljelser,  men  slutligen  besegras  af  den  sig  uppenbarande 
Hessias. 

Yi  hafva  utförligare  behandlat  denna  specialsak,  i  ändamål  att 
visa  att  äfven  här  röjes  det  innerliga  samband,  som  råder  mellan 
judiska  litteraturen  och  nya  testamentet  —  att  äfven  här  den  rätta 
förklaringen  af  ett  mörkt  ställe  i  det  senare  icke  kunnat  erhållas 
utan  genom  den  fÖrra. 


Efterskrift. 

Hilgenfeld,  Golani  m.  fl.  antaga,  att  de  delar  af  Henochs 
l)ok,  i  hvilka  Messiasskildringarna  förekomma,  äro  senare  tillägg, 
gjorda  af  en  kristen.  Vore  detta  riktigt,  så  finge  de  ofvan  an- 
förda citaten  ett  annat  intresse  än  det,  som  vi  här  tillagt  dem. 
De  vore  då  endast  att  räkna  till  de  många  öfriga  "vitnesbörd,  som 
ådagalägga,  att  i  kyrkans  älsta  tider  gjordes  en  bestämd  skilnad 
mellan  den  absolute  Gud  och  Hessias,  Guds  son.  De  skäl,  som 
Hilgenfeld  och  Colani  anfört  for  sin  mening,  kunna  dock  icke  rubba 
^år  öfvertygelse,  att  Henochbokens  messianska  skildringar  äro  skrifha 
af  en  jude  före  Jesu  tid,  och  att  de  i  hög  mån  medverkat  till  att 
utdana  och  popnlarisera  den  Messiasbild,  som  foresväfvade  det  israeli- 
tiska folket  yid  tiden  for  Johannes  döparens  och  Jesu  framträdande^ 
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liyilken  bild  likasom  utgör  de  konturer,  hyarinom  den  historiske  Kristus' 
sköna  gestalt  blifvit  af  eyangelistema  målad.  Ingenstädes  låter  för- 
fattaren till  denna  apokalyps  den  föregifne  Henoch  eller  den  fore- 
gifhe  Koali  framkasta  den  syagaste  profetiska  antydan  om,  att  Mes- 
sias  skulle  lefya  ocli  lida  så  som  Jesus  lefde  och  led  på  jorden; 
huru  ofta  han  annars  faller  ur  sin  roll,  för  att  anspela  på  sin  egen 
tids  förhållanden,  gör  han  det  ingenstädes  på  ett  sätt,  som  man.  skulle 
yänta  af  en  kristen,  lefyande  i  öf^ertygelsen,  att  Messias  redan  uppen- 
barat sig  och  lidit  för  mensklighetens  synder.  Grundvalen,  hyarpå 
han  uppfört  sin  kristologi  är  allt  igenom  gammaltestamentlig.  Det 
förnämsta  skäl,  som  Colani  anför  för  sin  åsigt,  att  Henochbokens 
messianska  delar  äro  skri&a  efter  Jesu  tid,  är  hemtadt  ur  hennes 
64:de  kapitel,  som  beskrifyer  syafyelångbad,  belägna  någonstädes  i 
yestem,  yid  hyilka  '^konungame  och  de  mäktige  och  höge^  söka  sin 
kroppsliga  helsa,  medan  deras  själar  dock  brinna  af  yällust.  Colani 
antager,  att  dermed  menas  de  så  ryktbara  baden  i  Bajse  i  Kampanien, 
och  han  tillägger:  '^ Efter  att  hafva  med  förkasteisens  dom  bränmärkt 
denna  vällust  förvånar  sig  Henoch,  [bör  vara  Noah,  som  här  införes 
talande]  —  att  jordens  store  kunna  hängifva  sig  åt  sina  laster  just 
i  denna  trakt,  der  de  dagligen  hafva  för  ögonen  straffet,  somberedes 
dem,  ty,  säger  han,  denna  slätt  vid  foten  af  berget  med  smälta  me- 
taller sträcker  sig  öfver  en  af  lågor  uppfyld  underjordisk  dal,  som 
är  de  fallne  englarnes  hemvist  och  hvarifrån  floder  af  eld  framvälla. 
Detta  ställe  bevisar  mig,  som  det  synes,  att  Henochbokens  messianska 
skildringar  tillkommit  efter  Vesuvii  första  utbrott  år  79  efter  Kristi 
födelse.  Ingen  hade  dit  intills  en  aning  om  de  vulkaniska  krafterna 
i  detta  berg  af  smälta  metaller."   —  Så  långt  Colani. 

Förutsatt,  att  Colani  hade  rätt  i  sin  gissning,  att  Henochboken 
i  det  ofvannämnda  kapitlet  anspelar  på  de  ryktbara  baden  i  Baja^, 
så  är  dermed  ingenting  bevisadt  med  afseende  på  de  ifrågavarande 
messianska  skildringarnas  ålder.  Ty  1):  BaJ8B  var  långt  före  Jesu 
födelse  en  badort,  känd  för  yppighet  och  vällust.  Dess  rykte  for 
lyx  och  osedlighet  var  i  Ciceros  dagar  lika  utbredt  som  i  Propertius' 
och  i  Martialis*.  2):  Sedan  uråldriga  tider  förlade  man  till  Bajaes 
omgifhingar  nedgången  till  Hades  och  förestälde  sig  derinunder 
yistelseorten  för  hvad  Henochboken  kallar  "de  fallne  englame*. 
3):  Redan  den  skildring,  som  Virgilius  i  sjette  boken  af  sin  Eneid 
gifvit  af  samma  nejder,  ådagalägger,  att  tillvaran  af  heta  svafvel- 
källor,  fumaroler  och  vulkaniska  grottor  med  giftiga  gaser  var  all- 
dele»  tillräcklig  att  ingifva  föreställningen  om  "glödgade  böljor" 
under  marken  derstädes,  utan  att  dertill  kräfdes  något  utbrott  af  Ve- 
suvius.  4):  Att  Vesuvius  var  en  vulkan  visste  man  ganska  väl  före 
■dess  utbrott  år  79.  På  kejsar  Augustus'  tid  skildrar  Strabo  Vesuvius' 
topp  med  följande  ord:  "Toppen  är  till  största  delen  flack,  alldeles 
ofruktbar  och  af  askgrå  färg  med  grottartade  fo*rdjupningar  och  af 
•elden  frätta  stenar:  ett  bevis  (tillägger  Strabo),  att  denna  trakt  förut 
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'brunnit  och  haft  en  krater  för  elden/  5):  Henochboken  etyder 
icke  med  ett  enda  ord  på  ett  yulkaniskt  utbrott  af  det  ifrlgayarande 
herget,  hvilket  hon  skildrar  såsom  bestående  af  guld,  silfyer,  jem, 
droppmetall  och  tenn;  men  förutspår  deremot,  att  de  heta  STafrel- 
haltiga  yattnen  derstädes  skola  kallna  och  varda  odugliga  som  helso- 
källor.  Hade  författaren  yerkligen  haft  Yesuvius  i  tankame  och 
känt  dess  utbrott  af  år  79,  skulle  han  svårligen  kunnat  undgå 
frestelsen  att  profetera  derom.  De  heta  källorna  uppkommo,  menar 
han,  vid  en  stor  öfversvämning,  då  vattnen  inträngde  i  den  under- 
jordiska dalen  och  blandade  sig  med  dess  flytande  metaller.  Han 
talar  således  om  ett  inbrott  af  vattnen,  ej  om  ett  utbrott  af  någon 
vulkan. 

Emellertid  är  sjelf^a  antagandet,  att  Henochboken  menat  svafvel- 
vattnen  vid  Bajse.  endast  en  tom .  gissning.  Det  är  sant,  att  hon 
förlägger  baden  någonstädes  "i  vester;"  men  man  får  dervid  ej  för- 
gäta, att  det  är  Noah,  som  hon  inför  talande,  och  att  med  uttrycket 
^1  vester*^  menas  en  trakt,  belägen  vester  om  Ararat  eller  berget, 
hvarpå  arken  stannade.  Man  behöfver  icke  gå  så  långt  som  till 
Bajse,  man  behöfver  icke  öfverskrida  gamla  testamentets  geografi 
och  legendkrets,  för  att  flnna  hvilken  vestlig  trakt  den  föregifbe 
Noah  menar.  Det  är  nejderna  kring  Döda  haf?et.  Äfven  der  funnos 
ryktbara  svafvelbad,  hvilka  särskildt  de  konungar  och  de  höge  och 
mäktige,  på  hvilka  Henochboken  syftar,  besökte.  Så  vet  man  t.  ex. 
af  Josephus  (Antiqu.  XVH  och  De  hello  judaico  I,  33),  att  Herodes 
begagnade  sig  af  badorten  Callirhoe  öster  om  Döda  Hafvet.  Hela 
skildringen  öfverensstämmer  förträffligt  med  trakterna  kring  Döda 
Hafvet,  likasom  också  alla  de  förnämsta  händelserna  i  Henochsboken 
förläggas  i  och  omkring  Palestina. 

I  ett  mycket  nära  beroende  af  Henochs  bok  står  en  annan 
judisk  apokalyps,  nämligen  den  s.  k.  Esras  fjerde  bok.  Om  denna 
skrifts  ålder  äro  likaledes  meningarna  delade.  Hilgenfeld  antager^ 
att  hon  författats  omkring  30  år  före  Kristus;  Yolkmar  åter  anför 
särdeles  starka  skäl  för  att  hon  icke  är  äldre  än  kejsar  Nervas  rege- 
ring. I  det  förra  fallet  —  att  författaren,  en  fr<ftn  farisé,  lefvat  i 
mansåldern  närmast  före  Jesus  —  är  Pseudo-Esra  ett  vitnesbörd  vid 
sidan  af  Henochs  bok  om  tillvaron  af  den  transscendenta  Messias- 
bild,  som  vi  i  det  ofvanstående  kapitlet  tecknat,  såsom  den,  hvilken 
cmifattades  af  Jeeu  samtida  och  lärjungar  och  hvilken  föresväfvade 
dem  som  förkroppsligad  i  deras  herre  och  mästare.  I  det  senare 
&llet  —  om  Volkmar  har  rätt  —  uppstår  frågan,  huruvida  Pseudo- 
Esras  Messiasbild  tagit  intryck  af  de  kristnes  föreställningar  eller 
ieke.  Huru  nu  än  denna  fråga  afgöres,  blir  resultatet  för  oss  det- 
samma. Enligt  Pseudo-Esra  är  nämligen  Messias  Guds  son,  af  evig- 
het preexisterande  i  Guds  idéverld,  och  nedkommande  i  tidemas  full- 
bordan på  himmelens  sky,  för  att  med  sin  muns  flammor  tillintet- 
göra   Zions    flender   och  grundlägga  den  sanna  teokratiens  välde  på 
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jorden.  Men  med  allt  detta  är  dock  Messias  lör  denna  apokalyps' 
författare  ingenting  annat  än  en  menniska,  en  ättelägg  af  David,  en 
dödlig,  som  till  slut  skall,  i  likhet  med  alla  sina  bröder,  skatta  åt 
förgängelsen,  för  att  tillika  med  den  öfriga  menskligheten  uppväckas, 
när  domen  fÖrest&r.  Antingen  nu  författaren  af  Esras  fjerde  bok 
sjelfständigt  fullföljt  utbildningen  af  den  transscendenta  Messias-idé 
han  förefann  hos  sitt  folk  eller  han  tillika  tagit  intryck  af  de  kristna 
Messiasföreställningama,  så  återfinna  vi  dock  hos  honom  den  antropo- 
logiska grundåskådning,  hvars  tillvaro  det  framför  allt  annat  har 
varit  af  vigt  att  faststäla,  den  uppfattning  nämligen  af  menniskans 
andliga  väsen,  som  gör  det  möjligt  att  inom  detta  väsens  gränser 
tänka  sig  en  personlighet,  utrustad  med  de  herrliga  egenskaper,  som 
tilläggas  verldsfrälsaren,  och  mäktig  genom  Guds  nåd  att  fiillgöra 
det  i^enbart  öfvermenskliga  ka^,  hvartill  Gud  före  tidernas  begyn- 
nelse utsett  honom. 

En  egendomlig  ställning  i  fråga  om  Messias-idéens  uppkomst 
och  utveckling  intager  den  bekante  teologen  Bruno  Bauer,  som  se- 
nast i  sitt  arbete  "Christus  und  die  Caesaren"  (Berlin  1877)  sökt 
häfda  den  i  sanning  öfverraskande  mening,  att  Messiasgestaltens  egent- 
lige upphofsman  är  —  romerske  filosofen  och  statsmannen  Seneca. 
Messiasbilden  förefans  enligt  Bauer  icke  vid  Jesu  tid,  utan  är  vida  yngre. 
Bet  befruktande  embryot  till  den  messianska  idéen  tror  sig  Bauer  hafva 
funnit  i  Senecas  skrifter,  särskildt  i  hans  brefsamling,  der  man  påträffar 
ställen  sådana  som  dessa:  '^Det  tarfvas  oss  en  ledare  och  en  upp- 
fostrare.  Ett  stort  antal  synder  bortfaller,  om  ett  vitne  står  vid  vår 
sida,  när  vi  frestas  till  synd.  Menniskoanden  behöfver  någon,  som 
han  kan  ära  med  en  vördnadsfull  fruktan,  mäktig  att  helga  hans 
innersta  vasen.  Blötte  tanken  på  en  sådan  hjelpare  har  en  väg- 
ledande och  bättrande  kraft.  Han  är  väktaren,  mönsterbilden  och 
normen,  h varförutan  det  förvända  icke  kan  rättas'^  (Ep.  11).  ^Om 
det  dock  vore  oss  fÖruunadt  att  skåda  den  sannskyldigt  dygdiges 
själ,  huru  skön,  huru  helig  hon  skulle  synas  oss  i  sin  milda  höghet ! 
Om  någon  skådade  denna  gestalt,  högre  och  mer  glänsande  än  allt 
hvad  ögat  är  vaitt  att  se  i  denna  menskliga  .verld,  skulle  han  ej  då 
häpnande  stanna,  som  hade  han  mött  en  Gud,  och  bedja  i  stilla 
bön,  att  denna  åsyn  måtte  imnas  honom  utan  synd?  Och  om  hon  då 
med  sitt  anletes  inbjudande  godhet  uppmuntrar  honom  att  nalkas^ 
skulle  han  icke  då  tillbedjande  nedluta  sig  och  utbrista  i  dessa 
(Yirgilii)  ord:  '^ Gynna  oss,  hvem  du  än  är,  och  lätta  de  mödor  oss 
trycka  I*^  Och  om  vi  endast  vilja  ära  henne,  skall  hon  hjelpa  och 
upprätta  oss.  Men  ärad  varder  hon  icke  genom  djuroffer  och  tju- 
rars fett  eller  genom  bilder  af  guld  och  silfver,  utan  genom  ett  fromt 
och  rent  sinnelag'^  (Ep.  115).  På  ett  annat  ställe  (Ep.  120)  an- 
märker Seneca,  att  denna  dygdiga  människas  fullkomlighet  visar  sig 
deruti,  att  hon  aldrig  klandrar  ödet,  aldrig  med  bitterhet  upptager 
hvad   som   vederfares    henne;    hon  är  som  **ett  ljus,  hvilket  lyser  i 
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mörkret.^  Vidare  uttalar  Seneca  sin  öfyertygelse,  att  den  bild  han 
silnnda  tecknat  icke  är  en  väsenlös  skngga,  utan  en  yerklighet,  och 
han  anser  det  för  en  pligt  att  hoppas  och  bida  på  denna  verklighets 
uppenbarelse.  På  jorden  kan  det  vara  denna  mönstermenniskas  lott 
att  Qättras,  korsfåstas,  stympas,  göras  till  offer  för  menskligheten; 
men  hennes  bättre  del  är  dock  alltid  der,  hvarifrån  hon  har  kommit, 
nämligen  i  himmelen,  ty  ^likasom  solens  ljus  träffar  jorden,  men 
likräl  befinner  sig  der,  hyariirån  det  utstrålar,  så  är  också  en  stor 
och  helig,  för  vår  närmare  kännedom  af  det  gudomliga  nedsändsjäl 
yisserligen  i  umgänge  med  oss,  men  på  samma  gång  oskiljaktig  Mn 
sitt  ursprung  (Ep.  41.  jämför  Proy.  5  och  Constant  14). 

Det  är  isynnerhet  den  yngre  Catos  förklarade  bild,  som  före- 
syäf^ar  Seneca  yid  teckningen  af  denna  gestalt.  Yid  ett  tillfälle 
(Constant.  14)  uppställer  Seneca  samma  spörsmål  som  Jesus  besvarat 
i  Matth.  5,  39,  i  det  han  frågar:  "Hvad  skall  den  vise  göra,  om 
någon  slår  honom  på  kinden?*  Och  svaret  lyder:  Hvad  Cato  gjorde, 
dä  man  slog  honom  i  ansigtet.  Han  vredgades  icke,  han  vedergälde 
icke  fömärmelsen,  han  icke  ens  förlät  henne,  utan  förklarade,  att 
ingen  skymf  var  honom  tillfogad. 

De  beröringspunkter,  som  Senecas  ideal  af  en  vis  och  dygdig 
människa  trots  alla  djupa  olikheter  onekligen  företer  med  den  judisk- 
kristna  Messiasbilden,  den  tillbedjande  hänförelse,  hvarmed  han  skildrar 
en  sådan  andes  skönhet,  den  förtröstan  han  uttalar,  att  detta  ideal  icke 
är  en  fantasiski^else,  utan  en  verkligfhet,  som  en  gång  skall  uppen- 
bara sig,  och  den  nästan  till  en  dogmbildning  af  kristen  art  in- 
bjudande jämförelsen  mellan  en  sådan  själ  och  solens  ljus,  som 
'^träffar  jorden  och  likväl  befinner  sig  der,  hvarifrån  det  utstrålar'^ 
—  allt  detta  har  så  inverkat  på  Bauer,  att  han  tror  sig  i  Seneca 
ha  funnit  "en  verklig  medarbetare  på  urkristendomen"  och  anser 
Messias-idéens  uppkomst  till  fallo  förklarad  genom  sammansmält- 
ningen af  Filos  Logos,  den  himmelske  medlaren,  med  Senecas  på 
jorden  vandrande,  undervisande  och  lidande  sedehjelte.  Och  deraf 
följer  då  helt  naturligt,  att  Sauer  förnekar  en  inom  sjelfva  juden- 
domen uppstånden  transscendent  Messiasidé,  som  skulle  förefannits 
hos  Jesu  samtida  och  hos  Jesus  sjelf,  samt  inverkat  på  lärjimgames 
uppfattning  af  sin  mästares  ställning  och  kall.  För  att  upprätthålla 
denna  sin  fömekelse  måste  Eauer  påstå,  att  alla  messianska  ställen 
i  dén  judisk-apokalyptiska  och  i  den  rabbinska  litteraturen  äro  till 
tiden  ganska  sena  frakter  af  judendomens  beröring  med  kristendomen, 
ja  i  sjelf^a  verket  icke  annat  än  ett  judiskt  omarbetadt  lånegods 
frän  kristna  skrifter,  samt  att  den  messianska  bakgrund,  på  hvilken 
evangelistema  och  apostlame  tecknat  Jesu  lefhad  och  verksamhet,  är  rent 
artificiel  —  ett  alster  af  föreställningar,  som  rotfast  sig  inom  kristna 
kyrkan,  först  sedan  en  lång  tid  förfiutit  efter  Jesu  död,  och  sedan  den 
ur  element  i  filos  och  Senecas  skrifter  konstruerade  Messiasbilden 
hunnit  sammansmälta  med  bilden  af  den  för  denna  idé  ursprungligen 
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alldeles  främmande  gestalten  af  Jesus  från  Kazaret.  Emedan  den^trans- 
scendenta  Messiasbilden  uppträder  redan  i  den  kaldelska  parafras  af 
profeterna,  som  Talmud  tilLskrifver  Jonatan,  XJsiels  son  (enligt  Talmud 
lärjunge  af  den  äldre  HiUel),  så  förklarar  Bauer  denne  Jonatan  for  en 
fabel.  Om  den  ryktbare  Bar-Cosiba,  »om  under  kejsar  Hadrianus' 
regering  samlade  judame  till  ännu  en  förtriflans  kamp  mot  det 
romerska  yerldsväldet,  berättar  Talmud,  att  när  den  store  rabbi 
Akiba  första  gången  såg  honom,  tyckte  han  sig  genast  i  honom 
igenkänna  bilden  af  den  messianske  konung,  som  skall  befria  Israel, 
trodde  han  sig  ögonblickligt  ha  funnit  stjeman,  som  enligt  Bileams 
profetia  (4  Mos.  24)  skall  uppgå  i  Juda,  och  kallade  honom  förden- 
skull Bar-Ohochba  (stjemesonen).  Ehuru  Talmud  med  denna  berät- 
telse biktar  ett  svårt  misstag,  begånget  af  den  mest  vördade  bland 
alla  rabbiner,  och  ehuru  saken  i  och  för  sig  sjelf  har  all  sannolikhet 
för  sig,  förklarar  Bauer  denna  berättelse  för  en  fabel,  endast  derför 
att  Tadmud  förutsätter,  att  Messiasbilden  med  sina  bestämda  drag 
och  attribut  då  redan  länge  hade  förefunnits  bland  israelitema. 
Berättelsen  om  Bar-Cosiba  och  rabbi  Akiba  är,  säger  Bauer,  en  saga, 
en  efterbildning  från  evangelierna,  i  hvilken  rabbi  Akiba  spelar  rollen 
af  Johannes  döparen  och  Bar-Cosiba  rollen  af  Jesus.  —  Denna 
hjperkritiska  gissning  är  framstäld  utan  försök  till  sannolikhetsbevis. 
Icke  mindre  djerf  och  osannolik  är  Bauers  mening,  att  evan- 
geliemas och  epistlarnas  messianska  bakgrund  är  en  alldeles  ohisto- 
risk &ntasimålning  af  en  senare  tids  händer.  Om  i  nya  testamentet 
någonting  förefinnes,  som  omedelbart  öf^ertygar  om  sin  historisk- 
het, så  är  det  den  förbidan,  hvari  de  förutsätta,  att  judame  vid 
tiden  för  Jesu  framträdande  lefde,  på  den  fö'restående  ankomsten 
af  en  Messias,  samt  den  kännedom  de  forutsåitta  hos  folket  om  en 
utdanad  Messiasbild  och  om  alla  de  så  att  säga  tekniska  t^rmer^ 
hvari  Messiasläran  föredrogs  i  synagogorna,  och  hvilka  återfinnas  ej 
blott  i  evangelierna,  utan  äfven  i  den  rabbinska  litteraturen.  Detta 
Bauers  antagande  sammanhänger  för  öfrigt  med  hans  åsigt  om  de 
nytestamentliga  skriftemas  sena  uppkomst,  en  åsigt,  som  det  ligger 
utanför  planen  för  detta  arbete  att  kritisera. 

Vidkommande  de  märkvärdiga  beröringspunkterna  mellan  nya 
testimientets  skrifter  och  Senecas  skola  vi  yttra  oss  på  ett  annat 
ställe  i  denna  afhandling. 

Oberoende  af  de  olika  meningarna  om  de  judiska  Messias-löre- 
ställningamas  och  Messias-skildringamas  ålder  och  uppkomst,  står 
ett  resultat  fast.  Henochs  bok,  den  s.  k.  Esras  Qerde  bok,  Jonatans 
parafras  och  alla  den  äldre  rabbinska  litteraturens  messianska  ställen 
fasthålla  ett  begrepp  om  menniskans  andliga  väsen,  som  möjliggör 
tillvaron  af  en  rent  mensklig  personlighet,  i  hvilken  idägtets  religiösa 
och  etiska  egenskaper  ega  sin  kulminationspunkt ;  i  denna  rent  mensk- 
liga  personlighet  se  de  Messias,  och  Messias  tiHägga  de  sådana  attribut 
och  sådana  uppgifter,  som  visserligen  fullkomligt  rättmrdigas  af  d^ras 
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antropologi,  men  synas  öf^ermenskliga  endast  från  ståndpunkten  af  en 
lägre,  vid  menniskans  sinliga  natur  häftande  antropologisk  uppfattning. 
Är,  fi^om  den  Bauerska  hyperkritiken  yill,  den  judiska  Messiasbilden 
endast  en  kopia  af  urkristendomens,  så  yitnar  denna  kopia  äfyen  i  sin 
antropologi  om  originalets  beskaffenhet  och  måste  äfyen  i  detta  fall 
vara  af  stor  belrdelse  fär  utredningen  af  urkristendomens  kristologi. 
Utgöra  åter  —  såsom  en  sansad  kritik  antager  —  de  judiska  Messias- 
föreställningama  och  de  kristna  tvenne  strömmar,  flutna  ur  en  gemen- 
sam källa,  som  uppsprungit  i  tiden  före  Jesu  framträdande,  då  är 
också  eyangeliemas  messianska  bakgrund  fullt  historisk,  då  kan  An- 
dreas hafva  sagt  till  sin  broder  Simon:  '^yi  hafva  funnit  Messias;'^ 
då  kan  Natanael  yid  färsta  mötet  med  Jesus  haf^a  utbrustit:  '^du 
är  Gruds  son,  du  är  Israels  konung,'^  d&  A»m  Messiasbilden,  förefunnen 
af  den  unge  nazarenen  hos  hans  folk  som  en  gestalt,  i  hvilken  alla 
dess  förhoppningar  voro  samlade,  hafya  upptagits,  efter  hand  mognat, 
förandligats  och  sammanvuxit  till  ett  med  hans  egen  för  detta  psy- 
kologiska förlopp  särskildt  danade,  oskuldsrene,  bamafromme  och 
etiskt  djupe  hjelteande. 

Prof.  O.  Pfleiderer  i  andra  bandet  af  sin  "'Geschichte  der  Re- 
ligion'^ (Leipzig  1878)  upptager  som  ett  faststående  resultat  af  forsk- 
ningarna i  Messiasidéens  historia,  att  redan  före  Jesu  tid  hade  den 
judiska  teologien  uppstält  läran  om  en  i  Gud  preexisterande  ur- 
menniska,  en  himmelsk  Adam,  Guds  afbild  och  mensklighetens  ur- 
bild. Deremot  anser  Pfleiderer  det  ovisst,  om  detta  theologumenon 
varit  tillämpadt  på  Messias,  innan  Paulus  gjorde  det.  Jesu  bild, 
sådan  Paulus  med  andens  öga  skådat  henne,  öfverensstämde  så  noga 
med  bildoi  af  den  himmelska  menniskan,  att  dessa  båda  föreställ- 
ningar genom  sin  inre  frändskap  hos  honom  sammanflöto  till  ett. 
Sä  tänker  sig  Pfleiderer  förloppet.  Äfven  förf.  till  detta  arbete  kunde 
lemna  den  transscendenta  Messiasbildens  ålder  och  ursprung,  sådan 
denna  bild  blifvit  tecknad  i  Henochs  bok  och  den  judiska  littera- 
turen derhän,  utom  att  detta  minskade  säkerheten  af  det  utslag,  hvar- 
tiU  hans  kristologiska  undersökning  kommit.  Det  är  honom  nog 
att  inom  idékretsen  hos  Jesu  landsmän  hafva  faststält  tillvaron 
af  en  lära,  som,  när  helst  hon  tillämpades  på  Messias,  kunde  ställa 
honom  med  alla  hans  herrHgaste  egenskaper  inom  mensklighetens 
krets.  Ortodoxiens  Kristusbild  hvilar  ytterst  på  den  mening,  att 
en  sidan  antropologi  vore  otänkbar,  medan  deremot  forskningen  visar 
denna  antropologi  som  ett  historiskt  faktum  såväl  utanför  som  innan- 
för nya  testamentets  område.  Och  när  förf.  till  en  början  velat 
klargöra  detta  med  afseende  på  det  utanför  nya  testamentet  fallande 
området,  så  har  det  väsendtligen  skett  i  det  uppsåt,  att  läsaren  der- 
igenom  kimde  förberedas  till  att  med  öppet  öga  och  oveldigt  sinne 
afgöra  för  sig  den  nästa  fråga,  som  vi  upptagit  till  behandling,  om 
nämligen  nya  testamentets  kristologi  förutsätter  en  annan  antropo- 
logisk grundåskådning  än  den,  om  hvars  historiska  tillvaro  han  här 
redan  blifvit  öfvertygad. 


Digitized  by  VjOOQIC 


Nya  Testamentets  lära  om  Kristos. 

Jem  egna  utsagor  om  hans  förhåUanäe  till  det  absoluta.  Man  för- 
nekar,  att  han  år  det  absoluta  goda,  det  absoluta  vetandet ;  han 
förklarar,  att  han  icke  är  allsmäktig,  skiljer  mellan  fadrens 
vilja,  och  sin  vilja,  som  genom  underkastelse,  ej  genom  ur- 
sprunglig jämlikhet  öfverenstämmer  med  fadrens,  samt  visar, 
att  hans  undergemingar  hårfyta  af  en  kraft,  som  hvarje  tro- 
ende kan  undfå.  Jesus  förklarar,  att  hans  egenskap  af  Chtds 
son  icke  innebär  att  han  är  Gud  eller  höjd  öfver  mensklighe- 
tens  sfär.  Beteckningen  ""Cruds  son"'  och  ""Gruds  söner^  i  bi- 
beln. Sonen  förklarar  i  allmänhet,  att  fadren  är  större  än 
han,  skiljer  i  alla  afseenden  uttryckligen  mellan  sig  och  Gud. 
Samma  skilnad  iakttaga  nya  testamentets  författare  öfver  allt. 
—  Kritisk-exegetisk  granskning  af  de  förmenta  bevisen  för 
Jesu  gudom.     Arten  af  sonens  enhet  med  fadren. 

Den  öfversigt  vi  i  föregående  kapitel  lemnat  af  mes- 
sias-idéens  utveckling  hos  judarne  torde  för  läsaren  redan 
hafva  gjort  klart,  att  nya  testamentets  Eristuslära  på 
det  innerligaste  sammanhänger  med  denna  utveckling. 
Och  då  vi  funnit,  att  de  judiske  skriftlärde  förkun- 
nade, att  Messias  är  idealmenniskan,  den  första  af  alla 
skapade  varelser,  fullkomligt  syndfri  och  rättfilrdig,  af  Gud 
förutbestämd  att  först  i  den  yttersta  tiden  lemna  de  pre- 
existerande  själarnas  himmel,  för  att  besegra  det  onda, 
uppväcka   de  döde,   hålla    domen   öfver  verlden  och  lägga 


Digitized  by  VjOOQ IC 


NYA   TESTAMENTETS  LÄRA  OM  KRISTUS.  87 

granden  till  det  eviga  riket  —  men  under  allt  detta  be- 
traktade honom  som  ren  menniska;  så  gäller  det  nu 
att  genom  en  förutsättningslös  granskning  af  nya  testamen- 
tets urkunder  erfara,  huruvida  dessa  fåsthålla  det  rent  och 
uteslutande  menskliga  i  Messias-begreppet  eller  om  de 
i  detsamma  inlägga  det  absoluta  gudsbegreppet,  hvilket 
den  kyrkliga  dogmatiken  dermed  förenat. 

Vi  öfvergå  således  till  en  framställning  af  nya  testa- 
mentets kristologiska  ställen,  hvilka  vi  ordnat  under  en 
fö^d  af  rubriker,  begynnande  med  Jesu  egna  utsagor  om 
sonens  förhållande  till  det  absoluta;  derefter  fortgående  till 
de  ställen,  som  positivt  redogöra  för  hans  rum  i  idéer- 
nas system,  samt  slutande  med  sådana  antropologiska  stäl- 
len, hvilka  vid  en  jämförelse  med  de  kristologiska  kasta 
ytterligare  ljus  öfver  dessa. 

I.   Sonen  fornekar,  att  han  är  det  absoluta  goda. 

"'Och  då  han  utgången  var  på  vägen,  lopp  en  tiä 
och  föll  på  knä  för  honom  och  frågade  honom:  Gode 
mästare^  hvad  skall  jag  göra,  att  jag  må  ärfva  evmner- 
ligt  lif?  Men  Jesics  sade  tiU  honom:  Bvi  kaUar  du  mig 
god!   Ingen  är  god  utan  en,   Oud^     Mark.  10,  17,  18. 

^Och  en  af  d^  öfver ste  frågade  honom  sägande: 
Qode  mästare,  hvad  skall  jag  göra  att  jag  må  ärfva 
evmnerligt  Izf?  Men  Jesus  sade  till  honom:  Evi  kallar 
du  pdg  godi  Ingen  är  god  utan  en,  Oud^  Luk.  18, 
18,  19.     Jämför  Matth.  19,  16. 

n.  Sonen  förnekar,-  att  han  är  det  absoluta 
vetandet, 

Han  förklarar,  att  hans  vetande  är  begränsadt  och 
icke  ursprungligt,  utan  förlänadt  af  fadren: 

^Mem  om  den  dagen  eller  den  stunden  vet  ingen, 
icke  en  engd  i  himmekn,  ej  heller  sonen,  utan  fodren 
allena^     Mark.  13,  32. 

"'Hvad  fadren  hafver  lärt  mig,  det  talar  jag. "^  Joh. 
8,  28. 
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"  J^  yV  hofver  icke  talat  af  mig  sjdf  utan  fadrenj 
som  mig  sitndt  hafver^  han  hafver  gifvit  mig  bud  ivad 
jag  skaU  säga  och  hvad  jag  skall  tala.  Och  jag  vet, 
oM  hans  bud  år  evinnerligt  lif:  hvad  jag  då  talar^  så- 
som fodren  hafver  sagt  mig  så  talar  jag.^  Jcih.  12, 
49,  50. 

^Orden,  som  jag  Udar  tiä  eder^  talar  jag  icke  af 
mig  sjdf     Joh.  14,'  10. 

^Jag  kallar  eder  icke  mer  tjenare^  efter  tjenaren 
iéce  vet  hvad  hans  herre  gör;  men  eder  hafver  jag  Icallat 
vänner^  1y  allt  hvad  jag  hört  af  min  fader  hafver  jag 
Imngjort  eder.^     Joh.  15,  15. 

m.    a)  Sonen  förnekar,  att  han  är  allsmäktig: 

^Att  sitta  på  min  högra  och  på  min  venstra  sida 
är  icke  mitt  att  gifva^  utan  dem  som  det  beredt  är  af 
min  fader,''     Matth.  20,  23.     Jämför  Mark.  10,  40. 

^Jag  gör  intet  af  mig  sjdf  —  Den  mig  sändt 
hafver  är  med  mig.  Fodren  hafver  icke  lemnat  mig 
a^Uena^  emedan  jag  alltid  gör  hvad  honom  behagligt  är,^ 
Joh.  8,  28,  29. 

"•Sannerligen^  sannerligen  säger  ja^  eder:  Sonen  kan 
intet  göra  af  sig  sjdf  utan  det  han  ser  fodren  göra, 
Joh.  5,  19. 

'^Och  ingen  tager  sig  sjdf  den  äran  (att  frambära 
offer  för  synder),  utan  den  som  kallad  varder  af  Gudj 
likasom  ock  Aron,  Sålunda  hafver  ock  icice  Kristus 
sig  sjdf  förherrligat  till  att  varda  Öfverst&pre^tj  utan  den 
som  talade  tUl  honom:  Du  är  min  son^  t  dag  hafver 
jag  födt  dig.*"     Hebr.  5,  4,  5. 

b)  Sonen  skiljer  mellan  f adr  ens  vilja  och  sin 
vilja.  Det  är  genom  underkastelse,  ej  genom  ur- 
sj^mnglig  jämlikhet  ooh  väsens  enhet,  som  sonens 
vilja  öfverensstämmer  med  fadrens: 

^Min  fader ^  är  det  möjligt^  så  gänge  denna  kalken 
ifrån  mig^  dock  icke  som  jag  vQL,  utan  som  du,^  Matth. 
26,  39.     Jämför  Mark.  14,  36;  Luk.  22,  42. 
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^  Ty  ja>g  är  nederstigen  af  himmelen^  icice  att  jag 
skdli  göra  min  vUja^  v^n  hans  vilja  som  mig  sänat 
hafver.^     Joh.  6,  38. 

*  Jfm  mat  är  att  jag  gör  hans  vilja,  som  mig  sändt 
hafver,  och  fullbordar  hans  verk."'     Joh.  4,  S4. 

c)  Sonen  förklarar,  att  hans  undergerningar  här- 
flyta  af  en  kraft,  som  hvarje  menniska  genom  tron 
kan  vinna: 

^Sannerligen,  sannerligen  säger  jag  eder:  den  der 
tror  pä  mig,  de  verk  som  jag  gör  shäl  ock  han  göra, 
och  större  än  dessa  skall  han  göra,^     Joh.  14,  12. 

^Hafven  tro  täl  Oudl  Sannerligen  säger  jag  eder, 
hviOcen  som  helst  säger  till  detta  berg:  häf  dig  upp  och 
hasta  dig  i  hafvet,  och  icJce  tviflar  i  sitt  hjerta,  utan  tror 
att  det  han  säger  skall  varda^  honom  skall  det  ske,*^ 
Mark.  11,  22,  23. 

'^Om  I  haden  tro  såsom  ett  senapslcom,  skuUen  I 
säga  till  detta  mullbärsträd:  ryck  dig  upp  och  plantera 
dig  i  hafvet,  och  det  slmUe  vara  eder  lydigt^  Luk. 
17,  6. 

Anm,  De  om  Jesus  berättade  undergerningar  a&e 
skedes  icke  att  bevisa,  att  han  vore  Gud.  Minst  kunde 
de  ega  denna  bevisningskraft  inför  ett  folk,  hvars  heliga 
urkunder  talade  om  så  många  underverk^  förrättade  af 
menniskor.  Folket,  som  bevitnar  Jesu  gerningar,  prisar 
fördenskull  ''Gud,  som  gifvit  sådan  makt  åt  menniskoma^ 
(Matth.  9,  8).  Mellan  Jesu  under  och  dem,  som  förtäljas 
såsom  skedda  genom  ^der  i  gamla  testamentet,  förefinnes 
ock  en  gen<»ngående  parallelism.     Yi  anföre  följande  exempel. 

Moses  fiwtar  40  dygn  på  Sinai  (Exod.  34,  28):  Jesus 
lika  länge  i  öknen  (Matth.  4,  1). 

£n  engei  tjenar  £lias  (1  Kon.  19,  5),  och  hela  engla- 
härar  stå  färdiga  på  Elias  vink  (2  Kon.  6,  17):  englar 
tjena  Jesus  (Matth.  4,  11). 

Elias  uppväcker  en  enkas  son  i  Sarepta  (1  Kon.  17, 
22):  Jesus  enkans  son  i  Nain  (Luk.  7,  14). 
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Elias  förvandlar  bittert  vatten  i  drickbart  (2  Kon.  2, 
21):  Jesus  vatten  i  vin  (Joh.  2). 

Elias  spisar  med  några  få  bröd  100  män  (2  Kon. 
4tf  44):  Jesus  med  fem  bröd  och  två  fiskar  5000  m&n 
(Matth.  14,  21). 

Elias  låter  ett  jern  flyta  på  vattnet  (2  Kon.  6,  6): 
Jesus  går  på  vattnet  (Matth.  14,  25). 

Elias  nedkallar  eld  från  himmelen  och  delar  Jordans 
vatten  (2  Kon.  1,  12;  2  Kon.  2,  8):  Jesus  befeller  vin- 
dame  (Matth.  8,  26). 

Elias  far  i  en  eldvagn  till  himmelen  (2  Kon.  2,  11): 
Jesus  i  en  sky  (Apostl.  1,  9). 

IV.  Jesus  förklarar,  att  hans  egenskap  af  Guds 
son  icke  innebär,  att  han  är  Gud  eller  höjd  Sfver 
menskUghetens  sfär: 

^Bä  bur  o  åter  judame  (som  missförstått  hans  ord: 
"jag  och  fadren  äro  ett")  stenar  tSl  att  stena  honom. 
Jesus  svarade  dem:  mänga  goda  verk  hafver  ja^  visat 
er  af  fadren:  för  hvilket  verk  af  dem  stenen  I  migf 
Judame  svarade  hxmom,:  för  godt  verks  skull  stena  vi 
dig  icke^  utan  för  häddse  och  derför  ait  du,  som  är  en 
menniska^  gör  dig  sjdf  till  Gud.  Jesus  svarade  dem: 
är  det  i-cke  skrifvet  i  eder  lag:  ^fog  hafver  sagt^  I  aren 
Gudar  ?^*)  Hafver  han  nu  sagt  dem  (vara)  gudar ^  iiU 
hvilka  Guds  ord  skedde  —  och  skriften  Jean  icke  lossas 
upp  —  sägen  I  (dock)  till  honom  som  fadren  helgat 
och  sändt  i  ver  Iden:  du  hädar;  emedan  ja^  sade:  jag 
är  Guds  son?  Gör  jag  icke  min  faders  verk^  så  tron 
mig  icke^     Joh.  10,  31—37. 

Anm.  1.  Den  klara  andemeningen  i  Jesu  svar  är 
denna:  Då  våra  urkunder,  som  äro  Guds  ord,  kallat  men- 
niskor  gudar:  skulle  då  icke  jag,  som  Gud  utkorat  till 
Messias,  få  kalla  mig  med  det  ringare  namnet  Guds  son? 
Äfven  på  detta  namn  hade  jag  intet  anspråk,  om  jag  ej 
uppfylde  min  faders  bud. 

*)  Jesus  syftar  på  psalm.  82,  6:  "Jag  hafver  sagt:  I  aren 
Gudar  och  allesammans  den  högstes  barn." 
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Anm.  2.  Benämningen  Guds  son,  som  begreppsför- 
yirringen  gjort  liktydig  med  Gud,  tilldelas  i  nya  testa- 
mentet, likasom  i  allmänhet  i  judiska  litteraturen,  före- 
trädesvis, men  icke  uteslutande  åt  Messias.  Bet  är  ett 
karakteristiskt  drag,  som  för  den  rabbinska  litteraturen  och 
det  strängt  monoteistiska  nya  testamentet  är  gemensamt, 
att  de  namn,  med  hvilka  de  särskildt  utmärka  frälsaren, 
tillika  hafva  en  allmännare  mensklig  betydelse.  IHenochs 
bok  är  hans  vanligast  förekommande  namn  Den  Utvalde; 
men  lika  ofta  varda  de  rättfärdige,  som  med  honom  skola 
besitta  riket,  kallade  de  utvalde.  Bet  namn,  med  hvilket 
Jesus  i  evangelierna  helst  kallar  sig  sjelf,  är  tillika  det, 
som  har  den  allmännaste  betydelsen  och  starkast  påpekar 
hans  mensklighet,  nämligen  mennisJeosonen,  Sjelf^a  namnet 
Knatas  eller  Messias  har  han  gemensamt  med  konungar, 
profeter  och  prester.  Namnet  frälsare  delar  han  med 
Moses  (Apostl.  7,  35);  benämningarna  herre^  mästare  och 
rabbi  med  alla  judiske  skriftlärde.  Likasom  han  är  verl- 
dens  ljus  (Joh.  8,  12),  ljusets  vitne  (Joh.  1,  3)  och  för- 
samlingens gnmdsten  (1  Petr.  2,  6);  så  äro  hans  efter- 
fö^are  himmelsyus  (Phil.  2,  15)  och  Ijfuseis  söner  (1 
Thes.  5,  5),  samt  hans  apostlar  församlingens  pelare  (1 
Tim.  3,  15).  Vi  höre,  huru  han  sjelf  och  nya  testamen- 
tets författare  begagna  och  förstå  beteckningen  Onds  son: 

'^Salige  de  frid  stifta^  ty  de  skola  koEas  Chjtds 
söner. ^     Matth.  5,  9. 

^Men  jag  säger  eder:  äisken  dem^  som  äro  eder 
hätske  ock  bedjen  för  dem,  som  förfölja  eder,  på  det  I 
män  vara  eder  faders  söner,  som  är  i  Mmlame,"'  Matth. 
5,  44,  45. 

^8ä  många  som  af  Guds  ande  föras  äro  Onds 
söner. "^     Rom.  8,  14. 

^Densamme  anden  viinar  med  vår  ande,  att  vi  äro 
Qvds  barn.  Men  om  barn,  så  ock  arfvmgar,  Ouds 
arfvmgar,  men  Kristi  medar f vingar,'^  Rom.  8,  16,  17. 
Jämför  Gal.  4,  6,  7. 
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^Och  det  skall  tima  på  det  rum^  der  det  hafver 
varit  sagde  tiä  dem  (hedningarne):  I  aren  icke  mitt  folk; 
der  skola  de  varda  kallade  lefvande  Chids  söner."^  Rom. 
9,  26. 

^Den  som  öfvermmer  skaH  ärfva  detta^  och  jag 
skall  vara  honom  Oud^  och  ham  skall  vara  mig  en  son."- 
(Guds  ord  i  Uppenb.  21,  7). 

I  slägtregistret  hos  Lukas  kallas  Adam  Guds  son  (3, 
37).  Jesus  undervisar  menniskoma  att  kalla  Gud  fader 
(Matth.  6,  9),  samt  förklarar  för  sina  bröder  och  systrar 
alla  dem,  som  göra  Guds  vilja  (Matth.  12,  50;  Mark. 
3,  35). 

I  enskild  bemärkelse  och  anvftndt  på  Jesus  betyder 
namnet  Guds  son  detsamma  som  Messias,  och  nya  testa- 
mentet bekräftar  på  talrika  stiUlen,  hvad  vi  i  föregående 
kapitel  påpekat,  att  Jesu  samtide  och  omgifuing  förstå  och 
nytja  detta  namn  i  uteslutande  mensklig  syftning.  Då  så 
många  af  Jesu  märkligaste  underverk  icke  ingåfvo  folket 
högre  föreställning  om  honom,  än  att  han  vore  en  förelö- 
pare åt  Kristus  (Matth.  16,  14);  så  skulle  blott  styrkan 
af  det  rop,  med  hvilket  han  på  korset  uppgaf  sin  ande, 
svårligen  förmått  den  vaktande  höfvidsmannen  att  utbrista: 
sannerligen  var  denne  mannen  Guds  son'^  (Mark.  15,  39), 
i  fall  han  med  Guds  son  menat  något  för  mer  än  Messias, 
den  af  Gud  utvalda  menniskan.  Folket,  som  vid  Jesu 
intåg  i  Jerusalem  hyllar  honom  som  Messias  under  jubel- 
ropet: ^hosianna  Davids  son,  välsignad  han  som  kom- 
mer i  Herrens  namn,^  svarar  på  frågan  hvem  han  är: 
^Jesus^  profeten  från  Nazaret  i  GalHeen^  (Matth  21, 
11).  Frestelsehistorien  (Matth.  3)  skulle  förlora  sin  inre 
sanning,  om  man  icke  uppfattade  Guds  son  i  rent  mensk- 
lig bemärkelse.  Inför  domstolen  står  Jesus  anklagad,  icke 
för  att  hafva  gjort  sig  till  Gud,  utan  för  att  hafva  för- 
kunnat sig  vara  Kristus,  i  hvilken  folket  väntade  sin  ko- 
nung och  befriare,  hvarför  ock  öfverstepresten,  skiljande 
mellan  dessa  begrepp,  säger  till  honom:  ^Jag  besvär  dig 
vid   lefvande  Gud,  att  du  säger  oss  om  du  är  Kristus^ 
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Guds  son''  (Matth.  26,  63).  Och  nftr  presterna  med  de 
skriftlärde  och  älste  begabba  den  korsftlste,  såga  de:  ^hom 
hafver  föriröstat  på  Ovd;  Han  frälse  nu  hononL,  om 
Han  väl  vid  honom,  ty  han  hafver  sagt:  jag  är  Ghåds 
«m«  (Matth.  27,  43). 

Petrus'  bekännelse:  '^du  är  Kristus,  levande  Chuds 
sm''  (Matth.  16,  16)  innebär  således  ingenting  annat  än 
att  läijnngen  —  i  motsats  till  folket  som  tror,  att  Jesus 
är  Johannes  döparen  eller  Elias  eller  Jeremias  eller  någon 
annan  af  de  gamle  profeterna,  hvilken  stått  upp  igen  till 
att  bebåda  Mestas'  ankomst  —  har  i  sin  mästare  igen- 
kåBt  den,  efter  hvilken  Israel  längtar,  menniskan  Kristus, 
den  himmelske  Adam,  Davids  ättling,  som  skall  frälsa  fol- 
ket och  grundlägga  det  eviga  riket. 

Y.  Sonen  förklarar  i  allmänhet,  att  fadren  är 
större  än  han: 

''Edert  hjerta  vare  icke  bedröfvadt,  ej  heUer  bäfve. 
I  horden^  att  jag  sade  eder:  jag  går  bort  odh  Icommrier 
ter  tiU  eder.  Om  I  älshaden  mig,  så  gladdens  I,  att  jag 
sade:  jag  går  till  fodren,  emedan  fadren  är  större  än 
jag,"     Joh.  14,  28. 

Anm.  Redan  demti  att  sonen  öfver  allt,  då  han 
talar  om  sitt  frälsningsverk,  betonar,  att  han  är  sänd  af 
fadren,  att  han  uträttar  fadrens  Imd  och  förkunnar  Hans 
vija,  uttryckes,  att  han  är  fadren  underordnad. 

VI.  a)  Sonen  skiljer  i  alla  a&eenden  uttryok- 
ligen  mellan  sig  och  Gud: 

"Detta  är  det  eviga  lifvet,  att  de  känna  dig,  allena 
scBKh  Qyd,  och  den  du  sändt  hafver  Jeswm  Kristum," 
I  sonens  bön  till  fadren,  Joh.  17,  3. 

"Jag  är  en  mennisJea,  som  sagt  eder  sofMwngeny 
^jag  har  hört  af  Oud."     Joh.  8,  40. 

"Jag  far  upp  täl  min  fader  och  eder  fader,  tiä 
«m  Gud  ock  eder  Oud."     Joh.  20,  17. 

"Och  en  af  de  skrifäärde  frågade  honom:  HviOcet 
är  det  första  budet  af  alla?    Jesus  svarade:  det  första 
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är:  hör  Israel,  Herren  vår  Oud  är  en  enda  Herre.^ 
Mark.  12,  28,  29. 

^Min  Ovd^  min  Ovd^  hvi  hafver  du  öfvergi/vit 
migf"^  Math.  27,  46. 

Uppenbarelseboken  lägger  på  sonens  läppar  följan- 
de, ord: 

^Den  som  öfvervinner,  honom  viU  jag  gifva  att  äta 
af  lifvets  träd^  som  är  i  mm  Ovds  paradis.^    2,  7. 

^Den  som  öfvervinner ,  honom  skall  jag  göra  tiä 
pelare  i  min  Otids  tempel,  och  ut  skall  han  icke  mer 
komma^  och  jag  skall  skrifva  på  honom  min  Quds  nxmin 
och  min  Ouds  stads  namin,  det  nya  Jerusalems^  hvUket 
nederstiger  af  himmelen  från  min  Ond."^    3,  12. 

^Jag  hafver  icke  funnit  dina  verk  upp  fy  Ida  inför 
mm  Gud^    3,  2. 

b)  Samma  skilnad  mellan  Gud  och  Kristus  eller, 
hvilket  är  detsamma,  mellan  Gud  och  sonen  iaktt£^ 
nya  testamentets  författare  öf^er  allt.  Vi  anföra 
följande  exempel: 

^Ty  en  enda  är  Oud:  en  enda  är  ock  Ovds  och 
menniskors  medlare,  Jesus  Kristus  menniska,^  1  Tim. 
2,  5. 

^Ty  om  ock  der  äro  de  som  sägas  gttdar.  vare  sig 
i  himmelen  eller  på  jorden,  såsom  månge  gudar  odi 
månge  herrar  äro;  så  är  dock  för  oss  en  enda  Gud, 
Fodren,  af  hvUken  allt  och  vi  tUl  honom,  samt  en  enda 
herre  Jesus  Kristus,  genxym  hvUken  allt  och  vi  genom 
honoms     1  Kor.  8,  5,  6. 

^Om  genom  den  enes  (Adams)  öfverträddse  de  mdnge 
döde  äro,  myclcet  mer  hafver  Ouds  nåd  och  gåfva  uti 
den  ena  menniskans  Jesu  Kristi  nåd  uppå  de  många 
öfverflödat^     Rom.  5,  15. 

**  Välsignad  Oud  och  vår  herres  Jesu  Kristi  fader, 
som  efter  sin  myckna  harmhertighet  hafver  födt  oss  på 
nytt  HU  ett  lef vande  hopp  genom  Jesu  Kristi  uppstån- 
delse från  de  döde.''     1  Petr.  1,  3. 
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'^Pavlus  TcaUad  till  Jesu  Kristi  apostel  genom  Guds 
vUja,^  1  Kor.  1,  1.  Jämför  inledningsorden  till  Paulus* 
öMga  bref. 

^Jag  tackar  min  Chd  alltid  för  eder  skull  för 
den  Gvds  nåd^  som  eder  gifven  är  i  Kristus  Jesus .^  1 
Kor.  1,  4. 

^Gvd  hafver  uppväckt  herren  ock  s1caU  uppväcka 
oss  genom  svn  kraft^     1  Kor.  6,  14. 

"•Men  Q^d  vare  tcLck^  som  gifver  oss  segern  genom 
vår  herre  Jesus  Kristus,^     1  Kor.   15,  54. 

*^Men  den  som  stadfäster  oss  samt  med  eder  till 
Kristus  och  hafver  smort  oss^  är  Qud,^     2  Kor.  1,  21. 

^ÄlU  är  af  Qud^  som  hafver  försonat  oss  med  sig 
sjelf  genom  Jesus  Kristus.^     2  Kor.  5,  18. 

^Jesu  Kristi  uppenbarelse,  den  Gud  hafver  gifvit 
honorna     Uppenb.  1.  1. 

De  förmenta  bevisen  för  att  Kristus  vore  Gud. 
Mot  vårt  påstående,  att  nya  testamentets  författare  öfver 
aUt  skiJlja  mellan  Gud  och  Kristus  framlägga  de  ortodoxe 
teologerna  följande  ställen:  Apostl.  G.  20,  28;  1  Tim.  3, 
16;  Rom.  9,  Ö5  Hebr.  I,  8;  Uppenb.  1,  11  och  22,  13; 
Joh.  10,  30;  1  Joh.  5,  20;  20,  28;  hvilka  ställen,  jämte 
de  om  ordet  (logos)  handlande  inledningsverserna  till  Jo- 
hannes' evangelium,  utgöra  den  kyrkliga  Kristuslärans  kärn- 
trupp, med  hvilkens  pröfuing  den  måste  stå  och  falla. 
Med  undantag  af  logosläran,  till  hvilken  yi  längre  fram 
återkomma,  skola  vi  här  underkasta  dessa  ställen  en  kort 
granskning,  förutskickande  den  anmärkning,  att  äfven  om 
de  öfver  hufvud  syntes  ega  någon  bevisningskraft  i  den 
riktning,  som  de  ortodoxe  vilja,  vore  de  dock  så  fåtaliga, 
samt^  stode  så  ensamma  och  i  en  så  förvånande  motsägelse 
till  nya  testamentets  hela  öfriga  innehåll,  att  man  borde 
betänka  sig  mer  än  en  gång,  innan  man  missbrukade  den 
nr  trons  analogi  dragna  tolkningsregeln  ända  derhän  att 
på  våldsammaste  sätt  förtyda  hundratals  andra  kristologi- 
ska ställen,  för  att  bringa  dem  till  öfverensstämmelse  med 
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detta   lilla   fåtal.     Såsom   vi  emellertid  skola  se,  är  deras 
beyisningskraft  f5r  den  kyrkliga  Kristasläran  ingen. 

Apostl.  G.  20,  28:  "Äd  hafver  nu  aJet  pä  eder  och 
pä  all  hjorden^  i  hvilken  den  helige  ande  hafver  eder 
satt  Ull  biskopar  att  regera  Onds  försandingy  hvilken 
han  hafver  förvärfvat  med  sitt  blod,^  —  Så  lyder  texten 
i  vår  svenska  kyrkoöfversättning.  Med  Gnds  blod  kan 
endast  menas  Kristi  blod;  således  vore  Kristus  förklarad 
för  Gud.  Men  i  den  kritiskt  återstälda  grundtexten  har 
stallet  en  annan  lydelse:  8ä  akten  nu  pä  eder  sjdfva 
och  pä  all  hjordeuy  i  hvilken  den  helige  ande  salt  er  tiä 
uppsyningsmän  att  valla  herrens  (too  xoptoo)  församling, 
som  han  förvärfvat  med  sitt  eget  blod'^*).  Här  finnes 
således  icke  ett  ord  om  Guds  blod.  För  Apostlagemin- 
garnas  författare  var  Gud  säkerligen,  hvad  Jesus  i  sitt 
samtal  med  samaritanska  qviunan  förklarade  honom  vara: 
ett  rent  andligt  väsen,  således  utan  kött  och  blod.  Her- 
ren, som  här  menas,  är  herren  Jesus  Kristus,  menniskan, 
som  gaf  sitt  blod  på  korset.  Till  undvikande  af  hvaije 
missförstånd  i  detta  afseende  står  ordet  herren  här  med 
bestämda  artikeln.  Hade  detta  ord  afsett  Gud,  skulle  det 
stått  utan  artikel,  såsom  i  Matth.  1,  20,  22,  24;  2,  19; 
3,  3;  4,  7,  10;  21,  9,  42;  22,  36;  23,  39;  Mark.  11, 
9;  12,  29,  30;  13,  20;  Rom.  1,  7;  4,  8;  9,  28;  10,  12, 
13;  11,  34;  12,  19;  14,  6;  14,  11;  16,  8,  11,  12,  22 
och  en  mängd  andra  ställen.  Det  bör  här  anmärkas,  att 
nya  testamentet  öfver  allt,  der  sjelfva  språkets  art  oeh 
sammanhanget  tillåter  det,  sätter  ordet  herren  med  bestämd 
artikel,  der  det  säges  om  Kristus  eller  menniskor  i  all- 
mänhet, men  utan  artikel,  när  det  säges  om  Gud.  Undan- 
tagen från  denna  regel  äro  märkvärdigt  få,  när  man  be- 
tänker,  huru   lätt   ett    6  kunde  uteglömmas  eller  tilläggas 

*)  Bibelkommissionens  proföffersättning  af  är  1877  äterg^er 
stallet  i  hufrudsaken  riktigt:  8u  hafven  nu  akt  pa  ecUr  sjelfva  oeh 
på  hela  hjorden,  i  hvilken  den  helige  Ande  Jiar  satt  eder  tiU  biskopar 
att  värda  Herrens  församling,  hvilken  han  har  förvärfvat  sig  med 
sitt  eget  blod. 
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utaf  afskrifvarne  under  flere  århundraden.  —  Äfven  Tho- 
manders  öfversättning  har  den  rätta  läsarten:  —  ^Her- 
rens församling/  I  förbigående  hänvisa  vi  på  dethterar- 
kisJca  syfte  som  framlyser  i  vår  kyrkoöfversättning:  ordet 
éirtoxoiroo?  återgifves  med  "biskopar,"  och  det  bildligt  sagda 
TcotjjLatvsiv  (valla,  före  i  bete)  med  det  icke  bildliga  "regera.'^ 

1  Tim.  3,  16:  ^Och  oemotsägligen  stor  är  gvdah' 
tighetens  hemlighet  Oud  är  uppenbar  vorden  i  kött, 
rkttfärdiggjord  i  anda^  sedd  af  englar,  predilcad  ibhmd 
hedningar^  trodd  i  verlden,  upptagen  i  herrligheien.^  Så 
lyder  stället  hos  Thomander  m.  fl.  Deremot  har  vår  sven- 
ska kyrkoöfversättning  rättare:  ^Och  utan  tvifvd  är  gu- 
daktighetens  hemlighet  stor^  hvilhen  uppenbar  vorden  är 
i  köttet^  o.  s.  v.  Rätta  läsarten  är:  Och  erhändt  stor  är 
fromhetens  hemlighet:  han  som  (6?)  vardt  uppenbar  i 
höttf  vardt  rättfärdig  gjord  i  ande,  synlig  af  englar^  för- 
hwnnad  bland  nationer^  trodd  i  verlden^  upptagen  i  herr- 
lighet^  *).  Den  oriktiga  läsarten  har  uppkommit  derigenom 
att  ordet  02  ("han  som")  blifvit  i  ett  par  uncialhandskrif- 
ter  förvandladt  till  92,  som  är  den  vanliga  förkortningen 
af  6E02  ("Gud").  Den  som  inför  verlden  —  om  med 
rätt  eller  orätt  kan  ej  afgöras  —  fått  bära  skammen  för 
förfalskningen,  är  biskopen  af  Konstantinopel,  Macedonius, 
som,  tyngd  un^er  denna  anklagelse,  drefs  ur  staden  af 
kejsar  Anastasius.  Stället  i  sin  rätta  lydelse  afser  såle- 
des icke  Gud,  utan  menniskan  Messias,  hvilken  enligt  Pau- 
lus' kristologi  ur  pre-existensens  tillstånd  inträdt  i  sinne- 
verlden  och  efter  fullbordad  mission  blifvit  återupptagen  i 
herrligheten.  Paulus  skulle  aldrig  tillåtit  sig  att  om  den 
evige  Gud  säga,  att  han  blifvit  "rättfärdiggjord"  eller  "upp- 
tagen" i  herrligheten. 


*)  Kat  6(AoXoYOUfjLevu)C  fjieya  éortv  to  ttjc  éuaepetac,  ijuöTTjptov,  bi 
EQpavepu)^  Iv  aapxi  o.  s.  v.  Se  Tischendorf  Novum  Testamentum 
Grsce,  Editio  septima  1859,  och  senare  upplagor.  Bibelkommissio- 
nens proföfrersättning  af  år  1877  har  äfven  här  glfvit  sanningen 
äran  och   öfversatt:  HaUy  som  är  uppenbar  vorden  i  köttet  o.  s.  v. 

Bibelns  lära  om  Kristus,  7 
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Rom.  9,  5:  I  vår  kyrkoöfversättning  lyder  detta 
stäUe: 

^HvWcaa  (nämL  israeliternas)  är  o  fäderna^  der  Kri- 
stus af  fadder  är  pd  köttets  vägnar^  hvilken  är  Gud 
öfver  aU  ting  lofvad  evwmerUga,  amen.^  —  Hos  Tho- 
mander:  ^HvUkas  fäderna  är  o  och  af  hvUka  Kristus 
är  efter  köttet^  hvilken  är  öfoerallt  Ovd  välsignad  i  evig- 
heterna^ Amen.^  I  den  kritiiskt  återstälda  gnmdtexten 
hos  nutidens  förnämste  bibeltextforskare  Lachmann,  Ti- 
schendorf  och  andre  har  stället  från  vers  3  till  och  med 
vers  5  följande  lydelse:  ^Ty  jag  önskade  mig  sjdf  för- 
bannad vara  från  Kristus  för  mma  bröders  shuIL^  mina 
f ränders  efter  köttet^  hviOca  är  o  israeliter;  hvilkas  bamor 
skåpet  är  och  herrUgheten  och  förbunden  och  lagstiftnin- 
gen och  gudstjensten  och  löftena:  hvilkas  fäderna  äro 
och  af  hvtlka  Kristus  är  efter  köttet  "^  Derefter  kommer 
en  at  de  hos  Paulus  vanliga  pris-  och  lofformler  (doxolo- 
gier),  hvilka  han  så  ofta  (jämför  Rom.  1,  25;  2  Kor.  11, 
31;  Gal.  1,  5  o.  s.  v.)  infogar  i  sina  skrifvelser  och  hvilka 
han  alltid  ställer  till  den  osynlige  Gud:  '^Den  öfver  allt 
varande  Ovd  vare  prisad  i  evighetema^  amen^*).  —  Vi 
kunna  icke  underlåta  att  här  anföra  hvad  en  af  vår  tids 
lärdaste  bibeltolkare,  d:r  H.  A.  W.  Meyer,  i  sin  kommen- 
tar till  detta  ställe  yttrat:  ** Paulus  har  aldrig  om  Kristus 
nytjat  uttrycket  Gud.  Genom  h>ela  nya  *  testamentet  går 
den  fina  skiljolinien  mellan  fadren  och  sonen,  att  endast 
den  förre,  hvilken  sonen  är  i  allo  underordnad,  verkligen 
kallas  för  Gud  (o  beo<;).  Först  den  efterapostoliska  tiden 
öfverträdde  denna  skiljolinie." 

Hebr.  1,  8,  9  citerar  såsom  häntydande  på  Messias 
psalm.  45,  7,  8  och  återgifver  dessa  verser  på  födande 
sätt:    ^Din   tron,   gud^    är  till  evigheters  evighet,  en  rätt 


*)  Hos  Tischendorf:  tbv  o\  TCorepec,  xat  é$  (bv  6  Xptoroc  to 
xfltra  aapxa,  6  ti)v  tm  icavrwv  ^eoc  e{)AO"pf]TOC  tk  'couc  a2ujvac,  ap.7]v. 
—  Äfven  efter  upptäckten  af  Codex  Sinaiticus  har  Tischendorff  vid- 
hållit riktigheten  af  denna  läsart,  till  ex.  i  stereotypnpplagan  af 
år  1873. 
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siaf  är  ditt  rikes  staf:  Du  älskar  rättfärdighet  och 
hettar  orättfärdighet  Derfor  hafver  Gud^  din  Ovd^ 
smort  dig  med  fröjdeolja  framvför  dina  med-ddaJcdge.  — 
Det  bör  vara  lätt  att  inse,  det  hebreerbrefvets  författare 
bär  icke  kunnat  taga  ordet  Gud,  der  ban  uppfattar  det 
såsom  stäldt  till  Messias,  i  absolut  betydelse,  enär  det 
omedelbart  efteråt  i  citatet  säges  till  Messias:  '^Berför  baf- 
ver  Gud,  din  Gud,  smort  dig  med  fröjdeolja  mer  än  dina 
medrddaktige,"'  Den  absolute  Gud  har  ingen  Gud  öfver 
sig,  som  smörjer  honom  med  fröjdeolja,  ej  heller  har  han 
några  med-delaktige,  framför  hvilka  han  skulle  få  något 
mer  af  denna  olja.  Hebreerbrefvets  författare  visar  sig 
tillräckligt  hemmastadd  i  gamla  testamentet,  för  att  veta, 
att  både  i  denna  psalm  och  i  andra  (t.  ex.  psalm.  82,  7) 
ordet  gud  och  gudar  nytjas  i  relativ  bemärkelse  om  men- 
niskor:  konungar,  domare  o.  s.  v.*)  Hebreerbrefvets  grund- 
tanke,  från    hvilken   alla    dess  resonnemang  utgå,  är  just, 


*)  Prof.  W.  Beyschlag  i  sin  Christologie  des  Neuen  Testaments 
(Berlin  1866)  anmärker  till  detta  ställe:  '^På  denna  benämning  (be- 
nämningen gud  för  sonen)  cir  här  ingen  yigt  att  lägga,  emedan  den 
befinner  sig  i  ett  gammaltestamentligt  citat,  som  blifvit  yaldt  icke 
för  denna  benämnings  skull,  utan  med  afseende  på  det  eviga  konun- 
g^dömets  idé.  Men  äfyen  om  vSr  förf.  hade  reflekterat  på  denna 
benämning,  så  Yore  hon  likväl  att  bedöma  efter  sammanhanget  (v. 
4  ff.)  och,  i  anseende  till  brefvet  i  öfrigt  afgjorda  monoteism,  endast 
i  analogi  mad  stället  Ps.  82,  6  (Joh.  10,  34),  hvari  konungar  för 
sitt  af  Gud  förlänade  majestäts  skull  kallas  '^  gudar.  ^  Hon  skulle  då 
på  sin  höjd  betona  den  till  evigt  konimgadöme  upphöjdes  vordna 
gudalikhet,  men  icke  den  af  evighet  föddes  ontologiska  gudalikhet. '^ 
—  För  öfrigt  må  anmärkas,  att  den  af  Hebreerbrefvet  citerade  psal- 
men (45)  verkligen  är  författad  såsom  brölloppssång  till  en  jordisk 
konung,  som  sålunda  kallas  gud  —  fö'rutsatt  att  Hebreerbrefvets  öfver- 
sättning  af  stället,  hvilken  blifvit  följd  af  Bibelkommissionen  i  prof- 
öfversättningen  af  år  1868,  är  oantastligt  riktig,  hvilket  bestrides  af 
Lunemann  i  hans  kommentar  till  Hebreerbrefvet.  Bleck  och  de 
Wette  Öf?ersätta  stället:  "Din  Guds  tron,  d.  v.  s.  gudatron."  Ewald 
öfversätter:  din  tron  är  Guds,  d.  v.  s.  gudomlig."  Men  sifven  dessa 
uppfattningar  af  stället  innebära,  att  benämningar  gud  och  gudomlig 
här  brukats  i  relativ  och  mensklig  mening.  Hela  Hebreerbrefvet 
vitnar,  att  dess  förf,  dä  han  gjorde  detta  citat,  var  derom  medveten 
och  nytjade  det  på  samma  sätt. 
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att  Eristos  icke  är  Gud,  utan  det  förnämsta  af  alla  ska- 
pade väsen,  för  mer  än  englarne,  för  mer  än  gamla  testa- 
mentets profeter  och  offirare  Och  här  torde  vara  på  sin 
rätta  plats  att  framhålla  ett  faktum,  som  icke  blifvit  nog 
bel^ertadt  och  uppfattadt:  att  ehuru  nya  testamentets  för- 
fattare å  ena  sidan  måste  i  hög  mån  tagit  intryck  af 
gamla  förbundets  urkunder,  der  ordet  gud  stundom  bra- 
kas i  relativ  och  mensklig  betydelse,  samt  de  å  andra 
sidan  lefvat  i  en  tid  och  i  en  omgifiiing,  i  hvilken  det 
hellenisk-polyteistiska  elementet  gjorde  sig  så  starkt  gäl- 
lande och  gudsnamnet  hade  blifvit  till  en  vanlig  äretitel 
åt  de  romerske  imperatorema,  de  syriske  ^  furstarne,  åt 
heroer,  filosofer,  undergörare  o.  s.  v.,  ja  der  allt,  som 
något  höjde  sig  öfver  det  vanliga,  hedrades  med  epitetet 
gudomlig  (hos  den  bland  grekerna  allmänt  läste  Homerus 
är  en  svinaherde  god  nog  att  benämnas  ^den  gudomlige^) 
—  så  afhålla  sig  i  öfrigt  samtlige  skriftställare  i  nya 
testamentet  i£rån  att  bruka  Guds  namn  i  annat  än  dess 
allra  strängaste  och  renaste  betydelse.  Förgäfves  hafva 
sedermera  många  och  långa  mörka  århundraden  af  en  be- 
slöjad polyteism,  som  tillegnat  sig  namnen  kristendom  och 
katolsk  kyrka,  bemödat  sig  att  i  dessa  urkunder  insmyga 
sina  egna  föreställningar.  Vetenskapen  har  återupprättat 
den  rena  texten,  förfalskningarna  och  missförstånden  hafva 
blifvit  blottade,  och  fast  de  läror,  som  hedningen  Konstan- 
tins anhängare  på  kyrkomötet  i  Nicsea  uppstälde,  ännu  be- 
herrska  församlingsmedvetandet  och  skymma  nya  testamen- 
tets innehåll  för  de  flestes  blickar,  skall  väl  den  tid  en 
gång  komma,  då  Gud  återfår  sitt  och  Kristus  åter  framstår 
i  sin  förnuftiga,  klara  och  herrliga  gestalt,  som  den  him- 
melska menniskan,  skapelsens  förstfödde,  sina  bröders  väg- 
ledare och  föresyn  samt  historiens  slutpunkt. 

Orden:  ^Jag  är  A  och  O,  den  förste  och  den  siste^ 
(Uppenb.  1,  11),  samt  ""Jag  är  A  och  O,  begynnelsen 
och  änden^  den  förste  och  den  siste""  (Uppenb.  22,  13) 
hafva  vidare  blifvit  åberopade  såsom  bevis  för  Kristi  gudom, 
emedan    äfven    Gud    sjelf   (Uppenb.    21,    6)  betecknar  sig 
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med  ett  liknande  uttryck.  Hvad  nu  det  förstnämnda  stället 
(Uppenb.  1,  11)  vidkommer,  är  detsamma  understucket. 
Det  finnes  ej  i  de  älsta  handskrifterna,  hvarför  ock  Ti- 
schendorf  har  uteslutit  det.  (Thomander  har  åtnöjt  sig 
med  att  apostrofera  stället  som  misstänkt).  Hvad  angår 
det  andra  stället  (22,  13),  är  det  icke  Kristus,  utan  Gud, 
som  antingen  omedelbart  eller  genom  engeln  (texten  tillåter 
begge  antagandena)  uttalar  dessa  ord  till  Johannes.  Up- 
penbarelseboken, långt  ifrån  att  göra  Kristus  till  Gud, 
skiljer  på  det  bestämdaste  emellan  Gud  och  honom,  hvilket 
är  desto  anmärkningsvärdare  som  Kristus  här  framställes 
efter  sin  jordiska  död,  upptagen  i  herrligheten  och  i  hela 
glansen  af  sitt  messianska  majestät.  '^Min  Owd^^  ^mm 
Chids  namn^^  ^mm  Ouds  stad^^  ^min  Guds  paradis^ 
äro  uttryck,  som  Kristus  i  uppenbarelseboken  begagnar; 
öfver  allt  framställes  han  och  framställer  han  sig  som  en 
annan  än  Gud  —  som  Messias,  menniskosonen,  lammet, 
lejonet  af  Juda,  Davids  rot.  Kedan  den  inledande  hels- 
ningen  i  första  kapitlet  skiljer  mellan  Gud:  '^ Honom,  som 
är,  som  var  och  som  kommer^  samt  '^  Jesus  Kristus, 
det  trogna  vitnei,  den  förstfödde  från  de  döde  och 
fwrsten  öfvei'  jordens  konungar,  den  oss  ölskal  hafver  och 
renlvagit  oss  af  sina  synder  med  sitt  blod,  och  gjort  oss 
tiU  ett  rike,  till  prester  för  sin  Gud  och  fader,""  Och 
huru  lyder  ^den  nya  sången,"  som  i  himmelen  sjunges  till 
lammets  ära?  "  Värdig  är  du  att  taga  boken,  emedan  du 
är  slaktad  och  hafver  köpt  oss  åt  Gud  uti  ditt  blod 
(5,  9).  Äfven  de  sublimaste  uttryck,  med  hvilka  Messias 
i  boken  betecknar  sig,  äro  dock  skilda  från  dem,  med 
favilka  Gud  utmärkes.  Gud  säger:  ^Jag  är  A  och  O, 
den  som  är,  som  var  och  som  kommer,  aUherrskaren^ 
(1,  8)  samt  ""Jag  är  A  och  O,  begynnelsen  och  änden"- 
(21,  6).  Deremot  kallar  sig  Kristus:  Amen,  det  tt*ogna 
och  sannfärdiga  viinet,  begynnjdsen  tUl  Guds  slcapade 
verld  (3,  14),  samt  "-den  förste  (codex  alexandrinus  har: 
den  förstfödde)  och  den  ytterste,  som  vardt  död  och  vardt 
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lef vande   (1,    17;    2,    8)  —  ord,   hvilka   utgöra   en  kort 
sammanfattning  af  nya  testamentets  hela  kristologi. 

1  Joh.  5,  19;  20,  21:  "Ty  vi  veta,  att  vi  åro  af 
Ovd,  och  hela  verlden  ligger  i  den  onde.  Men  vi  vefa, 
att  Chids  son  är  kommen  och  har  gifvä  oss  sinne,  att 
vi  känne  den  verklige  —  och  vi  äro  i  den  verkUge,  i 
hans  son  Jesus  Kristtbs;  denne  är  den  verklige  Gfuden 
och  evigt  Uf.  Barn,  vakten  eder  för  afgudame."  Kyrko- 
lärans vänner  antaga,  att  ordet  ^^ denne*  syftar  på  Jesus 
Kristus,  hvarför  de  ock  betrakta  ofvan  anförda  ställe  som 
ett  hufvudbevis  för  hans  gudom.  Hvad  till  en  början  och 
utan  vidare  kritik  häremot  kan  invändas  är,  att  antagan- 
dets riktighet  åtminstone  är  tvifvelaktig,  och  att  en  dogm, 
som  skall  vara  ofelbar,  ej  får  byggas  på  tvifvelaktig  och 
osäker  grund.  Hvad  demäst,  vid  första  granskning  af 
stället  faller  i  ögonen  är  den  motsats,  som  Johannes  be- 
tonar mellan  den  onde  och  verlden  å  ena  sidan,  samt 
*den  verklige*  och  de  som  veta  sig  vara  i  honom  och  i 
Hans  son  Jesus  Kristus  å  den  andra.  Vidare  betonas 
denna  motsats  som  en  motsats  mellan  afgudame  och  *den 
verklige,*  i  hvars  gemenskap  de  fromme  äro,  när  de  äro 
i  Hans  son  Jesus  Kristus.  Om  det  nu  vore  Jesus  Kri- 
stus, som  specielt  förklarades  vara  den  verklige  Guden, 
hvem  är  då  Han,  hvars  son  Kristus  är,  och  som  i  de 
föregående  meningarna  blifvit  kallad  *den  verklige,*  utan 
tillägg  af  ett  substantiv?  Är  ej  substantivet  på  de  begge 
föregående  ställena  sparadt,  för  att  med  mera  eftertryck 
användas,  när  *den  verklige*  för  tredje  gången  upprepas? 
Visserligen  hade  Johannes  kunnat  gifva  dessa  meningar  en 
klarare  form;  men  han  anade  säkerligen  icke,  att  de  skulle 
missförstås  på  sådant  sätt  som  skett,  helst  han  öfver  allt 
skiljer  mellan  Gud  och  Kristus,  samt  endast  några  rader 
ofvanför  det  ifrågavarande  stället  påpekar  denna  skilnad  i 
följande  tydliga  ordalag:  "Hvar  och  en  som  tror,  att 
Jesus  är  Kristus,  är  af  Ghud  född,  och  hvar  och  en, 
som  älskar  Honom  som  födde,  älskar  ock  den  som  född 
är  af  honom,     Äfven    ortodoxe  kommentatorer,  som  göra 
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anspråk  på  oveld  och  vetenskaplighet,  erkänna,  att  det 
omtvistade  ordet  "denne"  med  största  sannolikhet  hänfö- 
res  till  Gud  och  ej  till  Kristus*). 

Joh.  10,  30:  ^Jag  och  fodren  äro  ett."'  Dessa 
Jesu  ord  betraktas  som  grundpelaren  för  den  kyrkliga 
Kristusläran,  hvilket  bäst  visar,  huru  svag  hon  är,  ty  en- 
dast en  i  hög  mån  godtycklig  utläggning  kan  bruka  dem 
för  detta  ändamål.  Gent  emot  Noetus,  Svedenborg  **)  och 
andra,  som  antagit  att  skilnaden  mellan  fadren  och  sonen 
icke  är  en  skilnad  till  person,  utan  blott  till  företeelsesätt, 
påstå  de  ortodoxe  sjelfve,  och  det  med  rätta,  att  den  enhet, 
som  i  Joh.  10,  30  förkunnas,  icke  är  en  absolut  personlig 
enhet.  Detta  riktiga  påstående  låter  visserligen  ej  bevisa 
sig,  om  man  ser  språket  ensamt  för  sig  och  lösryckt  ur 
sitt  sammanhang  med  den  öMga  texten.  Går  man  der- 
emot   äkta    exegetiskt  tillväga,  det  vill  säga:    1)  betraktar 


*)  Så  yttrar  d:r  J.  E.  Huther  i  sin  "Kritisch-exegetisches 
Handbuch  äber  die  drei  Briefe  des  Johannes'^  (1855)  om  detta  ställe: 
Att  ordet  "denne"  har  afseende  på  Gud,  derfÖr  talar  uttrycket 
h  dXT)^voc  ^eoc  (den  verklige  Gud);  ty  å  ena  sidan  är  det  naturli- 
gare att  härunder  förstå  samma  subjekt,  som  redan  förut  blifvit 
kallad  6  diX7]^voc  (den  verklige),  och  å  andra  sidan  äro  fadren  och 
sonen,  Gud  och  Jesus  Kristus,  hela  brefvet  igenom  så  bestämdt  åt- 
skilde, att  det  vore  besynnerligt,  om  vid  slutet  af  detsamma,  sedan 
strax  förut  de  begge  subjekterna  ånyo  blifva  åtskilda,  Kristus  utan 
vidare  skulle  betecknas  såsom  6  dXijOivoc  ^soc,  helst  denna  beteck- 
ning i  de  johanneiska  skrifterna  aldrig  tillägges  sonen.  Dertill  kom- 
mer, att  sedan  Johannes  framhållit,  att  den  kristnes  egendomliga 
lefhadsbestämniiig^  hvaraf  han  i  Guds  son  blir  delaktig,  består  uti 
civai  év  TO)  aXT)div<i>  (att  vara  i  den  verklige);  så  kunde  ifrågava- 
rande sats  först  då  erhålla  sin  rätta  betydelse,  när  det  deruti  blifirit 
sagdt,  hvem  denne  ^XtjOivoc  är,  nämligen  6  dlXTjÄivoc  deoc  xai  C«>t] 
a^vioc  (den  verklige  Gud  och  evigt  li(). 

**)  Hvad  angår  svedenborgska  dogmatikens  lära  i  denna  fråga, 
anföra  vi  ur  "Cateches  för  den  Nya  Ghristna  Församlingen,  kallad 
Nya  Jerusalems  församling,  af  C.  U.  Beurling,"  sid.  32,  följande: 
^Herren  Jesus  Ghristus  är  således  sjelf  Fader,  sjelf  Son,  sjelf  Helig 
Ande,  i  sin  enda  odelbara  gudomliga  person  .  .  .  Bet  finnes  således 
icke  mer  än  En  Gud  i  En  person,  som  är  Herren  Gud  Frälsaren 
Jesus  Ghristus,  som  är  himmelens  och  jordens  ende  sanne  Herre 
och  Gud." 
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den  ifrågavarande  versen  i  dess  sammanhang  med  dess 
närmast  föregående  och  efterföljande-,  2)  till  jämföreke 
sammanställer  aUa  sådana  utsagor  af  Jesus  och  nya  testa- 
mentets författare,  i  hvilka  det  talas  om  sonens  enhet  med 
fadren  och  om  enhet  i  allmänhet  mellan  skilda  väsen; 
samt  3)  i  enlighet  med  trons  analogi^  tillser,  om  det 
sålunda  vunna  resultatet  öfverensstämmer  med  alla  öfriga 
Mara  kristologiska  ställen,  utan  att  de  hehöfva  skrufvas 
och  misstydas  —  då  kommer  man  till  den  visshet,  att  den 
gällande  läran  om  den  s.  k.  väsens-enheten  mellan  fadren 
och  sonen,  i  kraft  af  hvilken  de  skulle  vara  en  Gud, 
ehuru  två  fidlkomligt  jämlika  personer,  lika  litet  som  Noetus^ 


*)  Då  Ti  här  tala  om  trons  analogi,  torde  yI  till  missförstånds 
undvikande  böra  anmärka,  att  yi  godkänna  den  ur  detta  begrepp 
härflytande  utläggningsregeln  endast  på  grund  af  den  erfarenhet,  som 
gjorts  under  ett  förutsättningslöst  studium  af  nya  testamentet,  att 
nämligen  samtliga  dess  skrifter  förkunna  väsendtligen  en  och  samma, 
ehuru  mer  eller  mindre  djupt  och  spekulatiyt  atergifiia,  låira  om 
Messias.  Deremot  är  dogmen  om  bokstafsinspirationen,  på  hyilken 
man  velat  grunda  trons  analogi,  och  i  kraft  af  hvilken  man  utsträckt 
ifrågavarande  utläggningsregel  till  hela  samlingen  af  gamla  och  nya 
testamentets  urkunder,  lika  oförnuftig  som  obiblisk.  Bet  låter  rätt- 
färdiga sig  att  som  ett  helt  betrakta  och  derför  till  inbördes  belys- 
ning af  hvarandra  bruka  nya  testamentets  skrifter,  emedan  de  upp- 
stått i  ungefar  samma  tid,  inom  samma  nationella  idékrets,  ur  sam- 
ma historiska  orsak  och  samma  andliga  drifkraft,  samt  afhandla 
samma  ämne,  nämligen  Jesu  personlighet  och  verk,  samt  omedelbart 
eller  medelbart  äro  ingifiaa  af  hans  egna  läror.  Men  att  utsträcka 
detta  bruk  till  hela  bibeln,  hvars  gammaltestamentliga  del  ensam  för 
sig  företer  en  lång,  i  olika  skeden  framträdande  utvecklingsserie  af 
det  israelitiska  andelifvet  och  är  skild  från  nya  testamentets  genom 
en  betydlig  lucka,  som  blott  delvis  kan  fyllas  ur  den  rabbinska  lit- 
teraturen, är  en  orimlighet  och  ett  våld  på  den  heliga  skrift.  Äfven 
i  ett  annat  afseende  lärer  oss  bibeln  sjelf,  att  den  ej  vill  veta  af  en 
boksta&inspiration.  Lika  visst  nämligen  som  nya  testamentets  and- 
liga innehåll  —  dess  lära  om  Kristus  och  frälsningen  genom  honom 
—  är  väsendtligen  ett  och  samma;  lika  obestridligt  är,  att  der,  lika- 
som i  det  gamla,  förekomma  flere  oriktigheter  och  motsägelser  i  af- 
seende  på  kronologiska  och  historiska  data  och  dylika  yttre  saker. 
Att  förneka  detta  ör  hvarken  mer  eller  mindre  än  förnekande  af 
sanningen,  något  hvartill  de,  som  vilja  vara  Jesu  efterföljare,  ej  böra 
göra  sig  skyldige. 
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och  Svedenborgs  patripassianska  åsigt,  kan  påräkna  något 
stöd  i  Joh.  10,  30,  hvilket  ställe  då  tvärtom,  likasom  nya 
testamentet  i  sin  helhet,  vitnar  emot  dessa  begge  uppfatt- 
ningar. , 

Betrakte  vi  nu  först  Joh.  10,  30  i  dess  textsamman- 
hang. Då  Jesus  under  invigningshögtiden  i  Jerusalem 
kringvandrar  i  Salomos  pelargång  —  så  kallad  emedan 
den  utgjorde  en  lemning  af  det  gamla  salomoniska  templet 
—  omvärfva  honom  judame,  beklaga  att  han  håller  dem  i 
ovisshet,  och  uppmana  honom  frimodigt  säga  dem,  om  han 
är  Kristus  (Messias).  Jesus  svarar,  att  ehuru  de  verk, 
som  han  gjort  i  sin  faders  namn  (vers.  26),  vitna  om 
honom,  så  tro  de,  som  nu  fråga  honom^  likväl  icke,  eme- 
dan de  icke  äro  af  hans  får.  Men  om  sina  får  tillägger 
han:  '^de  skola  icke  förtappas  dU  evig  tid^  och  icke  skall 
någon  rycka  dem  utwr  min  hand.  Min  fader ^  som 
gifvit  mig  dem^  är  större  än  alla,  ock  ingen  kan  rycka 
dem  ubjbr  mim,  faders  hand,  Ja^  och  fodren  äro  etf^ 
Omedelbart  derefter  kommer  det  af  oss  förut  anförda  ställe, 
då  judame,  missförstående  orden  om  hans  enhet  med 
fadren,  vilja  stena  honom,  och  han  förklarar,  att  då  de 
heliga  skrifterna  begagna  om  menniskor  till  och  med  nam- 
net gudar^  så  bör  väl  ingen  för  hädelse  anklaga  honom, 
Jesus,  som  fadren  helgat  och  sändt  i  ver  Iden  (v. 
36),  då  han  blott  kallar  sig  Guds  son.  Och  han  tillägger, 
i  det  han  ytterligare  upplyser  dem  om  hvad  han  menat 
med  de  missförstådda  orden:  ^Qör  jag  ej  min  faders  verh^ 
så  tron  mig  icke.  Men  gör  jag  dem^  tron  då  verken^ 
om  I  icke  viljen  tro  på  mig,  på  det  1  skolen  känna^  att 
fadren  är  i  mig  och  jag  i  honom^   (vers.  37,  38). 

Då  sonen  på  andra  ställen  förnekat  sig  vara  allgod, 
allsmäktig  och  aUvis,  då  han  uttryckligen  förklarat:  fadren 
är  större  än  jag-,  då  han  öfver  allt  annanstädes  talar  om 
sig  som* underordnad  sin  Gud  och  fader,  så  skulle  man 
väl  haft  skäl  att  hoppas,  att  detta  ifrågavarande  ställe  ej 
hu/nde  misstydas,  framför  allt  då  han  här  återigen  för- 
klarar,  att   fadren    är   större  än  alla,  samt  betonar  äfven 
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sin  underordning  under  Honom^  i  det  han  säger,  att  det 
är  fadren,  som  gifvit  honom  fåren,  fadren,  som  Ae^o^och 
sändt  honom  i  verlden,  och  att  han  icke  fordrar  någon 
tro,  såvida  han  icke  gör  sin  faders  verk.  Men  trots  aUt 
detta  har  man  i  detta  ställe  velat  finna  ett  hevis,  att  han 
sagt  sig  vara  och  således  är  den  ahsolute  Ovd!  Man  vill 
här  finna  hevisadt  just  det  som  hans  fiender  hland  judame 
tillvita  honom  och  han  sjelf  på  det  bestämdaste  förnekar, 
i  det  han  jämför  den  blygsammare  benämningen  Guds  sotl, 
hvilken  tillkommer  honom  som  Messias,  med  benämningen 
gud^  som  skriften  gifvit  åt  konungar  och  domare,  men 
hvilken  Jesus  aldrig  har  tillagt  sig.  Här  måste  enhvar, 
som  ej  bär  en  ogenomskinlig  bindel  för  sitt  förstånds  öga, 
nödvändigt  inse,  att  man  med  en  sådan  tolkning  ej  endast 
gör  bibelordet,  utan  äfven  Jesu  höga  personlighet  orätt, 
då  man,  under  antagande  att  han  är  Gud,  låter  honom 
vid  ett  sådant  tillfälle  som  det  här  skildrade  göra  und- 
flykter,  dö^a  sin  gudom  och  vika  för  en  hotande  fara. 
Meningen  af  Joh.  10,  30  är  helt  enkelt  denna:  ingen  kan 
rycka  de  räddade  fåren  ur  min  hand,  derför  att  min  fader, 
som  gifvit  mig  dem,  är  starkare  än  alla,  och  hvad  jag, 
Messias,  icke  förmår  genom  mig  sjelf,  det  förmår  jag  genom 
fadren,  med  hvilken  jag,  såsom  hans  förkunnare  och  sände- 
bud och  såsom  den  syndMa  menniska,  hvilken  i  allt  upp- 
fyller fadrens  vilja,  är  ett.  Den  här  åsyftade  enheten  är 
således  en  etisk  enhet,  men  en  etisk  enhet  i  sin  högsta 
potens,  i  hvilken  hon  varder  till  en  dynamisk  enhet,  så 
att  Messias  med  bibehållande  af  sin  personlighet  och  vi^e- 
frihet,  men  med  undertryckande  af  sin  sjelfviskhet,  utgör 
ett  villigt  organ,  genom  hvilket  Gud  verkar.  Denna  etisk- 
dynamiska enhet  är  det,  som  Jesus  klart  förkunnar  vid 
det  andra  i  nya  testamentet  omtalade  tillfället,  dåjudarne 
anklaga  honom,  att  han  gör  sig  lik  Gud.  ^Sanmerligen^ 
säger  jag  eder^^  svarar  då  Jesus  dem,  ^ sonen  'kan  intet 
göra  af  sig  sjelf ^  om  icke  hvad  han  ser  fadren  görande; 
ty  hvad  denne  gör,  sammalunda  gör  ock  sonen  detta. 
Ty  fadren  älskar  sonen  och  visar  honom  aUt  hvad  han 
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gör,  ock  större  verk  än  dessa  shall  Han  visa  honom, 
så  att  I  sJcolen  förundra  eder,^  (Joh.  5,  19,  20).  Och 
sedan  han  skildrat  den  makt  och  herrlighet,  hvilken  Gud 
förlänat  Messias,  nämligen  makt  att  gifva  de  troende  evigt 
lif  såsom  han  sjelf  erhållit  evigt  lif  af  fadren,  samt  att 
uppväcka  de  döde  och  hålla  dom  öfver  verlden  —  upp- 
repar han  åter,  för  att  åhörame  icke  må  förblanda  denna 
åt  menniskans  son  förlänade  makt  med  Guds,  som  förlänat 
den:  ^ Intet  kan  jag  göra  af  mig  sjelf:  som,  jag  Jwrer 
domer  jag,  och  min  dom  är  rättvis,  ty  jag  söker  icke 
"mm  vilja,  vtan  Hans  vilja,  som  mig  sändt  hafver.  Om 
jag  vitnar  om  mig  sjelf,  så  är  mitt  vitnesbörd  icke  sant"^ 
(vers.  30,  31).  Vi  måste  ånyo  fråga:  hvar  finnes  i  dessa 
atsagor  af  Kristus  ett  spår  af  kyrkomötenas  lära,  att  sonen 
är  jämlik  fadren,  absolut  Gud  som  Han?  Och  dessa  begge 
ställen  hos  Johannes  skola  dock  vara  hufvudstöden  för  den 
rådande  läran  om  Kristus!  Vi  vilja  nu  till  jämförelse  med- 
dela sådana  ställen  ur  nya  testamentet,  som  äro  egnade 
att  förklara  arten  af  den  enhet  med  fadren,  hvilken  Kristus 
sig  tillägger,  på  samma  gång  som  de  belysa  evangelisternas 
och  apostlames  språkbruk  —  de  medel,  som  de  använda 
för  att  kunna  uttrycka  den  innerliga  andliga  gemenskap, 
den  etiska  förening,  den  sammansmältning  i  tro,  hopp  och 
kärlek  af  reelt  skilda  sjelfständiga  personer,  som  utgör 
kristendomens  väsen,  och  för  hvilket  nu  ett  språkbnik 
måste  skapas, 

^Mem,  icke  beder  jag  allenast  för  dem  (lärjungame), 
utom.  ock  för  dem,  som  genom  deras  ord  skola  tro  på 
mig;  att  alla  skola  vara  ett  såsom  du  fader  i 
mig  och  jag  i  dig,  ait  ock  de  sicola  vara  i  oss,  på 
det  verlden  må  tro,  att  du  hafver  sändt  mig,.  Och  den 
herrlighet,  som  du  mig  gifvit  hafver,  hafver  jag  gifvit 
åt  dem,  att  de  skola  vara  ett  såsom  vi  ett,  jag  i 
dem,  och  du  i  mig,  att  de  skola  vara  fvUbordade 
täl  ett,  så  att  verlden  må  känna,  att  du  mig  sändt 
hafver  och  älskade  dem,  såsom  du  älskade  mig^  Joh.  17, 
20—23. 
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"'På  den  dagen  skolen  I  hänna^  att  jag  är  i  mm 
fader^  och  I  i  mig  och  jag  i  eder."^     Joh.  14,  20. 

'^AUt  mitt  är  ditt  och  ditt  är  mitt,  och  jag  är  for- 
herrUgad  i  dem  (de  troende)  .  .  .  Helige  fader,  håll  i 
ditt  namn  dem  du  mig  gifvit  hafver,  att  de  må  vara 
ett  såsom  ock  vi."'     Joh.  17,  10,  11. 

^Den  som  tror  på  mig,  tror  icke  på  mig,  utan  på 
honom^j  som  mig  sändt  hafver,  och  den  som  skådar  mig 
skådar  honom,  som  mig  sändt  hafver,"-     Joh.  12,  44. 

Samtliga  dessa  stälen  äro  Jesn  egna  utsagor,  och 
starkare  och  tydligare  kunde  han  väl  aldrig  hafva  vitnat, 
att  hans  enhet  med  fadren  ej  är  specifikt  olik  den  enhet, 
i  hvilken  hans  lärjungar  och  alla  troende  lefva  med  honom 
och  med  Gud.  Men  när  ha  motsidans  män  någonsin  fram- 
lagt dessa  utsagor  till  en  förutsättningslös  jämförelse  med 
Joh.  10,  30,  ehuru  denna  jämförelse  borde  påtvungit  sig 
dem?  Och  när  de,  till  stöd  för  sin  lära,  att  Messias  är 
absolut  Gud,  åberopa  Paulus'  ord:  ^Oud  var  i  Kristus, 
försoncmde  verlden  med  sig  sjelf^  (2  Kor.  5,  19),  synes 
det  aldrig  hafva  fallit  dem  in  att,  till  belysning  af  hans 
språkbruk,  sammanställa  härmed  hvad  han  några  rader 
ofvanför  (vers  17)  säger:  "Om  nu  någon  är  i  Kristus, 
så  är  han  en  ny  skapelse,"  eller  "Edert  lif  är  förhör- 
gadt  med  Kristus  i  Gvd"  (Kol.  3,  3),  eller  mångfaldiga 
andra  sådana  ställen*).     Ytterligare  betecknar  sonen  öfver 

*)  En  artikel,  s;)m  finnes  att  läsa  i  herr  biskop  G.D.Björcks 
"Bibliskt-Lutherskt  Veckoblad  for  folket"  (n:o  47,  den  23  Nov. 
1861),  har  uppfylt  oss  med  en  viss  förvåning  öfver  det  sätt, 
hvarpå  äfven  samvetsgranne  och  aktningsvärde  teologer  kunna  gå 
tillväga,  när  det  gäller  att  skydda  en  älsklingsdogm.  S§  åberopar 
denna  artikel  de  falska  läsarterna  Bom.  9,  5  och  1  Tim.  3,  16, 
likasom  om  någon  textkritik  aldrig  hade  funnits,  samt  1  Joh.  5,  20, 
der  likväl  äfven  strängt  kyrklige  kommentatorer  erkänna,  att  ordet 
0'JTOC  icke  har  afseende  på  Jesus  Kristus.  2  Petr.  1,  3  citeras  orik- 
tigt, såsom  om  der  talades  om  Jesu  gudoms  kraft,  medan  der  talas 
om  hans  gudomliga  (ti)c  O^eia?)  kraft,  hvilket  ord  ej  bör  kunna-miss- 
förstås  och  användas  för  en  sådan  bevisning,  då  detsamma  omedel- 
bart i  nästa  vers  (1,  4)  begagnas  om  de  troende  i  allmänhet  (Iva 
YevTjcre   Oeia?    xoivtuvoi   tpuaeo)?).     I    2   Tim.  2,  19  läser  artikelfor- 
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allt  sin  relation  till  lärjungame  såsom  fallkomligt  analog 
med  det  förhållande,  i  hvilket  han  ^elf  står  till  Gnd.  Yi 
anföra  blott  följande  exempel  härpå: 

'^  Såsom  du  hafver  sändt  nUg  i  verlderif  hafver  ock 
jag  sändt  dem  i  verlden  "     Joh.  17,  18. 

^  Såsom  fodren  älskat  mig,  så  hafver  j<ig  ock  älskat 
^der.'-      Joh.  15,  9. 

'^Jag  är  den  gode  herden  och  känner  mina  och  är 
af  mina  känd^  såsom  fodren  känner  mig  och  jog  känner 
fodren^     Joh.  10,  14,  15. 

^SannerUgeny  sannerligen  säger  jog  eder:  den  som 
tager  emot,  om  jo^  någon  sänder^  han  tager  emot  mig^ 
men  den  som  tager  emot  mig  tager  emot  honom  som  mig 
sändt  hafver ^     Joh.  13,  20. 

^Den  eder  undfår  undfår  mig^  och  den  mig  und- 
får undfår  honom,  som  mig  sändt  hafver,'^  Matth. 
10,  40. 


fattaren,  att  bön  och  åkallan  bör  ställas  till  Kristus,  ehuru  ej  ett 
ord  eller  ens  en  hänsyftning  der  förekommer  pS  något  sådant.  Ori- 
^enes  och  de  älste  kristne  roro  af  annan  mening  ridkommande 
sonens  tillbedjan,  ty  de  visste  skilja  mellan  att  rikta  sina  böner  till 
sonen  och  att  efter  sonens  föredöme  och  uppmaning  bedja  tillfadren 
i  Jesu  namn.  Det  senare  är  nytestamentligt  och  kristligt,  ej  det 
förra.  I  Joh.  10,  30  läser  artikelförfattaren  ridare,  att  sonen  säger, 
att  hans  hand  är  lika  stark  som  fadrens.  Derom  finnes  dock  i  tex- 
ten icke  ett  ord,  utan  är  detta  blott  ett  infall  ä  la  Kutter  af  artikel- 
författaren sjelf.  Utsagor,  sådana  som  '^AlU  mitt  är  ditt,  oeh  ditt  är 
mitt  [se  ofvan]  utplockas  ur  det  allra  närmaste  och  deras  mening 
belysande  textsammanhang,  for  att  tjena  förf.  till  yinnande  af  hans 
Tälmenta  ändamål'.  Sedda  i  sitt  sammanhang  med  närmaste  text 
hänyisa  de  tiU  motsatsen  af  fÖrf:s  åsigt.  Karakteristiskt  är  hans 
bemödande  att  af^ända  det  mot  Jesu  person  förnärmande,  som  ligger 
i  den  ortodoxa  tydningen  af  Joh.  10.  28 — 30.  Han  finner  här  ''ett 
-exempel  på  Jesu  lärosätt,  huru  Han,  när  åhörame  stöta  sig  på  det, 
som  Tar  dem  för  starkt,  gick  liksom  tillbaka,  för  att  steg  för  steg 
föra  dem  uppåt,^  samt  ''huru  Han  yille  uppfostra  sina  åhörare  att 
kunna  fatta  och  antaga  hvad  han  i  sin  lärdom  firamstälde.''  Yillo 
ban  lärt  judame,  att  han  vore  Gud,  så  hade  de  förklaringar  han 
här  afgaf  endast  varit  tjenliga  till  att  förhärda  dem  i  deras  vill- 
farelse, ej  att  förbereda  dem  på  sanningen. 
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'^ABt  är  edert,  men  I  aren  Krisd,  men  Kristus  är 
Qvds."-     1  Kor.  3,  22,  23. 

^Men  jag  viä,  att  I  veta  skalen,  att  kvar  fe  m,ans 
hufvtid  är  &istus,  men  qvinnans  hufvud  rnxmnen^  Tnen 
Kristi  hufvud  Oud^      1  Kor.  11,  3. 

Af  de  bibelspråk  man  åberopat  till  stöd  för  läran  om 
Kristi  gudom,  återstår  nu  endast  att  betrakta  Joh.  20, 
28*).  Tomas  utbrister:  ^mtn  herre  och  min  Gttd!^  när 
Jesus,  på  hvars  uppståndelse  han  tviflade,  plötsligt  uppen- 
barar sig  midt  i  den  inom  låsta  dörrar  församlade  lärjunge- 
kretsen och  efter  en  kort  helsning  riktar  sina  ord  till 
honom.  Redan  Teodorus  af  Mopsvestia  (död  429),  en  af 
antiokeniska  skolans  utmärktaste  skriftforskare,  samt  efter 
honom  många  nyare  utläggare  hafva  antagit,  att  det  utrop, 
som  häpnaden  öf^er  Jesu  oväntade  åsyn  a^ressade  Tomas, 
gälde  icke  honom,  utan  Gud**).  Sådana  utrop  till  Gud  i 
ögonblick  af  öfverraskning  eller  faror  hafva  varit  vanliga 
hos  alla  folk  och  i  alla  tider.  Ett  annat  antagande  är, 
att  Tomas  här  utbrister  i  den  messianska  trosbekännelse 
—  ^en  herre  (Messias)  och  en  Gud"  —  hvilken  utgjorde 
den  kortaste  sammanfattning  af  läijungarnes  tro  och  så 
ofta  förekommer  i  synnerhet  i  de  apostoliska  brefven***). 
Möjligt  är  ock,  att  Tomas  under  första  intrycket  af  den 
öfvematurliga  uppenbarelsen  slår  öfver  från  den  ena  mot- 
satsen till  den  andra;  från  tviflet,  som  fordrar  handgripliga 


*)  Äfren  bibelspråk,  som  intyga  Messias'  pre-existens,  hafraaf 
missförstånd  begagnats  som  yitnesbörd  for  hans  gudom.  Till  dessa 
återkomma  vi  längre  fram. 

**)  Orden  "'sade  till  honom"'  titztw  a6T(|)  i  föregående  vers  kunna 
ej  tjena  till  vederläggning  af  denna  asigt,  enär  detta  uttryck,  enligt 
nya  testamentets  språkbruk,  endast  afser  personen,  som  föranledt  det 
derpå  följande  yttrandet,  och  till  hvilken  det  är  riktadt,  men  icke 
personen,  om  hvilken  det  gäller.  Jämför  Matth.  4,  7;  Luk.  4,  4, 
12  m.  fl.  ställen. 

***)  Till  stöd  härför  åberopas,  att  6  Kupioc  fi^u  ("min  herre") 
måste  hafra  afseende  på  Kristus,  emedan  han  ursprungligen  i  nya 
testamentet  alltid  betecknas  med  6  Kupioc,  medan  Kupioc  utan  artikel 
nytjas  om  Gud. 
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bevis,  till  gudomlig  tillbedjan  af  den  för  bans  ögon  stå- 
ende, från  döden  uppväckte  Messias.  Samtliga  dessa  an- 
taganden äro  möjliga;  bvilket  som  är  det  riktiga  låter  icke 
afgöra  sig.  Men  i  intet  fall  går  det  an  att  bygga  en 
kyrkolära  på  så  tvifvelaktig  ocb  oviss  grund.  Ja,  äfven 
om  vi  förutsatte,  att  Tomas  bär  både  visat  Messias  gu- 
domlig vördnad,  så  äro,  enligt  bvad  äfven  sansade  ortodoxe 
Qtläggare  medgifva,  de  omständigbeter,  bvarunder  detta 
sker,  icke  egnade  att  gifva  bans  ord  någon  kristologisk 
vigt.  Det  tillbedjande  utropet,  om  det  får  som  sådant 
antagas,  bar  nämligen  framkallats  i  ett  ögonblick  af  bög- 
sta  möjliga  öfverraskning  ocb  bänförelse.  Att  på  detsamma 
bygga  en  teori,  som  står  i  uppenbar  motsägelse  både  till 
nya  testamentet  i  dess  belbet  ocb  till  logiken,  är  förden- 
skull otillbörligt.  Ocb  bär  torde  vara  på  sitt  ställe  att 
ytterligare  påpeka,  det  Jesu  lärjungars  Messiaslära  är  drag 
fdr  drag  den  traditionella  ocb  uteslutande  menskliga,  uti 
bvilken  de  uppväxt  och  som.  de  från  barndomen  inberatat 
genom  undervisningen  i  skolan  ocb  föredragen  i  syna- 
gogorna. Det  är,  bvad  lärans  yttre  gestaltning  vidkommer, 
blott  en  punkt,  men  en  vigiig  punkt,  i  bvilken  Jesus  be- 
böfver  vinnlägga  sig  om  att  gifva  deras  öfvertygelse  en 
annan  riktning;  ^ban  begynte,^  berättar  Markus  (8,  31), 
'^lära  dem,  att  menniskans  son  skall  mycket  lida  ocb  för- 
kastas af  de  älste  ocb  de  öfverste  prestema  ocb  de  skrift- 
lärde, ocb  dräpas  ocb  efter  tre  dagar  uppstå  igen"  (jäm- 
för Luk.  9,  22).  Att  denna  lära  om  en  lidande  Messias 
icke  bebagade  de  vid  sinliga,  nationelt  bistoriska  förhopp- 
ningar på  bans  sändning  ocb  rike  ännu  fastvuxna  läijun- 
game  var  naturligt  ocb  bekräftas  af  vers.  32,  33.  För- 
utsägelsen, att  ban  skulle  dräpas  ocb  efter  tre  dagar  åter 
uppstå,  synas  de  till  ocb  med  bafva  alldeles  missförstått 
eller  förgätit;  ty  i  samma  kapitel  (det  20:de),  i  bvilket 
berättelsen  om  Tomas  förekommer,  meddelar  Johannes  ut- 
tryckligen, att  han  ocb  Petrus,  då  de  till  sin  förvåning 
upptäckte,  att  grafven,  i  hvilken  Jesus  blifvit  lagd,  var  tom, 
'^imnu   icke   visste   skriften^    att  han  skuUe  uppstå  från 


Digitized  by  VjOOQIC 


112  BIBELNS  LÄBA  OM  EBISTU8. 

de  döde,^  Sedan  dock  detta  genom  förnyade  uppenbarelser 
af  den  uppväckte  Jesus  blifvit  för  lärjungarne  till  ett  otvifvel- 
aktigt  faktum,  finna  vi,  att  hans  uppståndelse  dels  betraktas 
såsom  det  förnämsta  historiska  vitnesbördet  för  hans  mes- 
sianitet  (aldrig  för  hans  föregifna  gudom),  dels  att  den- 
samma aldrig  tillskrifves  hans  egen  kraft,  utan  ^Oud^  som 
uppväckt  Jesus  från  de  döda.^  Af  stor  märkvärdighet 
är  den  underbart  sköna  berättelsen  i  sista  kapitlet  af  Lukas' 
evangelium  om  tvenne  lärjungars  vandring  från  Jerusalem  till 
den  i  stadens  grannskap  belägna  byn  Emaus.  Under  det  de 
nämligen  på  vägen  samtala  med  hvarandra,  nalkas  dem 
Jesus  och  följer  dem,  utan  att  de  igenkänna  honom,  samt 
Arågar  dem,  hvarom  de  tala,  medan  de  äro  så  sorgsne. 
Och  de  svara  honom,  att  föremålet  för  deras  samtal  var 
det,  som  i  dessa  dagar  händt  ^  Jesus  af  Nazaret,  som 
var  en  profet^  mäkiig  i  verk  och  ord  inför  Ovd  och 
allt  folket,^  huruledes  de  öfverste  prestema  öfverantvardade 
honom  till  dödsdom  och  korsfåste  honom.  ^Men^^  tillägga 
de,  *vt  hoppades^  att  han  var  den^  som  skulle  frälsa 
Israels  —  Finnes,  må  vi  fråga,  i  dessa  ord  den  ringaste 
vink,  att  lärjungarne  ännu  sedan  de  intill  Jesu  död  åt- 
njutit hans  undervisning  och  umgänge,  någonsin  trott  honom 
vara  Ovd?  Han  är  för  dem  "en  profet,  mäktig  i  ord  och 
gerningar  inför  Ghid  och  allt  folket,"  men  hvad  de  nu, 
till  följd  af  hans  död,  böljat  betvifla,  är  hans  messianitet 
Och  i  hvad  afseende  är  det,  som  Jesus  med  anledning  af 
dessa  deras  ord  finner  dem  behöfva  ytterligare  upplysning 
och  undervisning?  I  hvad  afseende  är  det,  som  han  före- 
brår dem  deras  otro  och  återupprättar  deras  tro?  Månne 
i  afseende  på  hans  föregifna  gudom,  om  hvilken  de  syn- 
barligen icke  haft  ringaste  begrepp?  Nej,  hans  undervis- 
ning riktas  ånyo  på  den  punkt,  hvilken  lärjungarne  dit- 
intills hvarken  haft  vilja  eller  förstånd  till  att  fatta,  att 
nämligen  Messias  skulle  lida  döden,  för  att  genom  döden 
ingå  i  sin  herrlighet.  I  hans  utsagor  efter  uppståndelsen 
spåras  icke  en  antydan  om  hans  påstådda  gudom,  lika  litet 
som   i   hvad   han  sagt  och  gjort  före  sin  död.     Allt  hvad 
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han  säger  vitnar  blott  om  hans  messianitet  ocb  mensk- 
l^het.  Det  är  efter  sin  uppståndelse  —  då  han  vid  grafven 
uppenbarar  sig  för  Maria  Magdalena  —  som  han  uttalar 
dessa  märkliga  ord:  ^Gack  M  mina  broder  och  säg 
dem:  jag  far  upp  till  min  fader  och  eder  fader  och 
min  Gud  och  eder  Oud^  (Joh.  20,  17).  —  Äfven  om 
den  minst  sannolika  uppfattning  af  Tomas'  utrop  vore  den 
riktiga;  äfven  om  det  vore  bevisadt,  att  han  dermed  velat 
följda  Messias;  måste  således  detta  betraktas  som  ett 
enstaka  drag,  förklarligt  af  de  omständigheter,  under  hvilka 
det  skedde,  men  för  ö£rigt  utan  ringaste  kristologiska  be- 
tydelse. 

Yi  hafva  nu  mönstrat  samtliga  de  bibelställen,  hvilka 
man  framdragit  såsom  hufvudstöd  för  läran  om  Kristi  gudom, 
öfverlemnande  åt  läsarens  eget  omdöme  att  draga  resul- 
tatet af  denna  mönstring,  kunna  vi  nu  återupptaga  tråden 
af  vår  framställning  af  nya  testamentets  kristologi.  De 
rubriker,  som  vi  hitintills  genomgått,  hatva  till  formen 
varit  af  negativ  beskaffenhet,  och  deras  resultat  har  varit: 
Kristus  är  icke  absolut  Ghid.  Yi  komma  i  följande  ka- 
pitel till  den  positiva  kompletteringen  af  detta  resultat. 


Bibelns  lära  om  Kristus,  8 
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VI. 
Nya  Testamentets  lära  om  Kristos. 

(Forts.) 
JCrittus  ikapadt  vägen.  —  Kristus  menniska.  Ds  olika  /Vreställnin- 
garna  i  nya  testamentet  om  Jesu  börd,  —  Kristus  idealtnen- 
niskan;  såsom  sådan  syndfri;  förutbestämd  i  Ouds  verldsplan 
att  omgestalta  verlden;  pre-existerande,  Logosidéen  i  judiska 
spekulationen  och  hos  Johannes.  Kristus  iklädd  köttet,  för  att 
frälsa  sina  bröder.  Genom  oeh  efter  döden  åter  upphöjd  i 
herrligheten  oeh  grundläggare  af  messianska  riket.  Men  äfven 
i  herrlighetens  tillstånd  menniska  och  underordnad  Gud^  samt 
nedläggande  efter  fullbordad  v  er Ids frälsning  sin  makt.  —  Några 
antropologiska  ställen.  —  Slutord. 

Vn.    Sonen  skapadt  väsen. 

^  Fördenslculli  hdige  bröder^  delaJcdge  i  Jdmmelsk 
kaUdaej  akten  väl  på  vår  bekännelses  sändebud  och 
öfversteprest  Jesus^  som  var  trogen  honom^  hvUken  honom 
gjort  hafver.'-     Hebr.  3,  1,  2. 

Om  uttrycket  "hvilken  honom  gjort  hafver^  (xcp 
icoiTjaavTt  aÖTov)  anmärker  prof.  G.  Ltinemann  i  sin 
"Handbuch  tiber  den  Brief  an  die  Hebräer"  (1855):  Det 
absolut  satta  Troietv  kan  blott  hafva  betydelsen  skapa,  fram- 
kalla till  existens;  jämför  Septuaginta  Es.  17,  7;  43,  1; 
51,  13-,  Hes.  8,  14;  Joh.  35,  10;  Ps.  95,  6;  149,  2; 
Syr.  7,  30  m.  fl.  Med  rätta  fördenskull  har  denna  be- 
tydelse upptagits  i  den  gamla  latinska  öfversättning,  som 
finnes  i  handskrifterna   D.  och  E.  {^fidelem  esse  creatori 
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suo"')^  samt  citeras  af  Ambrosias  (de  fide  3,  11)  och  andra. 
Språkvidrigt  är  att,  som  de  flesta  utläggare/  tyda  km 
TroiiQoavTi  med:  den  som  insatt  honom  deriHl  (till  sände- 
bud och  öfversteprest). 

^Hväken  (sonen  nämligen)  är  den  osynlige  Ovds 
afbUdy  all  skapdaes  förstfödde^     Kol.  1,  15. 

^  Detta  säger*  Amen^  det  trogna  ock  sannfärdiga 
vitnet^  Ovds  sTcapelses  hegynndseJ^     Uppenb.  3,  14.  . 

"jDew  som  helgar  och  de  som  helgade  varda  är  o 
aUa  af  En,  för  hvSkens  saks  skvJl  han  (Kristus)  idce 
blyges  att  kalla  dem  bröder ^     Hebr.  2,  11. 

'^Den  första  mennishan  Adami  var  dt  iUl  enUfvande 
själ;  den  ytterste  Adam  lUl  en  Ufgif vande  ande,^  1  Kor. 
15,  45. 

Om  uttrycket  "all  skapelses  förstfödde"  (TrpwToxoxoc 
Traaijc  xxiodwc)  anmärker  prof.  Edv.  Reuss  (Histoire  de  la 
Théologie  chrétienne  au  siécle  apostolique,  1, 1857):  "Ordet 
förstfödd  innesluter  alltid  föreställningen  om  en  första  in- 
divids likhet  med  en  serie  andra,  som  följa  honom.  Först- 
född, lupcuTOToxoc,  kallas  den  älste  af  flere  syskon  (Matth. 
1,  25;  Luk.  2,  7;  Rom.  8,  29;  Hebr.  11,  28);  med 
samma  ord  benämnes  Jesus  såsom  den  först  från  de  döde 
uppståndne  före  många  andra,  som  följa  honom  (Kol.  1, 
18;  Uppenb.  1,  5),  samt  den  förste  mansåldern  af  kristne, 
dåvidt  som  han  icke  blir  den  siste  (Hebr.  12,  23).  Den 
genitiy,  som  tillfogas  ordet,  betecknar  öfver  allt  klassen 
eller  arten,  hvilken  äfven  den  förstfödde  tillhör.  Det  gre- 
giska  ordet  xttatc  betyder  alltid  de  skapade  tingen  (Rom. 
1,  25;  8,  19—22;  2  Kor.  5,  17;  Gal.  6,  15;  Kol.  1, 
23).  Med  tillfogandet  af  ordet  iraoT]?  undanröc^es  hyarje 
möjligt  tvifvel  om  ordets  betydelse.  Blott  på  ett  enda 
ställe  (Rom.  1,  20)  betecknar  xtigic  sjelfva  skapelseakten; 
men  detta  ändrar  ingenting  i  saken,  ty  skapelseaktens 
förstfödde  skulle  säkerligen  ock  rara  det  första  skapade 
väsendet  (Uppenb.  3,  14)." 

Man  har  gjort  hvaijehanda  fruktlösa  försök  att  tyda 
Kol.  1,   15  på  annat  sätt.     Man  har  bland  annat,  genom 
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att  förvandla  TcpwTOToxoc  (förstfödd)  till  TrpcoToxoxoc  (först- 
födande),  sökt  ställa  sonen  utanför  sfären  af  skapade  väsen; 
men  denna  tolkning  har  åter  måst  öfvergifvas,  sedan  upp- 
märksamhet blifvit  fäst  derpå,  att  det  aktiva  irpcotoxoxoc 
blott  nyttjas  om  qvinnor  och  dessutom  måste  leda  till  an- 
tagandet af  en  andre  födande,  om  hvilken  desse  utläggare 
sjelfve  icke  hafva  något  att  förtälja.  .  Den  senaste  und- 
flykten  är  att  iraoTjc  xxioecoc  skulle  vara  en  genitivus  com- 
parationis,  ej  en  genitivus  partitivus.  Men  äfven  om  detta 
antagande  vore  riktigt,  förutsätter  uttrycket  7:p«>TOToxo?  en 
andre  födde,  hvilken  då  måste  vara  verlden,  hvadan  ock 
i  detta  fall  beteckningen  född  blefve  för  sonen  och  verlden 
gemensam  och  således  icke  utmärkte  någon  skilnad  i  upp- 
komstsätt och  relation  till  det  absoluta  mellan  den  förre 
och  den  senare. 

För  dem,  som  utan  förutfattade  meningar  vilja  lyssna 
till  nya  testamentet,  borde  redan  blotta  uttrycken  son 
och  född,  såsom  begagnade  om  Kristus  i  hans  preexistens- 
tiUstånd,  vara  en  tillräcklig  fingervisning,  att  nya  testa- 
mentet icke  tänker  honom  såsom  det  absoluta  ursprungliga 
väsendet;  och  den  dogmatiska  termen  "född  af  evighet" 
har  antingen  ingen  förnuftig  mening  eller  ock  den,  att 
Kristus,  likasom  alla  begränsade  väsen,  har  sin  eviga  grund 
i  Gud.  I  sjelfva  verket  vill  nya  testamentet  med  ordet 
född  endast  gifva  ett  innerligare  och  mer  adequat  uttryck 
åt  samme  tanke,  hvilken  skriften  annars  betecknar  med 
sådana  ord  som  skapad,  danad,  formad.  Enär  dessa  lätt 
kunde  leda  och  äfven  ledt  till  att  antaga  ett  ursprungs- 
förhållande af  3rttre  och  tillfällig  beskaffenhet,  liknande  det 
i  hvilket  kärilet  står  till  verkmästaren,  som  format  det;  så 
fimno  nya  testamentets  författare  i  födelsen  och  sonskapet 
språksymboler,  som  ojämförligt  bättre  försinligade  det  guds- 
och  verldsmedvetande,  af  hvilket  de  inspirerades. 

Att  ordet  son  ovilkorligt  hänvisar  dertill,  att  den  som 
kallas  så  icke  har  sitt  ursprung  i  sig  sjelf,  är  så  klart,  att 
till  och  med  teologer,  som  annars  uppträdt  i  ortodox  skep- 
nad, icke  kunnat  undgå  att  medgifva  det.  En  vanlig,  redan 
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af  Calyin  använd  dialektik,  med  hvaf^  tillhjelp  man 
tror  sig  hafva  undvikit  svårigheten,  är,  att  "Kristus,  be- 
traktad i  sitt  förhållande  till  fadren,  är  son,  och  att  sonen, 
betraktad  i  och  för  sig,  är  Gud."  Prof.  Arminius  an- 
märkte på  sin  tid  ganska  träffande  om  denna  allt  seder- 
mera flitigt  brukade  fras:  "Huru  är  det  möjligt  att,  som 
Calvin  vill,  tala  om  sonen,  utan  att  taga  hänseende  till 
fadren?  Hänvisar  icke  begreppet  son  omedelbart  på  be- 
greppet fader?  Är  sonen  genom  sig  sjelf  och  har  sitt 
väsen  ur  sig  sjelf,  så  är  han  icke  mer  sonen;  ty  den  är 
sonen,  som  kommer  af  fadren.  Det  är  helt  enkelt  en  mot- 
sägelse, ett  falskt  talesätt,  när  man  säger,  att  sonen,  såsom 
varande  Gud,  existerar  genom  ingen  annan  än  blott  genom 
sig  sjelf.  Äfven  om  man  betraktar  sonen  i  och  för  sig, 
utan  hänseende  till  fadren,  får  man  dock  icke  tillägga 
honom  en  beteckning,  som  motsäger  begreppet  son;  men 
att  vara  det  absoluta,  att* hafva  sin  grund  i  sig  sjelf,  det 
motsäger  begreppet  son"*). 

Asigten  att  Kristus  är  ett  skapadt  väsen  ligger  ock 
till  grund  för  hans  benämning  "den  ytterste  Adam"  eller 
^den  himmelske  Adam,"  samt  för  jämförelsen  mellan  honom 
och  den  jordiske  Adam  i  det  ofvan  citerade  stället  1  Kor. 
15,  45. 

VJIL    a)  Kristus  menniska. 

"e/oj  är  en  menruslcay  som  sagt  eder  sanningen^ 
den  jag  har  hört  af  Gud,^  Jesu  svar  till  judame  på 
deras  fråga,  hvem  han  är,  Joh.  8,  40. 

"Ty  en  Ovd;  en  och  Gvds  och  menniskors  med- 
lare^ en  menniska  Jesus  Kristus,  hvilken  har  gifvit  sig 
ajeif  tiU  åierlösen  for  aäa:  det  vitnesbörd  i  sinom  tid, 
hvaräll  jag  är  satt  tiU  härold  och  apostel"^     1  Tim.  2,  5. 

"  Om  genom  den  enes  (Adams)  öfverträdelse  de  månge 
döde  äro\  mycket   mer  hafver  Quds  nåd  och  gåfva  uti 


*)  PröBstantium    ac    eruditomm    viromin  epistolse  ecclesiastic» 
et  tbeologicse,  I.  (Amsterdam  1660). 
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den  ena  mennisJcan  Jesu  Kristi  nåd  tiU  de  mänga  'öfver- 
flödats     Rom.  5,  15. 

^  Ty  såsom  för  den  ena  menniskans  olydnads  skull 
de  många  äro  satta  tiU  syndare;  så  skola  ock  för  den 
enas  lydnads  shuU  mänga  sättas  till  rättfärdigad  Rom. 
5,  19. 

^Ty  efter  genom  en  menrdska  döden  är,  sä  ock 
genom  en  menniska  de  dödas  uppståndelse.  Ty  såsom 
ud  Adam  alla  dö,  så  skola  ock  i  Kristus  aUa  varda 
lefvande  gjorda."     1  Kor.  15,  21,  22. 

"I  israelitiske  män,  hören  dessa  ord:  Jesus  af 
Nazaret,  den  mxin,  som  eder  af  Ghid  förevisad  är  med 
krafter  och  under  och  tecken,  som  Ovd  hafver  gjort 
genom  honom  midt  ibland  eder,  såsom  I  ock  sjdfve 
veten;  honom,  som  efter  Guds  bestämda  råd  och  före- 
vetande utgifven  var,  hafven  I  tagit  genom  ogemings- 
mannahänder  och  med  korsfästande  af  vägen  rödt;  den 
hafver  Oud  uppväckt  och  lossat  dödens  smärtor,  efter 
det  icke  var  möjligt,  att  han  skuUe  af  honom  (döden) 
fastiagen  varda,  (Härefter  fö^er  en  på  psalm.  15,  8 — 11 
grandad  bevisning  för  den  sats,  att  Gud  ej  skulle  öfver- 
gifva  Messias  åt  förgängelsen,  hvarefter  tillägges:)  8ä  må 
aSt  Israels  hus  för  säkert  känna,  att  denne  Jesus^  som 
I  korsfäst  hafven,  honom  har  Oud  gjort  både  till  en 
herre  och  tiU  Kristus,"  Petrus'  predikan  på  pingstdagen, 
då  kristna  församlingen  instiktas  genom  andens  utgjutelse, 
Apostl.  G.  2,  22—36. 

^Så  hafver  med  okunnighetens  tider  Ghid  öf ver  sett 
och  förkunnar  nu  alla  menniskor  allestädes  att  bättra 
sig;  ty  han  hafver  satt  en  dag  före,  på  hvUken  han  skall 
döma  verlden  i  rättfärdighet,  i  den  man,  hvilken  han 
bestämt  hafver,  sedan  han  beredt  tro  åt  alla,  uppväc- 
kande honom  från  de  döde^  Paulus'  tal  till  athenarne, 
Apostl.  G.  17,  22—31. 

Utaf  en  mängd  nytestamentliga  ställen,  som  vitna,  att 
sonen  är  menniska  —  och  menniska  i  den  mening,  som 
utesluter   antagandet,    att   han   tillika  skulle  vara  Gud  — 
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hafra  vi  ansett  det  nog  att  här  meddela  de  of^anstående. 
Den  första  reflektion,  hvartill  de  gif?a  anledning,  &r  den, 
att  de  alla  framhålla  Messias'  mensklighet  jnst  då  de  tala 
om  det  högsta  och,  som  det  Till  synas,  det  öfvermenskUga 
i  hans  mission.  Det  är  en  menniska,  som  hört  af  Gad 
och  fdrknnnat  för  menniskorna  de  eviga  sanningarna  (Joh. 
8,  40);  en  menniska,  som  gifvit  sig  till  återlösen  för  alla 
och  är  vorden  Guds  och  menniskors  medlare  (1  Tim.  2 
5);  genom  en  menniskas  lydnad  som  slägtet  åter  vardt 
delaktigt  af  nåd,  rättfärdighet  och  nytt  lif  (Rom.  5,  15; 
5,  19;  1  Kor.  15;  21,  22),  sedan  det  genom  en  annan 
menniskas  olydnad  fått  synd  och  död  till  arf vedel;  det  är 
slutligen,  säger  Paulus,  genom  en  man  som  Gud  en  dag 
skall  i  rättfärdighet  döma  verlden  (ApostL  G.  10,  31). 
De  helige  författame  synas  med  denna  starka  och  annars 
omotiverade  hetoning  af  Messias'  mensklighet  velat  före- 
komma hvaige  hednisk  förblandning  af  Gud  och  honom, 
hvarje  för  åtminstone  de  polyteistiske  grekerna  nära  till 
hands  liggande  förmodan,  att  Kristus  vore  en  gud.  Läsom 
i  vår  älsta  kyrkohistoria  —  Apostlagemingarna  —  det 
tal^  som  kan  kallas  kristna  församlingens  invigningspredi- 
kan, det  tsd,  som  var  den  första  omedelbara  yttringen  af 
den  på  församlingen  utgjutne  helige  andens  ingifvelse! 
XJppfyld  af  Gud  stiger  Petrus  upp  och  förkunnar  med  hög 
röst  det  nya  budskapet  för  en  folkmassa,  hvilken,  församlad 
från  nästan  alla  delar  af  den  kända  verlden,  likasom  är 
ombud  för  hela  den  mensklighet,  för  hvilken  den  nya  uni- 
versalreligionen var  bestämd.  Och  hvad  ingifver  honom 
anden  att  säga?  Måhända  uppenbarar  han  honom  i  denna 
stund  hvad  som  hitintills  varit  för  Petrus  fördoldt  och  som 
hans  herre  och  mästare  under  sin  jordelefnad  och  äfven 
efter  sin  uppståndelse  (såvidt  man  kan  döma  af  nya  testa- 
mentet) hade  förtegat,  ja  förnekat,  —  att  nämligen  Jesus 
af  Nazaret  var  icke  blott  Messias,  lefvande  Guds  son  — 
detta  visste  Petrus  och  för  den  kunskapen  hade  Jesus 
prisat  honom  salig  —  utan  än  mer:  Gud  sjelf,  den  evige, 
allsmäktige,   oändlige,    som    bor  i  ett   ljus,    det   ingen  till- 
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komma  kan?  Nej,  Petras  talar  om  en  man^  Jesns  af  Nazar 
ret,  som  var  af  Oud  förevisad  genom  tecken  och  under, 
som  Oud  gjort  genom  honom:  om  en  man,  som  är  vorden 
korsfäst,  men  som  Chid  uppväckt  och  som  Oud  gjort  till 
en  herre  och  Messias  (Apostl.  G.  2,  14 — 36).  Den  van- 
ligaste henämning,  som  Petrus  i  sina  tal  gifver  sin  mästare, 
ar  ^'Guds  tjenarc*  eller  ^'Guds  helige  tjenare  Jesus* 
(Apostl.  G.  3,  13;  3,  26;  4,  27;  4,  30),  och  han  för- 
kunnar  om  honom,  att  Gud  smort  honom  till  Messias  (4, 
27),  att  Oud  upphöjt  honom  till  en  herre  och  frälsare 
(5,  31).  Då  Petrus  undervisar  Comelius,  den  romerske 
höfvidsmannen,  så  är  det  icke  om  en  menniskovordeu  och 
korsfäst  Gad,  utan  ^om  Jesus  af  Naaaret,  hwru  Oud 
hafver  småort  honom  med  helig  ande  och  hrafty  hvUken 
vand/rade  omkring^  görande  väl  och  hdande  aUa,  emedan 
Ghud  var  med  honom^^  samt  huru  denne  man  Jesus  vardt 
hängd  på  träd,  men  af  Oud  uppväckt  på  tredje  dagen, 
emedan  det  är  han,  som  Oud  bestämt  till  domare  öfver 
lefvande  och  döda,  och  om  hvilken  profeterna  vitnat,  att 
hvar  och  en,  som  tror  honom,  får  S3mdenias  förlåtelse 
(Apostl.  G.  10,  38 — 43).  Den  gissning  man  har  till  hands 
till  förklaring  hvarför  Jesus  sjelf  aldrig  sade  sig  vara  Gud, 
när  jadame  uppfordrade  honom  att  gifva  sig  närmare  till- 
känna, kan  här  icke  användas*).    Comelius  var  uppfostrad 


*)  Den  af  T§ra  motståndare  annars  förvisade  och  bannlysta 
ackoramodationsteorien  återkallas  af  henne  ur  sin  landsflykt  och  an- 
vändes tacksamt  som  nödhjelpsmedel,  när  en  sådan  förklaring  är 
behöflig.  8å  har  hr  biskop  G.  D.  Björck  i  Joh.  10,  28,  30  funnit 
'^ett  exempel  på  Jesu  lärosätt,  huru  han,  när  åhörame  stöta  sig  på 
det,  som  var  dem  för  starkt,  gick  likasom  tillbaka,  för  att  steg  för 
steg  föra  dem  uppåt,"  samt  "huru  han  ville  uppfostra  sina  åhörare 
att  kunna  fatta  och  antaga  hvad  han  i  sin  lärdom  framstälde." 
—  I  en  år  1872  utgifven  mot  detta  mitt  arbete  riktad  akade- 
misk afhandling  af  prof.  A.  F.  Granfelt  i  Helsingfors  menar 
författaren,  att  alla  de  ställen,  hyari  Jesus  skiljer  mellan  sig  och 
Gud,  äro  ackommodationer^  gjorda  af  honom,  i  det  han  velat  lämpa 
sig  efter  åhörames  fattningskraft  och  för  handen  varande  åskådnings- 
sätt.   Och  då  Paulus,  för  att  begagna  prof.  Granfelts  egna  ord,  "stan- 
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i  hedniska  läran,  således  hemmastadd  med  föreställningen 
om  en  född,  på  jorden  vandrande  och  kroppsliga  lidanden 
underkastad  gad;  han  skalle  så  mycket  mindre  ryggat  till- 
baka  för   apptäckten,   att   Jesus   vore  Gud  sjelf,  som  han 


digt  gör  den  bestämda  ^kilnad  mellan  begge  (Fadren  och  Kristus), 
att  han  kallar  Fadren  ensam  för  Gud,  men  Sonen  eller  Kristus  blott 
for  Herre,*  eå  tillbakavisar  prof.  Granfelt  den  logiskt  riktiga  slut- 
följden  häraf  med  följande  ord:  '^Orsaken  härtill  är  ganska  snart 
förklarad.  Det  är  nämligen  lätt  insedt,  att  apostelen  i  sina  utlägg- 
ningar alltid  skall  och  måste  utgå  från  det  allmänna  folkraedvetan- 
det  som  grundval  och  ej,  som  man  plär  säga,  störta  med  dörren  in 
i  hnset;  men  nu  var  ju  Guds  enpersonlighet  en  judendomens  grund- 
lära, insupen  med  modersmjölken,  och  derför  naturligast  så  att  säga 
äfren  för  aposteln  sjelf.  Att  uttrycket  skulle  bilda  sig  derefter  var 
någonting  sjelffallet  och  dessutom  det  enda  lämpliga  att  skaffa  gehör 
åt  det  af  aposteln  framstälda.*^  Ur  samma  synpunkt  "förklarar*  pro- 
fessor Granfelt  äfven  Hebreerbrefvets  utläggningar.  —  Med  tillhjelp 
af  en  dylik  aokommodation  kan  man  i  nya  testamentet  läsa  hvad 
som  helst,  och  dess  innehåll  står  då  värnlöst  mot  förutfattade  menin- 
gar, de  må  vara  hvilka  som  helst.  Det  är  i  sjelfva  verket  icke  Jesus 
eller  Paulus  eller  Hebreerbrefvets  författare,  som  här  ackommodera 
sig  efter  sina  åhörare,  utan  den  vördade  professorn  sjelf,  som  ackom- 
moderar  deras  utsagor  efter  sin  dogmatiska  uppfattning.  Eller,  om 
vi  vilja  ny  tja  uttryck  ur  den  Herbartska  skolans  psykologi:  den 
dogmatiska  föreställningskomplex,  som  beherrskar  föreställningsområ- 
det hos  den  ärade  förf.,  appercipera»  de  ^enom  nya  testamentets  ut- 
sagor uppstående  föreställningsmassoma  sa,  att  den  förra  omgestaltar 
de  senare  efter  sig  sjelf.  Den  ärade  motståndaren  har  på  detta  ställe 
förgätit,  att  Paulus  var  företrädesvis  icke  de  monoteistlske  judames, 
utan  de  polyteistiske  grekernas  och  romames  apostel,  och  att  han 
äfven  kunde  haft  någon  aning,  att  hans  för  tillfället  skrifna  bref 
skulle  varda  ett  för  kommande  århundraden  gällande  vitnesbörd  om 
apostelns  innersta  och  djupaste  mening  om  Kristi  person.  Prof.  Granfelt 
har  förgätit,  att  hela  nya  testamentet,  ifall  hans  ackommodationsteori 
vore  riktig,  skulle  förvandlas  till  en  samling  esoteriska  skrifter,  be- 
räknade på  att  "skaffa  gehör"  åt  en  esoterisk,  i  nya  testamentet  icke 
omedelbart  förkunnad  lära  om  Kristus.  Han  har  förgätit,  att  det 
af  honom  nytjade  vapnet  kan  vändas  om  och  hela  den  kyrkliga  kri- 
Btologien  förldaras  för  en  ackommodation  efter  de  polyteistiska  mas- 
sors föreställningssätt,  som  skulle  omvändas.  Att  påstå  en  dylik 
medveten  ackommodation  vore  visserligen  ett  fruktans värdt  psykolo- 
giskt och  historiskt  fel,  men  likväl  icke  ett  större  fel  än  det  vi  här 
Inna  begånget. 
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ja  knäböjde  och  tillbad  sjelfve  Petras^  så  att  denne  måste 
säga:  '^stä  upp,  äfven  jag  är  menniska^  (10,  25,  26). 
Samma  anmärkning  gäller  för  Paulus'  predikan  i  Athen: 
den  okände  guden,  åt  hvilken  athename  upprest  ett  altare, 
han  är,  förkunnar  Paulus,  denne  ende  Gud,  i  hvilken  allt 
lefver,  röres  och  hafver  sin  vardse;  men  Kristus  är  en 
man^  hvilken  Gud  uppväckt  från  de-  döde,  för  att  öfver- 
tyga  all  verlden,  att  han  i  den  mannen  skall  med  rätt- 
färdighet döma  verlden  (Apostl.  G.  17,  31).  Hade  Paulus 
talat  om  Kristus  såsom  vore  han  Gud,  skulle  athenarne 
säkerligen  förstått  hans  predikan  bättre.  Med  budskapet 
om  en  gvds  uppståndelse  från  de  döde  skulle  de  visserli- 
gen icke  dnfvit  gäck,  åtminstone  icke  offentligen  och  inför 
den  högste  domstolen,  ty  detta  hade  varit  hädelse  mot 
deras  egen  statsreligion. 

Falskt  och  i  uppenbaraste  strid  mot  nya  testamentet 
är  således  det  quasi-först|ndsskäl,  med  hvilket  man  velat*) 
stödja  läran  om  Kristi  gudom,  att  nämligen  Gud  icke 
skulle  kunnat  genom  ^en  blott  menniska^  försona  men- 
niskoma  med  sig.  öfver  allt  lärer  nya  testamentet  mot- 
satsen. Det  är  just  det  nya  förbundets  stora,  gudomliga 
och  förnuftiga  mysterium,  att  det  är  genom  menniskan 
Jesus  Kristus,  som  vi  återfunnit  vår  himmelske  fader  och 
det  eviga  lifvet;  med  den  menskliga  hörnstenen  som  men- 
niskoslägtet  skall  uppbyggas  till  ett  Guds  tempel.  Sanmie 
män,  som  för  sina  oförnuftiga  påståenden  så  ofta  på 
missbrukande  sätt  åberopa  orden:  "för  Gud  är  ingentmg 
omöjligt,"  anse  dock  för  Honom  omöjligt  att  hafva  beredt 
frälsningen  genom  det  medel,  som  nya  testamentet  förkla- 
rar vara  det  verkliga  medlet,  och  som  en  sann  filosofi,  ett 
strängt  tänkande  förklarar  för  det  enda  möjliga! 

Menniskan  Kristus  är  i  nya  testamentet  organet,  ge- 
nom hvilket  Gud  upprättar  sitt  rike  bland  menniskoma. 
Han  är  det  fullkomliga  organet,  emedan  han  är  syndfri 
och  i  allt    underordnar    sin    vilja   under   fadrens-,    han  är 


*)  Se  t.  ex.  Lindbloms  katekes,  stycket  181. 
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syndfri,  emedan  han  är  idealmenniskan,  skapelsens  först- 
födde, den  i  Guds  yerldsplan,  ^Gnds  foststälda  råd,^  till 
sina  bröders  frälsning  föratbestämde.  Det  är  fördenskall 
som  domen  är  genom  en  menniska  och  genom  en  menni- 
ska  de  dödas  uppståndelse  (1  Kor.  15,  21,  22);  det  är 
fördenskull  menniskans  son  kan  förlåta  synder  (Matth.  9), 
och  säga  äfven  till  dem,  som  följa  honom:  ^HvSka  I  för- 
låten synderna^  dem  förlåtas  de.^  —  Matth.  9,  som  vi 
här  anfört,  företer,  jämte  parallelstäUena  Mark.  2  och 
Luk.  5,  åter  ett  af  de  märkvärdiga  tillfällen,  der  den  na- 
turligaste anledning  förefans  för  Jesus  att  förkunna  sin 
gudom,  ifall  han  varit  Gud;  men  der  hans  svar  ånyo  till- 
bakavisar ett  sådant  antagande.  Jesus  har  till  en  värk- 
bruten  yttrat:  ^Dina  synder  förlåtas  dig,^  Här öf ver 
barmas  de  skriftlärde  och  tänka  för  sig  sjelf^e:  ^Hvi  talar 
denne  sålunda  hädelse?  Hvem  kan  förlåta  synder^  utan 
allena  Oud%^  Om  Kristus  är  Gud  och  om  det  är  Gud 
ensam  förbehållet  att  förlåta  synder,  så  kunde  Jesu  svar 
endast  hafva  blifvit  ett:  han  måste  hafva  åberopat  sin  gu- 
dom som  grunden  för  sin  rätt  att  utdela  syndernas  förlå- 
telse; hvarje  annat  svar  skulle  blifvit  uppsåtligt  vilsele- 
dande. Men  emedan  han  ic^  är  Gud,  utan  Guds  sände- 
bud och  organ  Messias  kan  han  svara:  ^Få  det  I  skolen 
veta^  att  menniskans  son  hafver  mxjikt.  på  jorden  ait  för- 
låta synder^  säger  han  till  den  värkbrutne:  dig  säger  jag^ 
stå  upp^  tag  din  säng  och  gå  i  ditt  hus.'^  Härmed  är 
ock  uttalad  den  sanning,  att  syndaförlåtelsen  ej  är  en  yttre 
Guds  handling,  utan  den  inre  följden  af  en  inre  genom 
Oud  verkad  ånger  och  bättring,  hvilken  följd  gifver  sig 
tillkänna  i  det  menskliga  samvetet^  hvadan  ock  hvarje 
from  gudhängifven  menniska  såtillvida  kan  förlåta  synder, 
som  hon  ur  sitt  eget  gudsmedvetande  och  andliga  erfaren- 
het kan  uttala,  förtydliga  och  öfver  tvifvel  häfva  den  san- 
ning, att  syndaförlåtelsen  följer  på  allvarlig  ånger  och 
bättring. 

Yi   hafva  i  ett   föregående    kapitel    anmärkt,    att    de 
skriftlärde   desto  hellre  om  Messias  brukade  den  från  Da- 
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niels  bok  hemtade  benämningen  ^menniskans  son^  eller 
'^menniskosonen/  som  hon  städse  påminte  Israel,  att  den 
Evige  är  en,  men  att  Messias,  äfven  på  höjdpunkten  af 
sin  makt  och  herrlighet,  icke  är  Gad,  utan  meimiska.  I 
alldeles  samma  syfte  brukas  namnet  i  evangelierna,  ty  det 
användes  företrädesvis,  der  Messias'  triumf  och  rike  omta- 
las (Matth.  10,  23;  13,  40;  16,  27;  .19,  28;  24,  27^ 
25,  31;  26,  64;  Mark.  13,  26;  14,  62;  Luk.  12,  8;  21, 
36;  22,  69).  Men  ehuru  namnet  redan  för  sig  innebär 
ett  jäf  mot  förblandningen  af  Gud  och  Messias,  har  dock 
förbistringen  gått  ända  derhän  att  i  detsamma  finna  Kristi 
gudom  antydd! 

Alla  sådana  ställen  i  nya  testamentet,  i  hvilka  sonen, 
uppfordrad  att  gifva  sig  tillkänna,  uttalar  sig  i  ordalag, 
som  endast  hänvisa  till  hans  messianitet  och  mcnsklighet, 
och  vidare  alla  sådana  ställen,  i  hvilka  han  förnekar  sig 
vara  allgod,  allvis,  allsmäktig,  öfverhalkas  af  våra  mot- 
ståndare med  den  anmärkning,  att  han  här  icke  talar  om 
sin  ^gudomliga  natur, ^  utan  blott  om  sin  menskliga.  Det 
är  den  oförnuftiga  och  af  bibeln  aldrig  förkunnade  läran 
om  tvenne  naturers  förening  i  Kristus,  med  hvars  tillhjelp 
man  här  vill  reda  sig  ur  förlägenheten.  Många  fromma, 
men  på  tankens  vägnar  osjelfständiga  menniskor  hafva 
åtnöjt  sig  med  denna  förklaring,  utan  att  besinna  dess 
farliga  följder.  Ty  vill  man  använda  henne  t.  ex.  på  Jesu 
utsaga,  att  icke  ens  sonen  vet  domens  dag  och  stund,  så 
skulle  man  komma  till  det  oförnuftiga  och  vederstyggliga 
resultat,  att  Kristus,  då  han  uttalade  dessa  ord,  på  en 
gång  visste  och  icke  visste  tidpunkten  för  domen  —  att 
han  såsom  Gud  visste  den  och  såsom  menniska  icke  visste 
den,  samt  att  hans  utsaga  således  innebär  lika  mycken 
osanning  som  sanning.  Men  det  är  så  som  man  miss- 
handlat Jesus,  dermed  för  oräkneliga  ögon  fördunklande 
den  helgjutna  herrliga  bild,  som  nya  testamentets  förfat- 
tare lemnat  oss  af  honom,  och  hvars  enkla  storhet,  kyska 
skönhet  icke  förminskats  af  deras  ovana  vid  pennan,  deras 
bristfälliga   språk.     I   stället   för   idealmenniskan,    i   hvars 
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oförmörkade  gadsbelftte  vi  skalle  igenkänna  oss  sjelive 
sådane  vi  äro  af  Gad  tänkte,  sådane  vi  borde  vara  och 
måste  varda;  i  hvars  osknld  och  syndfrihet  vi  sknlle  se 
vårt  slägtes  återupprättelse;  i  hvars  sjelfdppoffrande  seger- 
rika kamp  mot  verldens  onda  vi  skalle  hemta  föredömet 
och  kraften  till  en  lefnad,  som  modigt  offrar  sig  åt  Gud 
och  sanningen  och  nästan:  i  stället  för  den  verklige  Jesas 
Knstas  har  man  ur  oförnoftets  Hades  frammanat  en  obe- 
griplig, vidunderlig  gestalt,  hvars  utsagor  blott  äro  halfva 
sanningar,  blott  få  förstås  om  ena  parten  af  hans  väsen, 
men,  förstådda  om  den  andra  parten,  skulle  varda  lika 
många  osanningar;  ett  väsen,  hvars  ena  del  är  utsatt  för 
frestelser  och  ångest  och  som  ropar  till  den  med  sig  ''oupp- 
lösKgt  och  oskiyaktigt  förenade*'  andra  delen:  '^Mm  Oud^ 
mm  Gvd^  hvi  hafver  du  öfvergifvU  migl'^ 

Menskligheten  behöfde  just  icke  lära,  att  Gud  ej  låter 
sig  af  frestelser  och  lidanden  öfvervinna;  men  hvad  släg- 
tet,  som  förlorat  medvetandet  af  sitt  ursprung  och  sin 
bestänunelse,  behöfde,  det  var  åsynen  af  menniskans  sons 
herrlighet,  det  var  tron,  att  historiens  begynnelse  är  men- 
niskan  i  Fadrens  sköte,  att  dess  slutpunkt  är  menniskan 
på  Fadrens  högra  hand;  hvad  den  enskilde,  som  förlorat 
tron  på  sanningen  och  fördenskull,  vältrande  i  sjelfvisk 
förtviflan  eller  i  sjelfviska  njutningar,  behöfde,  det  var  före- 
dömet af  en  menniska,  som  kunde  dö  för  sanningen  och  i 
döden  älska  sina  ovänner. 

Derför  var  det  förutbestämdt,  att  Guds  och  menni- 
skors  medlare  skulle  varda  en  menniska  Jesus  Kristus 
(1  Tim.  2,  5). 

I  dessa  samma  Paulus*  ord:  '^en  Ond',  en  ock  Quds 
och  menniskors  medlare^  en  menniska  Jesus  Kristus^ 
är  nya  förbundets  lära  i  korthet  sammanfattad:  det  är 
den  ursprungliga  och  äkta  apostoliska  trosbekännelsen,  hvar- 
för  ock  Paulus  kaUar  henne  '^det  vitnesbörd  i  sinom  tid, 
hvartill  jag  är  saä  tiä  härold  och  apostel,^  Till  bok- 
stafven  något  olika  formulerad,  men  till  innehållet  alltid 
densanmia,    återkommer   Paulus    ofta  till  denna  trosbekän- 
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nelse.  Så  i  inledningsorden  till  sina  epistlar;  så  ock  i  1 
Kor.  8,  4 — 6,  der  han  säger:  ^'Så  vete  vi  nu  om  afgnda- 
offirens  mat,  att  afgnd  är  intet  i  verlden,  och  att  ingen 
annan  Gad  är,  utan  en.  Ty  om  ock  der  äro  de  som 
sägas  gadar,  vare  sig  i  himmelen  eller  på  jorden,  såsom 
många  gadar  och  många  herrar  äro;  år  dock  för  oss  efh 
Cfudy  fadreriy  af  hvilken  allt  och  vi  till  honom^  och  ett 
herre  Jesus  Kristus,  genom  hvilken  allt  och  m  genom 
honorna  Dessa  ord:  ^'en  Gud,  en  herre  Jesus  Kristus,*' 
är  den  ursprungliga  kristendomens  lösen,  evangelii  kärna, 
som  vi  finna  innesluten  äf^en  i  dessa  ord  af  Kristus  sjelf 
(Joh.  17,  3):  '^  Detta  är  det  eviga  lifvet  att  de  hänna 
dig,  den  ende  sanne  Ond,  och  den  du  sändt  hafvevy 
Jesus  Kristus*). 

Bland  de  tilldragelser  i  Jesu  lefhad,  i  hvilka  man 
ansett  sig  hafva  funnit  hevis  för  satsen,  att  han  är  Gud 
sjelf,  anföres  hans  förklaring  på  herget  Tahor  och  hans 
uppståndelse  från  de  döda.  Dessa  ^  hevis  **  uthärda  lika 
litet  en  granskning  som  alla  öMga,  för  samma  obibliska 
åsigt  framdragna.  Berättelserna  om  förklaringen  på  Tabor 
(Matth.  17;  Mark.  9;  Luk.  9)  hålla  sig  strängt  inom  grän- 
sen för  Jesu  messianitet.  Företeelsen  inledes  med  en  bön 
af  Jesus  till  Gud,  och  det  är  icke  personerna  i  treenig- 
heten, utan  det  är  de  begge  menniskoma  Moses  och  Elias^ 
som,  då  han  blifvit  förklarad,  synas  vid  hans  sida,  och 
med  hvilka  han  samtalar  ^om  sin  bortgång,  som  hatn 
skulle  uppfylla  i  Jerusalem^   (Luk.  9,  31). 

Hvad  beträffar  uppståndelsen,  så  medgifver  man,  att 
denna  i  och  för  sig  icke  kan  gälla  som  intyg  för  Kristi 
gudom,  enär  bibeln  berättar  om  flere  menniskors  uppväc- 
kelse från  de  döda;  men,  heter  det,  skilnaden  är  dock  den^ 


*)  Det  älsta  af  vår  kyrkas  symbola,  det  så  kallade  apostoliska^ 
är  yisserligen  icke  skrifyet  af  apostlame,  men  härstammar  dock  fråa 
en  tid,  dl  man  i  kristna  k3Tkan  ännu  icke  ansåg  Jesus  för  Gud, 
utan  blott  för  Messias,  Guds  son.  Det  heter  fördenskull  i  detsamma : 
"Jag  tror  på  Jesus  Kristus,  Guds  ende  son,  vår  herre/  hvarefter 
uppräknas  de  förnämsta  messianska  momenten  i  hans  lefiiad  och  kall. 
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att  dessa  senare  blifvit  af  Gud  appväckta  genom  förmed- 
ling af  profeter  eller  apostlar  eller  Jesus  sjelf,  när  der- 
emot  Kristus  uppstått  af  egen  kraft.  Yi  måste  fråga:  hvar 
har  man  fått  yeta  det?  Nya  testamentet  kan  visserligen 
icke  åberopas,  ty  detta  lärer  öfvev  allt  i  klara  och  oför- 
tydbara  ordalag,  att  Kristus  icke  uppstått  "af  egen  kraft,*' 
utan  att  Gud  genom  sin  kraft  uppväckt  honom  från  de 
döda.  Så  säger  Paulus:  ^Gktd  hafver  både  uppväckt 
herren  och  slcall  uppväcka  oss  genom  sin  krafi^  (1  Kor. 
6,  14);  '^Men  är  Kristus  icke  uppväckt^  sä  är  vår  pre- 
dikan  alltså  fåfäng  . . .  w  varde  ock  funne  falska  Quds 
vänen^  att  vi  vitnat  hafve  emot  Ovd,  att  han  hafver  upp- 
väckt  Kristus"-  (1  Kor.  15,  14,  15);  .  .  .  "^vi  tro  på  ho- 
nom, som  uppväckt  vår  herre  Jesus  Kristus  från  de 
döda'*'  (Rom.  4,  24);  '^Men  om,  Hans  ande^  som  upp- 
väckte Jesus  från  de  döda,  bor  i  eder^  så  skall  Han^ 
som,  uppväckt  Kristus  från  de  döda,  göra  äfven  edra 
dödliga  kroppar  lefvande  för  sin  andes  skull,  som  i 
eder  bor""  (Rom.  8,  11);  "-Hans  (Guds)  starkhets  verlcan, 
hvUken  Han  verkade  i  Kristus,  då  Han  uppväckte  ho- 
nom från  de  döda"^  (Eph.  1,  20)  o.  s.  v.  Mot  dessa 
och  mångfaldiga  andra  utsagor  af  samma  syftning  kan  man 
visserligen  åberopa  Lindbloms  katekes,  stycket  194,  der 
det  heter,  *'att  Kristus  af  egen  kraft  vardt  åter  lefvande  ;** 
men  för  oss  ådagalägger  detta  endast,  att  denna  lärobok 
i  den  punkten  står  i  uppenbar  strid  med  våra  kristliga 
urkunder. 

För  Jesu  egna  lärjungar  och  apostlar  var  hans  upp- 
väckelse från  de  döde  ett  nytt  och  kraftigt  bevis,  icke 
för  att  han  var  Gud  —  en  sådan  tanke  kunde  aldrig  falla 
dem  in  —  utan  att  han  var  menniskan  Messias,  lefvande 
Guds  son  (Apostl.  G.  17,  31;  Rom.  1,  4).  Kan,  fråga 
vi,  någon  klart  tänkande  menniska  låta  intala  sig,  att 
Paulus  trott  Kristus  vara  den  absolute  evige  Gud  och  velat 
för  andra  predika  en  sådan  lära,  när  han  t.  ex.  i  sitt 
bref  till  Romame  (6,  8 — 10)  skritver:  ^Men  om  vi  äro 
döde  med  Kristus,  så  tro  vi  ock,  att  vi  skola  lefva  med 
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honom^  vetande,  att  Kristus^  som  är  uppväckt  från  di 
döda,  icke  mer  dör;  död  herrskar  icke  mer  öfver  hom^ 
Ty  det  han  blef  död^  vardt  fuMn^  synden  död  en  ^ålM^ 
för  aUa;  men  det  han  lefver,  lefver  han  for  QttdM 
SkoUe  Paulus  här  verkligen  velat  säga,  att  den  evige^' 
genom  att  hafva  nppväckts  frka  de  döda,  blifvit  andånr; 
ryckt  dödens  herravälde,  så  att  man  ej  behöfver  be&ra,; 
att  han  skall  dö  för  andra  gången?  Skulle  han  velat  säga»- 
att  det  lif,  som  Gud  nu  lefver,  är  ett  lif  för  Gud?  -Wtf, 
riikt  har  Paulus  aldrig  gjort  sig  skyldig.  Hans  ord  ite^ 
follkomligt  förnuftiga  och  begripliga,  men  endast  under  den- 
förutsättning,  att  Kristus  icke  är  Gud,  utan  menniska  och ; 
Messias. 

Det  underbara,  som  i  Mattheus  och  Markus  berättas, 
om  Jesu  börd,  synes  man  deremot  hafva  upphört  att  ansö 
såsom  bevis  för  hans  gudom.  Och  detta  på  goda  skäl. 
Ty  antingen  man  betraktar  denna  berättelse  i  och  för  sig, 
eUer  man  undersöker  hvilken  betydelse  nya  testamentet  i 
dess  helhet  tillägger  det  underbara  i  Je^  börd^  eller  män 
frågar  hvilken  föreställning  om  Jesus  som  denna  omsäto- 
dighet  måste  uppväckt  bland  de  folk,  för  hvilka  evangeliua 
först  förkunnades;  så  skall  svaret  utfalla  emot  den  hä£d* 
vunna  uppfattningen.  Betraktar  man  berättelsen  i  Lukas' 
första  kapitel  i  och  för  sig,  finner  man,  att  hon  håller  ä^ 
strängt  inom  Messias^idéens  gräns.  De  ordalag,  i  hvilka 
engeln  förkunnar  för  Maria  hvem  hon  skall  föda,  äro  så 
klara,  att  uttrycket  "Guds  moder*  aldrig  borde  hafva  upp* 
kommit  och  blifvit  nämndt  af  kristna  läppar.  *^^  dtt 
skall  afla  i  ditt  lif"-  säger  engeln,  ^och  föda  en  son 
och  du  skall  kalla  hans  namn  Jesus.  Han  äcall  vara 
stor  och  kallas  den  Högstes  son,  och  Herrenyivd 
ak(dl  gifva  honom  hans  fader  Davids  tron^  och  han 
skall  regera  öfver  Jakobs  hus  till  tiderna^  och  pä  hans 
rike  skaU  icke  vara  ända,"'  Och  efteråt  tillägger  engehi: 
^dei  heliga,  som  af  dig  födt  vwrder^  skall  kallas  Chtdf 
son,^  —  Är  det  således  Gud  den  evige,  eller  är  det 
Messias,  —  han   som   kallas   den    högstes  son  och  genom 
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Iryilken  >  Gud  grundlägger  det  eviga  riket  på  jorden  — 
^öibfenlilrt^- Lukas'  berättelse  skall  aflas  i  Marias  lift*  ©et 
löi^tealÄffg  varit  mer  än  ett  svar  på  den  frågan.  *  --  ' 
.  /  c^^Uadersöka  vi  nu  hvilken  betydelse  nya  testamentet 
öf^er  hufvud  tillägger  det  underbara  i  Jesu  börd,  så  finna 
vi,^  Ät  .de  båda  författare,  i  hvilkas  evangelier  berättelser 
förekomma,  icke  vidare  göra  en  enda  tillbakaskå- 
^^elan  på  detta  under;  att  Markus  och  Johannes 
i  det  med  tystnad  och  att  båda  datera  evangelii 
j*^(^liga  begynnelse  från  Johannes  döparens  uppträdande 
1,  1—4;  Joh.  1,  6);  att  apostlame  vid  sina  pre- 
jar endast  åberopat  sanmia  utgångspunkt  som  Markus 
o(^  Johannes  (Apostl.  Gr.  10,  37);  att  Paulus,  då  han 
anför  intygen  för  Jesu  messianitet,  aldrig  hänvisar  till  hans 
underba,ra  börd  och  aldrig  vid  något  annat  tillfälle  ampe- 
lar  på  densamma,  ej  ens  då  orden  ^född  af  en  qvirma"' 
(Gräl.  4,  4)  kunnat  föranleda  honom  dertill;  att  hvad  llär 
gäller  om  Paulus  gäller  äfven  om  de  öfrige  epistelförfat- 
tame;  att  slutligen  Jesus  sjelf  aldrig  antyder  derpå  vid  de 
talrika  tillfällen,  då  han  försvarar  sin  värdighet  som  Mes* 
sias.  Den  betydelse  som  nya  testamentet  sjelf  gifver  åt 
detta  under,  är  således  icke  att  jämföra  med  den  vigt, 
som  tillägges  hans  uppväckelse  från  de  döda,  och  denna 
.jenare  åter  har  i  nya  testamentet  aldrig  brukats  och  kaai 
^  heller  brukas  som  vitnesbörd  för  annat  än  att  Jesus 
var  Kristus*)." 


*)  Eaar  tinder berättelserna  rörande  Jesu  börd  finnas  i  alla;  äfven 
4e  älsta  till  oss  komna  codices,  hafva  vi  har,  trogne  en  grundsats, 
SgéOi  Ti  allt  igenom  fSljt  i  detta  arbete,  betraktat  dem  som  akta  och 
VÉq^ttmgligen  tillhörande  de  evangeliska  urkunderna.  Bock  före- 
ToMHUiA  starka  inre  ghäider  mot  detta  antagande,  och  nya  testamentet 
t^^lfif  ^likasom  visar  ifrågavarande  berättelser  ifrån  sig.  Alldenstund 
^^^n  endast  har  ett  sekundärt  intresse  för  vår  afhandling,  öfver- 
liriAtii  vi  dess  afgÖrande  åt  läsaren  sjelf,  i  det  vi  för  detta  ändamål 
4lMl^ägga  hvad  en  utmärkt,  af  alla  sidor  anlitad  kommentator,  kon- 
iSddKlalr^et  i-  Hannover,  H.  A.  W.  Meyer,  yttrar  i  ämnet  (se  hans 
Kdtisch-exegetisches  Händbuch  iiber  dau  Evangelium  des  Matthäus, 
ld65).     ^Om  Jesu    gudssonskap  i  genetisk   mening  gå  i  nya  testa- 
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Yi^kommande  slutligen  den  föreställning  om  Jesus, 
som  berättelsen  om  hans  underbara  börd  kunde  hafva 
väckt  hos  de  folk,  för  hvilka  evangelium  först  förkunnades, 
så  var  det  bland  perser,   egypter,  greker,  romare  o.  s.  v.. 


mentet  två  olika  trosföreställningar  bredvid  hvarandra.  I.  Enligt 
Matth.  och  Lnk.  skedde  en  gudomlig  Jesu  aflelse  i  Marias  sköte. 
II.  Men  enligt  Paulus  är  Jesus  kroppsligen  upprunnen  ur  Davids 
oicepiJt,a  (säd)  (Bom.  1,  3;  jämför  9,  5,  äfvensom  löftet  om  Kristus 
såsom  Davids  aitepfxoc.  Gal.  3,  16),  h varvid  Paulus  blott  kan  hafva 
tänkt  på  den  oafbrutna  manliga  descendensföljden,  enär  han  uttryck- 
ligen inskränker  Jesu  gudssonskaps  genesis  till  hans  andliga  väsen 
(Rom.  1,  3);  enär  vidare,  äfven  om  Maria  var  en  Davidsdotter,  hen- 
nes son  likväl,  i  fall  han  i  kroppsligt  hänseende  blifvit  gudomligt 
aflad,  skulle  hafva  varit  icke  af  Davids  säd,  utan,  menskligt  att  tala, 
af  Guds  säd,  hvilken  sålunda  skulle  hafva  afbrucit  stamföljden;  enär 
ytterligare  Paulus  predicerar  om  Kristus  den  sanna  menskligheten 
(Bom.  5,  15;  1  Kor.  15,  21),  hvilket  icke  förutsätter  en  gudomlig 
aflelse;  enär  slutligen  aposteln,  som  så  ofta  framhåller  Kristi  upp- 
höjdhet  Öfver  det  »yndiga  menniskoslägtet,  dock  aldrig  hänvisar  på 
ett  gudomligt  ursprung  till  Kristi  kroppslighet,  hvartill  han  likväl, 
om  en  sådan  föreställning  legat  inom  hans  troskrets,  desto  oftare 
och  nödigare  skulle  blifvit  föranledd,  ju  konstantare  han  å  ena  sidan 
betraktar  köttet  som  syndens  säte,  men  å  andra  sidan  framställer 
Kristus  som  fullkomligt  syndfri  och  på  denna  syndfrihet  grundar  den 
försonande  verkan  af  hans  död,  hvarför  han  ock  betecknar  Kristi 
oap£  (kött),  emedan  det  var  menskligt  och  dock  syndfritt,  som  0|i.oiu>fxa 
oapxo?  ifiapTtoc  (syndens  kötts  liknelse)  Bom.  8,  3).  —  Äfven  i 
Hebr.  2,  14,  17  framstår  Kristus  till  sin  kroppslighet  i  alldeles 
samma  fysiska  kategori  som  andra  menniskor.  —  I  Apostl.  G.  2, 
30,  der  Kristus  kallas  Davids  länds  frukt,  betecknar  honom  Petrus 
så  ej  blott  genom  moderlig  börd,  utan  medelst  manlig  stamföljdfrån 
David.  Lika  litet  häntyder  Johannes,  som  dock  var  så  nära  förenad 
med  Jesus  och  Maria,  på  en  sådan  Kristi  börd  som  omtalas  i  Matth. 
och  Lukas.  Såsom  Xoyo;  (ordet)^  hvilket  uppenbarat  sig  i  mensklig 
kroppslighet  som  mensklig  personlighet,  har  Kristus  enligt  Johannes 
utgått  från  Gud  och  är  fördenskull  6  fiovoyEVTjC  (den  enfödde),  men 
ingenstädes  är  Kristus  för  honom  en  gudomlig  produkt  xaTa  oapxa 
(efter  köttet). 

Denna  tvåfaldiga  och  skiljaktiga  trosföreställning  i  nya  testa- 
mentet är  icke  att  dölja,  och  hvad  den  andra  i  ordningen  beträffar, 
måste  det  medgifvas,  att  hon  1)  är  den  äldre,  2)  den  med  öfvervä- 
gande  apostolisk  auktoritet  utrustade,  3)  den  af  Jesu  samtide  hyste, 
Matth.  13,  55;    Luk.  4,  22;    Joh.  1,  46;  6,  42,  utan  att  han  sjelf 
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något  ganska  vanligt  att  tänka  sig  utmärkte  män  såsom 
gadasöner,  födde  af  rena  jungfrur.  Plutarkus  säger  i  sin 
lefnadsbeskrifning  öfver  Numa:  "Egypterna  påstå  det  icke 
vara  omöjligt,  att  en  guds  ande  kan  närma  sig  en  qvinna 
och  i  henne  alstra  lifsfrön.*'  Bland  perserna  herrskade 
den  föreställning,  att  deras  religionsstiftare  Zoroasters  moder 
en  gång  i  drömmen  hade  en  englasyn  och  morgonen  der- 
efter  kände  sig  hafvande.  Enligt  romerska  sagan  var  Ro- 
malus son  af  en  vestalisk  jungfru,  Bhea  Sylvia,  och  hans 
fader  krigsguden  Mars.  Alexander  den  Store  förklarades 
af  presterna  i  Jupiter  Ammons  tempel  för  köttslig  son  af 
Zeus,  och  det  påstods  om  hans  moder  Olympias,  att  hon 
Tardt  hafvande  utan  mans  tillhjelp,  sedan  hon  drömt,  att 
en  drake  delat  hennes  läger.  Triumviren  Pompejus'  son, 
Sextus  Pompejus,  kallade  sig  sjelf  son  af  Neptunus  och  bar 
till  sin  föregifne  faders  ära  en  hafsgrön  mantel.  Kejsar 
Augustus  utgafs  för  son  af  Apollo;  undergöraren  Apollo- 
nius  af  Tyana  för  son  af  Zeus  eller  Proteus.  Om  filosofen 
Plato  berättade  sagan,  att  hans  moder  Periktione  vardt 
hafvande  af  ljusets  gud,  sedan  denne  i  en  nattlig  syn  för- 
bjudit hennes  man  Ariston  att  pläga  umgänge  med  henne, 
innan  hon  födt  en  son.  Mångfaldiga  andra  exempel  af 
samma  slag  kunna  anföras.  I  Jesu  underbara  börd  kunde 
således  icke  ens  de  polyteistiska  folken  finna  en  grund  för 
tron,  att  han  vore  den  högste  guden  sjelf. 


eller  hans  lärjungar  motsäga  don,  4)  den  genom  brödernas  otro 
(Joh.  1,  3),  äfvensom  genom  Marias  uppförande  (Mark.  2,  21,  31; 
jämf5r  Matth.  12,  46 — 50)  understödda,  5)  är  bekräftad  af  Lukas 
sjelf  (2,  50)  i  motsats  till  hans  föreställning  om  en  underbar  börd, 
samt  6)  understÖdés  äfven  af  den  omständighet,  att  hvarken  i  Na- 
zaret  eller  &ån  Jesu  fienders  sida  det  ringaste  tecken  risat  sig  till 
misstanke  om  en  oäkta  bÖrd.  Härtill  kommer,  att  i  Matth.  och  Luk. 
omtalas  englauppenbarelser,  som  med  hänseende  till  historiens  prag- 
matism ömsesidigt  utesluta  hvarandra.  Icke  förty  har  denhosMattb. 
och  Luk.  utpreglade  föreställningen,  ehuru  förkastad  utaf  en  del  af 
ebionitema  (en  från  apostoliska  tiden  härstammande  kristlig  försam- 
lingsgren)  likväl  blifvit  den  herrskande  inom  kyrkan,  till  Kristi 
förherrligande  och  med  stöd  af  septuagintas  öfyersättning  af  Es.  7, 14. 
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IX.    a)  Kristus  idealmenniskan: 

^HvUken  (näml.  Kristus)  är  den  osynlige  Ovds  af- 
bäd,  aU  skapelses  förstfödde.^     Kol.  1,  15. 

'^Och  han  är  kroppens,  församlingens,  hufvvd^  han 
som  är  begynnelsen^  förstfödd  från  de  döda^  så  att  han 
skulle  vara  den  förste  i  allt,"'     Kol.  1,  18. 

Sonen  är  Gads  ^herrlighets  återsken  o6h  hans  väsens 
aftryck^     Hebr.  1,  3. 

^Den  första  människan  Adam  var  dt  till  en  lef vande 
själ;  den  ytterste  Adam  tiU  en  Ufgifvande  ande  .  .  .  Den 
första  menniskan  af  jord  jordisk^  den  andra  af  hifmme- 
len.  Sådan  som  den  jordiska^  sådana  ock  de  jordiska^, 
odi  sådan  som  den  hÅimm^dska^  sådana  ock  de  hifmmelska. 
Och  såsom  vi  burit  den  jordiskas  afbUd^  skola  vi  ock 
bära  den  hvmmdskus  afbild,^     1  Kor.  15,  45,  47 — 49. 

*  Välsignad  vare  Ond  och  vår  herre  Jesu  Kristi 
fader ^  som  oss  välsignat  hafver  i  all  andelig  välsignelse 
i  det  hirrvmdska  i  Kristus:  såsom  han  hafver  utvalt  oss 
i  hon/om  före  verldens  grundläggning^  att  vi  skola  vara 
helige  och  ostraffdige  inför  honom  i  kärlek  . . .  kungö- 
rande oss  sin  viljas  hemlighet  efter  sitt  goda  behag,  hvH- 
ket  han  hafver  föresatt  vid  sig  sjdf  tUl  den  hushéUlning 
i  tidemas  fullhet  att  sammanfatta  allting  i  Kristus,  det 
i  himmelen  och  det  på  jorden  är,  i  honom.^  Eph.  1,3, 
4,  9,  10. 

^8å  aren  I  nu  icke  m£r  främlingar  och  gäster^ 
utan  de  hdiges  medborgare  och  Guds  husfolk,  uppbygda 
på  aposHames  och  profetemas  grund,  varande  Jesus 
Kristus  sjdf  hörnsten,  i  hvilken  hvarje  byggnad  tHJhopa- 
fogad  växer  till  ett  hdigt  tempd  i  Herren,"^  Eph.  2, 
19,  20. 

b)  Såsom  idealmeimiska  syndfri: 

*^  Hvilken  af  eder  straffar  mig  för  synd^f^  Jesu 
ord,  Joh.  8,  46. 

"'Om  I  vthärden,  görande  godt  och  lidande,  det  är 
nåd  för  Gud.    Ty  dertill  aren  IJcaUade,  efter  ock  Kristus 
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Ud  för  osSy  efierlemnande  oss  en  efterdomelse,  att  I 
skolen  efterfölja  hans  fotspår^  som  synd  icice  gjorde^  ej 
heller  fans  svek  i  hans  mun;  som^  när  han  var  dt  han" 
nod,  icke  hannade  igen]  när  han  led,  icke  hotade^  vMn 
öfverantvardade  åt  Honom,  som  dömer  rättfärdigt^  1 
Petr.  2,  20—23. 

"  Ty  honom,  som  icke  kände  synd^  hafver  Han  (Gud) 
för  oss  gjort  tSl  synd,  pä  det  vi  skulle  varda  Qvds  rätt- 
färdighet i  fumom,^     2  Kor.  5,  20. 

^  Vi  hafva  ej  en  öfversteprest,  som  icke  kan  med- 
lida  med  våra  svagheter,  utan  en,  som  är  frestad  i  aUt, 
tiU  likhet  (med  oss),  utan  synd.^     Hebr.  4,  15. 

*/  veten,  att  han  (Kristus)  vardt  uppenbarad,  på 
det  han  skulle  borttaga  våra  synder,  och  synd  är  icke  i 
honom.^      1  Joh.  3,  5. 

c)  Förutbestämd  i  Onds  verldsplan  att  om- 
gestalta verlden: 

Kristus  var  ^väl  förutsedd  före  verldens  grundlägg- 
ning, men  uppenbarad  i  de  yttersta  tiderna.*^  1  Petr. 
1,  20. 

Gud  har  beslutit  '^den  hushållning  i  tidemas  full- 
hordan  att  sammanfatta  allting  i  Kristus,  det  ihvmmelen 
och  det  på  jorden  är,  i  honom,"'     Eph.  1,  10. 

"'Men  då  tidens  fuUhet  kom,  sände  Qud  sin  son, 
vorden  af  qvinna,  vorden  under  lag,  på  det  han  skulle 
köpa  dem,  som  under  lagen  voro,  att  vi  skulle  få  bamor 
skåpet  ...  Så  är  här  nu  icke  mer  träl,  utan  son; 
men  är  du  son,  så  är  du  ock  Quds  arfvinge  genom 
Kristus^     Gal.  4,  4,  5,  7. 

I  Kristus  ^är  en  ny  skapelse"     Gal.  6,  15. 

Hela  tredje  kapitlet  af  brefvet  till  Epheserna. 

d)  Kristus  preexisterande : 

"Förrän  Abraham  var,  är  jag"     Joh.  8,  58. 
"Jag   gick   ut  af  fodren   och  kom  i  verlden;  åter 
lemnar  jag  verlden  och  går  till  fodren."     Joh.  16,  28. 
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^Jag  är  nederstigen  af  himlen^  icke  att  ja^  skall 
göra  min  vUja^  tUan  Sans  vilja  som  mig  sånJU  hafver,^ 
Joh.  6,  38. 

^  Fader ^  jag  vill  att  der  jag  år,  skola  ock  de  vara 
med  mig^  som  du  mig  gifvit  hafver^  aU  de  må  skåda 
min  herrlighety  som  du  mig  gifvit  hafver,  ty  du  hafver 
älskat  mig  före  verldens  grundläggning. "^     Joh.  17,  24. 

^Och  nu  förherrliga  du  mig,  fader,  när  dig  sjéLf 
Tned  den  herrUghct,  som  jag  hade  när  dig,  förrän  verl- 
den  var,^     Joh.  17,  5. 

Att  Kristus  äfven  i  preexistensens  tillstånd  är  Grad 
underordnad  framhålles  flerestädes,  ehuru  detta  är  klart 
redan  deraf  att  han  är  son^en  och  slcapadt  väsen.  Så  i 
det  nyss  anförda  stället  Joh.  17,  24,  der  Jesus  talar  om 
sin  preexistentiella  herrlighet  såsom  en  Guds  gåfva,  giften 
af  kärlek.     Så  äfven  i  följande  språk: 

"-Sen  icke  hvar  på  sitt  eget,  utan  ock  på  det  andras 
är.  Ty  detta  varde  sinnelaget  i  eder,  hvilket  ode  i  Kristus 
Jesus  var,  hvUken,  då  han  var  i  gvdsgestaU,  icke  ansåg 
som  byte  att  vara  likt  en  gud,  utan  utblottade  sig,  ta- 
gande tfenaregestalt,  vorden  tiU  människors  likhet  och  i 
sitt  väsen  funnen  som  menniska  .  .  .  Derför  hafver 
ock  Ovd  öfverupphojt  honom  och  gifvit  honom,  det  nanvn, 
som  öfvei'  allt  namn  är."     Filipp.  2,  4 — 7,  9. 

Denne  vers  har  varit  underkastad  många  tydningar. 
Hvad  som  först  och  främst  bör  för  alla  vara  klart  och  vid 
försöket  att  erhålla  den  rätta  tydningen  icke  får  lemnas 
ur  sigte  är,  att  Paulus  velat  framställa  Kristus,  äfven  då 
han  befann  sig  i  sin  preexistentiella  herrlighet,  som  mön- 
stret för  ett  ödmjukt  och  sjelfuppoffraude  sinnelag,  der- 
utinnan  en  motsats  till  den  fallne  öfverengeln,  hvars  herr- 
lighet förledde  honom  att  ställa  sin  vilja  emot  Guds  och 
sjelf  sträfva  till  att  varda  en  gud.  Underkastande  sig 
Guds  faststälda  råd  har  deremot  Kristus  utblottat  sig  på 
denna  preexistentiella  herrlighet,  för  att  i  allt  vara  sina 
bröder  lik  och  derigenom  varda  sin  Guds  redskap  för  deras 
frälsning  och  salighet.     Uttrycket  "gudsgestalt"  (h^-^P^^  ftsoo) 
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betecknar  i  motsats  till  **  synds  kötts  liknelse/  som  Kristus 
på  jorden  var  iklädd,  det  preexistentiella  tillståndets  yttre 
habitus,  som  Messias  knnde  aflägga  utan  att  derföre  upp- 
höra att  yara  Guds  beläte  (sfxwv  xoo  Oeoo,  Kol.  1,  15), 
hvilket  han  äfven  som  den  syndfria  jordemenniskan  var. 
Hvad  i  Hebr.  1,  3  kallas  ^Guds  h&rrlighets  återsken;^ 
hvad  Jesus  i  Joh.  17,  24  kallar  "'den  herrlighet  söm  du 
(Gud)  mig  gifvit  hafver^"-  och  ytterligare  utmärker  som 
den  herrlighet,  hvilken  kommer  äfven  Kristi  efterföljare  till 
del,  sä  att  de  varda  ett,  såsom  vi  ett,  jag  i  dem  och  du 
i  mig  (Joh.  17,  22,  23);  hvad  Paulus  på  ett  annat  ställe 
betecknar  som  den  himmelska  menniskans  liknelse,  som  vi 
skola  bära;  det  kallas  här  p-opcprj  ösoo,  den  gestalt  eller 
form,  i  hvilken  det  hos  Messias  innevarande  rena  guds- 
belätet  utpräglat  sig,  innan  han  nedsteg  till  och  sedan  han 
lemnade  sinneverlden,  och  hvilken  skall  varda  äfven  hans 
efterföljares  arfvedel,  sedan  det  genom  synden  hos  dem 
förmörkade  gudsbelätet  blifvit  återstäldt  och  de  blifvit 
"'delaktige  af  gudomlig  natur"'  (Petr.  1,  4).  —  Svårig- 
het erbjuder  deremot  uttrycket  "det  att  vara  likt  en  gud* 
(to  eJvat  faa  Ostp).  Med  detta  har  Paulus  nämligen  kunnat 
vilja  beteckna  antingen  alldeles  detsamma  som  {jiop(p7]  &&ou 
eller  något  annat  och  för  mer.  p  hvarje  fall  är  det  abso- 
luta gudsbegreppet,  som  utmärkes  med  artikeln  (6  Oso?), 
härifrån  uteslutet.]  I  förra  fallet  skulle  man  då  med  H. 
A.  W.  Meyer  och  E.  Beuss  tolka:  Kristus,  varande  i  guds- 
gestalt, höll  denna  sin  herrlighet  icke  för  ett  röfvande 
(ÄpiraYfxov)  af  hvad  som  äfven  borde  varda  hans  bröders, 
den  öfriga  mensklighetens,  besittning,  utan  han  lemnade, 
efter  Guds  rådslut,  denna  sin  herrlighet,  för  att  fullända 
återlösningsverket.  I  senare  fallet  får  man  med  Bengel, 
de  Wette,  Lttnemann  m.  fl.  fbljande  mening:  Kristus,  ehuru 
han  var  i  gudsgestalt,  sträfvade  icke  att  varda  lik  en  gud, 
ansåg  denna  likhet  ej  för  ett  byte,  som  han  kunde  rycka 
till  sig,  utan  han,  tvärtom,  utblottade  sig  etc.  Den  senare 
tolkningen  anse  vi  för  den  sannolikare;  ehuru  äfven  den 
förra   förliker    sig  med  ställets  andemening  och  syfte,  som 
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&r  att  framställa  den  preexisterande  Kristus  såsom  ett  Gud 
anderordnadt  väsen,  hvilket  .  ödmjukt  och  lydaktigt  upp- 
offrade sin  af  Gud  förlänade  herrlighet,  för  att  i  jordisk 
förnedring,  genom  smälek,  lidande  och  död  bereda  sina 
bröders  frälsning,  men  genom  denna  uppoffring  tillika  full- 
komnar sin  egen  utveckling,  s&  att  Gud  ^derför  upphöjt 
honom^^  efter  fullbordadt  värf,  och  gifvit  honom  ett  noumn^ 
det  of  ver  aUa  mvmn  är,^  —  Det  mot  språklära  och  sam- 
manhang groft  syndande  försöket  att  tolka  stället  till  förmån 
för  den  häfdvunna  uppfattningen  vederlägges  klarast  och 
bestämdast  af  Paulus  sjelf  i  1  Kor.  15,  27,  28  m.  fl. 
ställen,  till  hvilka  vi  här  nedan  skola  komma. 

Äfven  i  sitt  preexistentiella  tillstånd  tillhör  Kristus 
den  klass  af  begränsade  väsen,  till  hvars  frälsning  han  var 
förutbestämd;  han  är  från  begynnelsen  menniskcu,  mensk- 
lighetens  prototyp  och  ideal.  Det  är  icke  den  menskliga 
naturen  i  dess  högre  bemärkelse,  utan  ^kottet^*^  det  feno- 
men-menskliga,  som  han  vid  sitt  inträde  i  sinneverlden,  i 
historien,  iklädt  sig.  Det  menskliga  i  högsta  bemärkelse^ 
som  i  nya  testamentet  betecknas  med  ^Gudsbeläte^  (efxcov 
Tou  deou)  är  hans  ursprungliga  väsen,  och  ^  gudsgestalten '^ 
(fiop<pY]  öeoo)  hans  varelses  ursprungliga  existen8-/orm. 
Han  är  således  i  preexistenstillståndet  hvarken  något  slags 
under-gud  eller  engel,  ej  heller  utgör  han  ett  väsen,  eget 
till  sin  artf  utan  han  är  memn^ViO-slägtets  urbild.  Detär^ 
såsom  förut  nämnts,  denna  hans  preexistentiella  mensk- 
lighet,  på  hvilken  uttrycken  den  andre  Ädam^  och  den 
himmelaka  Tnenniskan  syfta  (1  Kor.  15,  45,  47,  48,  49). 
Det  är  samma  idé,  som  ligger  till  grund  för  t.  ex.  föl- 
jande framställning  i  Hebreerbrefvet  af  förhållandet  mellan 
Kristus  som  preexisterande  och  Kristus  som  jordemenniska: 

^Det  hofdes  honom  (Gud),  för  hvUkens  skuU  allt 
och  genom  hvilken  aUt^  då  Han  förde  många  söner  till 
herrlighet^  att  deras  räddnings  begynnare  fullända.  Ty 
den  helgande  (näml.  Kristus),  och  de  som  helgade  varda 
äro  alla  af  En  (Gud),  för  hvilken  saks  skuä  han  (Kristus) 
icke  blyges  att  Jccdla  dem  bröder^  sägande:  ^jag  skall  för- 
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kanna  Ditt  namn  för  mina  bröder  och  midt  i  försam- 
lingen skall  ja^  hf sjunga  Dig.""  Och  åter:  ^Jag  slcall 
förtrösta  på  honom;"'  Och  åter:  ^se  jag  och  barnen 
(Gads  barn,  Kristi  bröder),  som  Grud  mig  gifvit  hafver,^ 
Emedan  nu  barnen  äro  delaktiga  vordna  af  JcöU  och 
blod^  är  ock  han  der  af  delaktig  vorden^  på  det  han  skuUe 
genom  döden  omintetgöra  honom^  som  dödens  starkliet 
hade^  det  är  djefwien  .  .  .  Hvadan  han  borde  i  allt 
vara  brödemxi  lik^  på  det  han  skulle  varda  barmhertig 
och  en  trogen  Öfversteprest  för  Gud  tSl  aä  försona  fol- 
kets synd&r.  Ty  i  det  han  sjdf  hafver  lidit  och  frestad 
varit^  kan  han  hjelpa  dem  som  frestas.^  Hebr.  2,  10 
—  14,  17,  18. 

Samme  tanke,  att  nämligen  Kristus  är  mensklighetens 
prototyp  och  till  sitt  ursprungliga  väsen  menniska,  ligger 
ock  till  grund  för  utsagor  af  Paulus  sådana  som  dessa: 

^Ty  dem  Han  (Gud)  hafver  förutsett  hafver  Han 
ock  bestmat  till  Ukgestaltade  med  Hans  sons  bild^  på  det 
han  (sonen)  må  vara  förstfödd  bland  många  bröder,^ 
Rom.  8,  29. 

^Densamme  anden  (Guds)  vitnar  med  vår  ande^  att 
vi  äro  Guds  barn.  Men  äro  vi  barn,  så  ock  arfvi/ngar, 
Guds  arfvingar^  men  Kristi  medarfvmgar^  om  vi  annars 
lide  medy  att  vi  ocfc  med  förherrligas  må,""     Rom.  8,  17. 

Anm.  LogOSidéen  sammanhänger  nära  med  läran 
om  Messias  som  preexisterande  väsen.  Ehuru  föreställ- 
ningen om  det  lefvande  ordet  fans  både  hos  perser  och 
egypter,  är  det  dock  visst,  att  den  judiska  logosläran  upp- 
växt på  sin  egen  nationella  grund,  om  än  dess  utbildning 
betingats  af  mångfaldiga  idéströmmar  utifrån.  Fröet  ligger 
redan  i  de  första  raderna  af  Genesis,  och  utvecklingen  kan 
spåras  såväl  genom  gamla  testamentets  skrifter,  som  i  den 
senare  palestinska  och  judisk-alexandrinska  litteraturen. 

Skapelseakten,  sådan  den  antropomorfiskt  skildras  i 
Genesis,  utfördes  af  den  talande  Gud.  Gud  sade:  ^ varde 
Ijus^   och   det  vardt  Ijus,^     Ljuset,   genom   hvilket   kaos 
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(Gren.  1,  2)  gestaltades  till  en  ordnad  verld  (kosmos),  till- 
kom genom  Gnds  skapande  Ord. 

Gnds  skapande  Ord  personifierades  snart  af  den  he- 
breiska poesien.  "'Himmden  är  gjord  genom  Herrens 
Ord  och  aU  dess  kär  genom  Hans  muns  ande^  (Ps.  33, 
6);  ^Ordety  som  utgår  af  min  mwru,  sIcaR  icke  åter- 
komma tomt  tfU  mig^  utan  göra  hvad  mig  behagar^  och 
för  detsam/ma  skall  lyckan  det  hvarförjag  utsänder  det"' 
(Es.  55,  11);  jämför  psalm.  147,  15. 

Ordet,  sålnnda  bildligt  framstäldt  som  ett  sjelfetändigt 
väsen,  f&r  sig  de  gadomliga  egenskaperna  tillagda,  när  det 
tankes  som  Guds  fortvarande  uppenbarelse  i  lagen  och 
profetian.  Psalm.  33,  4;  119;  Es.  40,  8  m.  fl.  ställen. 

Men  Jahvehs  Ord  är  Jahvehs  uppenbarade  Vishet. 
Uttrycket  " Visheten,"  såsom  mindre  antropomorfiskt  än 
"  Ordet,  **  mindre  än  detta  hänförande  sig  till  en  yttre  hand- 
ling, vinner  till  en  tid  hos  de  efter-exiliske  judame  insteg, 
som  en  naturlig  följd  af  deras  mer  framskridna  utveckling. 
Deras  kommentatorer  förklara  uttrycket  "Ordet"  med  "Vis- 
heten," och  den  arameiske  ^arafrasten  af  Genesis  återgifver 
dess  första  vers  på  följande  sätt:  " Genom  Visheten  skapade 
Gud  himmel  och  jord."  Likasom  Ordet,  så  personifieras 
nu  äfven  Visheten,  och  detta  med  en  poetisk  djerfhet,  som 
lätt  kan  förleda  bokstafsklibbande,  för  den  österländske 
anden  otillgänglige  sknftutläggare  till  det  antagande,  att 
Visheten  är  ett  sjelfständigt  personligt  väsen  bredvid  den 
absolute  Gud.  Läsom  till  exempel  den  sköna  skildringen 
i  Ordspråksboken  8,  22 — 31.  Det  är  Visheten,  som  in- 
föres talande:  ^Herren  har  haft  mig  i  sina  vägars  be- 
gynnelse: innan  Han  något  gjorde^  var  jag.  Jag  är 
insatt  af  evighet,  från  begynndsen  före  jorden.  Då  dju- 
pen ännu  icke  voro,  då  var  jag  redan  beredd;  då  brtm- 
name  ännu  idce  qvälde.  Innan  bergen  voro  insänkia^ 
före  höjderna  var  jag  beredd.  Han  hade  ännu  icke 
gjort  jorden  och  hvad  derpå  är,  dier  markens  berg.  Då 
han  beredde  himmden,  var  jag  der;  då  han  fattade  dju- 
pen  mjed   sitt  mål;  då  han  fäste  skyarne  derofvan;  då 
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han  befäste  djupens  brunnar;  då  Tian  för  luxfvet  satte 
målet  och  for  vattnen^  att  de  icke  shuUe  öfverträda  Tians 
befaUnvng;  då  han  lade  jordens  grund  —  då  var  jag 
verTcmästaren  Tios  Tionom  och  hade  min  lust  dagligen  odi 
lekte  för  Tionom  alltid.  Och  lekte  på  Tians  fäU^  och  min 
lust  är  Tios  mennisTeobamen.^ 

Personifierad  framställes  Visheten  vidare  i  Job  28, 
12  ff.;  Syrak  1,  1—10;  24,  8;  Baruk  3,  37—4,4.  Men 
längst  drifven  och  cy^i*^^^  genomförd  är  denna  poetiska 
personifikation  i  Vishetens  bok,  kap.  7,  7  till  kap.  11,  der, 
under  inflytelsen  af  den  platonska  läran  om  verldssjälen 
(voo?)  och  med  Ordspråksboken  som  förebild.  Visheten 
skildras  som  ett  or  Gud  härflutet  ^osyäsen,  hvilket  är  Gads 
afbild  och  organ  vid  yerldsskapelsen,  samt  bland  andra 
predikat  äfven  erhåller  det  af  enfOdd  (fiovoYSvsc  7,  22), 
samma  ord,  hvarmed  de  grekiske  filosoferna  Parmenides 
och  Plato  (se  slutorden  i  hans  Timseus)  uppkallade  det  ur 
det  absoluta  och  ena  framgångna  verldsalltet,  och  hvarmed 
Johannes  betecknar  Kristus  (Joh.  1,  14,  18;  3,  16,  17, 
18;  1  Joh.  4,  9;  2  Joh.  3). 

Att  Visheten  och  "Jahvehs  Ord"  endast  voro  olika 
beteckningar  för  samma  föreställning,  försvann  emellertid 
ingalunda  ur  medvetandet.  Likasom  de  apokryfiska  böc- 
kerna i  gamla  testamentet  personifierade  Visheten,  behand- 
lade fortfarande  de  kaldeiske  parafrastema  och  snart  äf^en 
de  alexandrinske  judarne  *  Ordet*  allegoriskt  som  en  per- 
sonlighet; de  förre  hade  i  Mimrah,  de  senare  i  Xo^oc  (logos), 
som  betyder  både  ordet  och  förnuftet^  funnit  en  beteck- 
ning, som  omfattade  begge  de  andra,  och  i  en  språk- 
symbol  försinligade  Guds  qelfappenbarelse  till  vi^a  (ordet) 
och  väsen  (förnuftet  eller  visheten).  Redan  i  Vishetens 
bok,  som  är  ett  alexandrinskt  alster,  brukas  "Ordet"  om- 
skiftande med  "Visheten"  (9,  1;  16,  12;  18,  5),  och  båda 
uttrycken  betyda  detsamma. 

I  judisk-alexandrinska  filosofien,  hvars  förnämste  re- 
presentant för  oss  är  Filo  (född  omkring  20  år  före 
Kristus),  spelar  "Ordet"  en  vigtig  roll.     Filo  betraktar  den 
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ene  odelbare  Gnd  nr  tvenne  synpunkter:  såsom  urgronden 
(to  év),  det  abstrakta  varat,  Gud  i  och  för  sig,  hvijken  som 
sådan  är  utan  relation  till  något  annat,  således  bestäm- 
ningslös och  obegriplig;  samt  såsom  den  sig  uppenbarande. 
Kr  sitt  abstrakta  vara  utträdande,  i  verlden  immanente 
Gud.  Betraktad  ur  denna  senare  synpunkt  benämnes  Gud 
af  Filo  logos  eller  Ordet.  Skilnaden  mellan  Gud  i  och  för 
sig  och  Gud  som  logos  är  ej  en  reell  skilnad,  utan  en 
tankeakt,  och  den  sig  manifesterande  aktuelle,  lefvande  an- 
dens utträdande  ur  den  abstrakta  urgrunden  (hvilket  ej 
får  betraktas  som  något  i  tiden  akedt)  försinligas  af  Fila 
under  bilden  af  ett  alstrande,  ett  framfödande,  hvarför  ock 
han  ofta  kallar  logos  den  förstfödde  sonen  (TrptoTOfovoc 
uioc).  Andra  benänmingar  hos  Filo  på  logos  äro  "Guds 
namn"  (ivofxa  &eou),  emedan  det  abstrakta  varat  är  utan 
bestämningar  och  namnlöst,  samt  "Guds  bild"  (e?xa)v  Oeoo), 
emedan  det  absoluta  gör  sig  i  logos  uppenbart.  Filo  för- 
klarar uttryckligen,  att  den  sanne  Gud  är  endast  en;  att 
man  blott  oegentligt  kan  tala  om  tvenne.  Enheten  af  de 
begge  momenten:  Gud  i  och  för  sig  och  Gud,  sådan  han 
af  menskliga  tänkandet  kan  uppfattas^  d.  v.  s.  som  logos, 
kallas  af  honom  Gud  i  egentlig  mening  (6  &&oc);  logos 
såsom  moment  i  Gud  betecknar  han  med  deoc  utan  artikeL 
Logos  är,  med  andra  ord,  det  gudomliga  förnuftet  sjelf,  i 
hvilket  idealverlden  existerar,  och  som  tillika  är  det  ska- 
pande, universum  genomträngande  förnuft  (platonikemas 
verldssjäl),  i  hvilket  den  reella  ektypiska  verlden  har  sin 
enhet  och  sitt  samband.  £n  analogi  tiU  detta  tvåfaldiga 
gudomliga  logos  erbjuder  logos  i  menniskan,  hvilket  är  såväl 
den  i  hennes  inre  hvilande  tankeverlden  (X070C  évSia&exo?) 
som  det  verksamma,  alstrande,  genom  talorganet  sig  ytt- 
rande (Xofoc  Trpoooptxoc).  —  Äfven  hos  Filo  är  den  gu- 
domliga visheten  (aooia)  detsamma  som  det  gudomliga  logos, 
och  hvad  som  säges  om  det  senare,  säges  äfven  om  den 
förra.  Säkerligen  har  Filo,  då  han  valde  en  sådan  be- 
teckning på  logos  som  den  "törstfödde  sonen,"  låtit  be- 
stämma  sig   härtill    såväl    af  ett  bruk  hos  sina  filosofiska 
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föregångare  i  Alexandria  som  af  arbeten,  sådana  som  Vis- 
hetens bok,  der  vi  redan  sett,  att  visbeten  blifvit  kallad 
den  enfödda.  Lika  litet  som  författarne  till  Ordspråks- 
boken ocb  Visbetens  bok  har  Filo  velat  åt  logos  eller  vis- 
heten bäfda  en  verklig  personlig  existens  utanför  Guds 
eller  framställa  henne  som  ett  reellt  medelväsen  mellan 
Gud  ocb  verlden.  Filo  kallar  t.  ex.  på  ett  ställe  Gud  för 
alltets  fader;  visbeten  för  dess  moder.  Borde  någon  deraf 
låta  förleda  sig  att  tro,  det  Filo  bär  predikar  tvenne  ur- 
principer,  en  manlig  och  en  qvinlig?  Denna  bild  bar  till- 
kommit af  det  enkla  skäl  att  ao<pia  är  ett  feminint  ord; 
emedan  ordet  logos  är  ett  maskulint,  bar  logos  på  samma 
grund  framstälts  under  bild  af  "  sonen.  ^  Filo  uttryckte 
sig  mer  i  bilder  än  i  skarpa  begreppsbestämningar,  hvarför 
ock  hans  filosofi  blifvit  mycket  missförstådd*). 

Vilja  vi  nu  öfverskåda  hvad  under  det  mångtydiga  ut- 
trycket logos  blifvit  af  de  judiske  tänkarne  ocb  skriftlärde 
Intill  Jesu  tid  förstådt,  så  erhålla  vi  följande  schema: 

A)  Det  skapande  logos. 

1)  Ursprungligaste  bemärkelsen:  skapelseordet  i  be- 
gynnelsen: ^ varde  Ijus!^ 

2)  Det  i  denna  antropomorfiska  form  uttryckta  be- 
greppet: Guds  skapande  vi^ja  (Xo-yoc  airepiJLaTixo^  i  primär 
bemärkelse). 

3)  Det  i  den  skapande  viljan  inneboende  förnuftet 
eller  visheten  (oooia). 

6)  Det  genom  skapelsen  förmedlade  logos. 

1)  Ljuset  (cptoc),  det  fysiska,  genom  hvilket  den  fysiska 
verlden  gestaltades  ocb  fick  lif. 

?)  Ljuset,  det  abstrakt-andliga,  såsom 

a)  enhet  af  det  i  den  skapade  verlden  (xoafxo^)  ver- 
kande lifvet  (vouc,  Xo^oc  a7:sp[jLaTixo?  i  sekundär  betydelse). 

P)  lifvet  i  lagen  och  profetian  (X070?  &soo  i  samma 
bemärkelse  som  vi  nytja  uttrycket  ^'Guds  ord*'). 


♦)  Jämför  d:r  M.  WolfDs  apologi:  "Die  philonische  Philosophie." 
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7)  lifvet  i  indiyidaalandarne:  den  i  dem  bvilande 
tankeyerlden  eller  menskliga  förnuftet  (Xoyoc  åvSiafteto?} 
och  dess  yttring  i  menskliga  ordet  (Xofoc  Trpocpoptxo?), 

samt  slutligen,  sedan  Messiasläran  förmält  sig  med 
logosidéen : 

3)  ljuset,  det  konkret-andliga,  det  personliga  ljuset^ 
urmennniskan,  Adam  Eadmon,  Messias. 

Beträffande  Messiasidéens  utveckling  och  de  lätt  funna 
anknytningspunkter,  som  densamma  i  sin  transscendenta 
gestalt  erbjöd  logos-spekulationen,  hänvisa  vi  läsaren  till 
ett  föregående  kapitel  i  denna  afhandling,  särskildt  till 
sidorna  50 — 54.  Den  allegoriska  skrifttolkningen  var  i 
seklet  före  Kristus  den  rådande  ibland  judame,  och  enär 
dess  första  regel  lydde,  att  allt  i  den  heliga  skrift,  hvarje 
mening,  ord  och  bokstaf,  närmare  eller  §ermare  häntyder 
på  den  väntade  Messias,  så  var  det  naturligt,  att  dessa 
anknytningspunkter  också  skulle  varda  begagnade.  Mes- 
siasläran förändrades  härigenom  visserligen  icke  i  sak, 
men  ikläddes  en  ny,  rikhaltig  terminologi,  på  hvilken  det 
här  är  af  vigt  att  fästa  uppmärksamhet.  Egendomligt  för 
det  rabbinska  och  äfven  det  nytestamentliga  bruket  af  denna 
terminologi  är,  att  ett  predikat  som  tillägges  ett  af  de 
under  logos  sorterande  begreppen,  tillägges  gema,  i  ny- 
anserade bemärkelser,  dem  alla.  Så  t.  ex.  är  det  ska- 
pande logos  Ghuds  bUd  (eJxwv  fteoo)  såsom  varande  Guds 
ur  det  abstrakta  varat  utträdande  sjelfuppenbarelse;  skapelse- 
ordet är  Chida  bäd  såsom  uttrycket  af  hans  vilja;  det  fysi- 
ska yuset  är  Guds  bild^  emedan  det  försinligar  Guds.  vä- 
sens herrlighet,  ty  Gud  är  en  Ljusgud,  Mich.  7,  8,  Es.  60, 
19,  han  är  ^ljusets  fader ^  som  bor  i  otillgängligt  Ipis^^ 
Jak.  1,  17,  han  År  sjelf '^Ifu^  och  mörker  är  icJ^  i honom,"^ 
1  Joh.  1,  5;  vidare  är  lifvet  i  kosmos  Guds  bild,  Ps.  19, 
1,  hvarför  Paulus  säger,  att  hedningame  äro  utan  ursäkt, 
emedan  Guds  annars  oskådbara  egenskaper,  hans  eviga 
makt  och  gudom  skådas  i  hans  verk  allt  ifrån  verldens 
skapelse  Rom.  1,  19,  20;  lagen,  den  af  Gud  genom  Moses 
gifna,  är  Guds  bild,  sjelfva  bokstäfvema,  med  hvilka  han 
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blifvit  skrifven,  symboliska  antydningar  på  det  gaidomliga, 
och  ej  en  prick  af  lagen  kan  utplånas,  utan  att  man  stör 
dess  likhet  med  sin  urbild;  lifvet  i  individualandame  var 
före  syndafallet  Ouds  bUd;  och  slutligen  är  idealmenniskan 
Messias  i  högsta  bemärkelse  Ouds  bild,  hans  väsens  rätta 
beläte. 

Ett  annat  predikat  är  den  förstfödde  eller  enfödde, 
ett  tredje  är  lifvet,  ett  §erde  Ifuset,  hvilka  alla  i  olika 
bemärkelse  tilläggas  de  olika  nomenten  i  vårt  ofvanstående 
schema.  (Hos  Johannes  kallas  Messias  ljuset,  kap.  8^  12; 
9,  5;  12,  35,  46;  Ufvet  kap.  11,  25;  14,  6;  vi  hafva 
förut  meddelat  eller  hänvisat  till  de  ställen,  der  han  kallas 
förstfödd  och  enfödd). 

Denna  gemensamma  besittning  af  predikaten  upprätt- 
äfven  i  fråga  om  skapelsen.  Verldens  tillkomst 
genom  Ordet  förstods  ursprungligen  blott  om  Jahvehs  Ijus- 
födande  ord.  Gen.  1,  3;  snart  äfven  om  den  gudomliga 
visheten,  Ordspr.  3,  19;  derefter  erhöll  det  skapade  logos 
eller  ljuset  samma  attribut,  såsom  varande  en  causa  instru- 
mentaUs  till  den  ordnade  verldens  framgående  ur  kaos; 
och  då  Messias  är  det  skapade  ljusets  andliga  och  per- 
sonliga innehåll,  öfverflyttades  denna  föreställning  äfven  på 
honom  (jämför  sid.  52  af  denna  af  handling). 

Var  detta  steg  uttaget,  så  gälde  det  för  den  judiska 
spekulationen  att  trygga  sin  monoteistiska  karakter  mot 
det  missförstånd,  som  kunde  uppstå  häraf.  Fördenskull 
heter  det  alltid  om  Gud  såsom  causa  principalis,  att  verl- 
den  är  skapad  af  honom;  om  ordet  såsom  causa  instru- 
mentalis,  att  verlden  är  skapad  genom  det*). 

Hos  Paulus  återfinnes  denna  rabbinska  terminologi. 
Af  Gud  (éS  o6)  är  verlden  skapad,  1  Kor.  8,  6;  Kom. 
11,  36;  men  genom  (8f  ou)  tUl  och  för  Messias,  Kol.  1, 
16,  20;  1  Kor.  8,  6;  Hebr.  1,  2,  3,  4.  (I  Ef.  3,  9  äro 
deremot  orden  ^^ genom  Jesus  Kristus"  understuckna). 

*)  Så  yttrar  sig  Filo:  Xoyoc  5e  tetv  eixoDV  Oeou,  hl  ob  cufjiirac 
6  xoofxoc  éÖTjfJuoupYeiTO,  De  monarch.  I,  2.  På  ett  annat  ställe  kallar 
han  logos  öpyavov  hl  ou  xaTecxeua^Or)  (6  xoafioc),  De  Cher.  I. 
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Härmed  sammanhänger  äfven  nya  testamentets  språk- 
brak, när  det  begagnar  ordet  xtiatc  i  fråga  om  Messias 
såsom  skapelsens  förstfödde,  men  xoa{xo?  i  tråga  om  hans 
tillvaro  före  verlden. 

Medan  den  metafysiska  klafven  till  dessa  betecknin- 
gar sålunda  gifves  af  den  för-kristliga  litteraturen  hos  ju- 
dame,  lemmar  nya  testamentet  nyckeln  till  en  annan,  en 
eäsk  tydning  af  skapelsen  genom  Messias.  "  Vi  åro  Ovds 
geming^"'  säger  Paulus,  '^skapade  i  Jesus  Kristus  tiä 
goda  verk,  tUl  hvUka  Ghid  oss  iiUförene  beredt  hafoer, 
att  vi  uti  dem  vandra  skola^"'  Ef.  2,  10.  I  Eristus 
Jesus  är  hvarken  OTOskärelse  något  eller  oomshwrenhet^ 
u^an  en  ny  skapelse^  Gal.  6,  15;  ^  I  skolen  ikläda  er 
den  nya  TnennisJcan^  den  efter  Gud  skapad  är  i  sannin- 
gens rääfärdighet  och  fromhet^"^  Ef.  4,  24. 

Inflytelse  på  kristendomen  har  logosläran  vunnit  genom 
det  enstaka  monument,  som  hon  i  nya  testamentet  qvar- 
lemnat,  nämligen  de  så  mycket  omtvistade  inledningsorden 
till  Johannes-evangeliet.  Likasom  de  synoptiska  evange- 
lierna utgöra  förbindelselänken  mellan  tron  på  Jesu  mes- 
sianitet  och  den  bildningssfär,  i  hvilken  massan  af  judiska 
folket  befann  sig;  så  slår  den  johanneiska  prologen  en 
brygga  mellan  judiska  spekulationen  och  kristna  tron.  Man 
har  gifvit  allt  för  ringa  akt  på  den  för  prologens  förkla- 
ring vigtiga  omständighet,  att  dess  material  är  allt  igenom 
gammaltestamentligt  och  omfattar  just  de  stä^Uen,  som  stå 
i  närmaste  förbindelse  med  logosspekulationen.  Hvilken 
framstående  plats  den  i  Ordspråks-  och  Vishetsböckerna 
personifierade  oo<pta  eger  inom  denna,  hafva  vi  redan  på- 
pekat. I  sjelfva  verket  äro  nu  prologens  enskilda  delar 
tydliga  genljud  ur  dessa  samma  skrifter,  fastän  sammanfo- 
gade af  en  bestämmande  tankegång  till  ett  helt.  /  begyn- 
nelsen  var  visheten,  Ordspr.  8,  23;  hennes  väsen  är  när 
Gud,  Vish.  8,  3;  densa/mma  var,  när  Han  gjorde  verl- 
den, när  Gud,  Vish.  9,  9;  genom  henn£  har  han  grun- 
dat jorden  och  beredt  himrnelen,  Ordsp.  3,  19;  den  henne 
finner,  han  finner  lifvet,  Ordsp.  8,  35;  hon  är  det  eviga 
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Ufvets  skeuj  Vish.  7,  25;  Aon  Magar  ute  och  låter  höra 
sig  på  gatorna  och  ropar  i  portama  täl  folket:  jag  räc- 
ker tU  mm  hand  och  ingen  aktar  derpå^  I  IMefa  fara 
aUa  mina  råd^  Ordspr.  1,  20 — 25;  Tnen  i  de  heliga  sjär 
lama  ingjuter  hon  sig  och  skapar  Ouds  vänner  och 
profeter;  hon  är  Guds  hrafta  obesmittade  spegel  och  hans 
godhets  beläte,  Vish.  7,  25,  26.  Den  form,  i  hvilken 
detta  material  gjutits,  är  en  föreställning^  som  likaledes 
hemtats  nr  logosspekulationen:  att  nämligen  det  genom 
ordet  i  begynnelsen  frambragta  ljuset  är  ej  blott  det  fysiska, 
utan  ock  verldens  allmänna  fömuftprincip  och  derjämte  det 
personliga  ljuset  Messias  *).  Denna  föreställning  genomlyser 
hela  prologen  och  bestämmer,  i  förening  med  planen,  det 
helas  gång  och  den  öfverflyttning  från  ett  begrepp  till  ett 
annat^  som  sker  med  beteckningarna  "ordet"  och  "ljuset." 
Fördenskull  hänvisar  ock  prologens  första  sats:  "I  begyn- 
nelsen var  ordet"  till  de  första  verserna  i  Genesis:  "I 
begynnelsen  skapade  Gud  himmel  och  jord .  .  .  och  Gud 
sade:  varde  ljus."  Den  plan,  hvilken  föresväfvat  förfat- 
taren, är  åter,  så  att  säga,  en  religionshistoria  i  samman- 
drag, en  historia  öfver  Guds  uppenbarelser  intill  hans  sista 
och  klaraste  uppenbarelse  i  Jesus  Kristus,  om  hvilken 
sjelf^a  evangeliet  skall  förtälja.  Guds  första  uppenbarelse 
är  Hans,  den  ofattliga  urgrundens,  sjelfmanifestation  som 
Visheten.  Logos  i  prologens  l:sta  och  2:dra  vers  är  den 
gudomliga  oocpia,  icke  det  skapade  väsendet  Messias ;  så 
tolkade  redan  den  krist-alexandrinska  skolans  heroer,  Cle- 
mens  och  Origenes,  de  ende  kyrkofäder,  som  tagit  någon 
kännedom  om  judisk-alexandrinska  spekulationen.  Clemens 
Alexandrinus    i    "Analecta,"    vol.'    1,    skiner    mellan    1) 


*)  Så  heter  det  i  afhandlingen  Pesikta  Babbathl  fol.  62,  ool. 
1:  Hyilket  ljus  är  det,  som  upplyser  Guds  församling?  Messias' ljus, 
emedan  det  är  skrifvet:  Gud  s^,  att  ljuset  yar  godt;  hyilket  yill 
säga:  Gud  förutsåg,  innan  yerlden  yar  skapad,  att  Messias  skulle 
frälsa  folken.  —  Och  i  Jalkut  SimeonI  fol.  56:  Hyad  är  det  annat 
än  Messias*  ljus,  om  hyilket  den  heliga  skrift  säger:  Gud  såg,  att 
ljuset  yar  godt? 

Bibeln$  lär»  om  Krittut.  10 
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fodrens  logos,  det  eviga  begynnelselösa  ordet  eller  den, 
gudomliga  visheten,  om  hvilken  Joh.  1,  1,  2  handlar;  2) 
mensklighetens  logos,  som  han  i  vidsträcldare  bemärkelse 
kallar  scyMfn»  logos,  hvilket  är  mensklighetens  ^et  guds- 
medvetande  och  som  helig  ande  innebor  i  menniskomas 
Igerta,  samt  3)  det  personliga  logos  Messias,  som  vardt 
kött  i  Jesus  ii  Nazaret.  Det  om  logos  i  dessa  begge 
verser  nyljade  uttrycket:  var  *när  Gud*'  (irpoc  xov  &eov) 
är  detsamma  som  i  Ordspr.  och  Vishetens  bok  b^^agnas 
om  Visheten,  och  det  oartikulerade  &eoc  i  uttrycket:  ^gud 
var  ordet^  (&eoc  i^v  6  Xo^oc)  öfverensstämmer  med  det 
judisk-alexandrinska  språkbruket  (se  Filo  De  Somniis),  i 
enlighet  hvarmed  &eoc  utan  artikel  utmärker  Guds  sjeif- 
uppenbarelse  som  vishet.  —  Guds  nästa  uppenbarelse  är 
skapelsen  genom  hans  0091a,  genom  hvilken  allt  är  vordet, 
vers  3.  Härmed  har  tankeserien  öfvergått  från  det  ska- 
pande till  det  genom  skapelsen  förmedlade  logos.  I  ska- 
parebudet *  varde  Uus,*  var  Uf  och  lifvet  var  menmskor^ 
nas  lju8^  vers  4.  Ljuset  är  dels  det  allmänna,  i  förnuftet 
sig  uppenbarande  ^uset,  ^som  upplyser  hvarje  menniska,'' 
således  äfven  hednafolken  (den  s.  k.  ''naturliga  religionen^), 
dels  ^uset,  som  kom  till  "sina  egna,"  till  "egendomsfolket" 
(mosaiska  uppenbarelsen).  Men  ljuset,  som  lyser  i  mörkret, 
vardt  icke  begripet,  vers  5,  och  ljuset,  som  kom  till  egen- 
domsfolket, vardt  icke  anammadt,  vers  11;  hvarken  den 
ena  eller  den  andra  uppenbarelsen  genomträngde  mensk- 
ligheten  i  stort,  utan  blott  några  &  själar  ("Guds  vänner 
och  profeter,"  Vish.  7,  26;  "Guds  barn,"  Joh.  1,  12);  en 
annan  uppenbarelse  var  af  nöden  till  mensklighetens  fräls- 
ning, och  den  af  Gud  för  detta  ändamål  förutbestämde 
frälsaren,  det  personliga  logos,  tog  kött  och  bodde  ibland 
oss,  vers  14. 

Prologen  innehåller  således  samma  lära  som  Johannes- 
evangeliet  i  sin   fortsättning    utvecklar,   samma   lära    som, 
Paulus,  ehuru  i  annan  form,  förkunnar.     Emellertid  hafva 
olika   meningsflockar,  i  sitt   försök   att   tolka  dessa  inled- 
ningsord,  kommit   till   de   besynnerligaste,  med  nya  testa- 
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mentet  i  dess  helhet  och  särskildt  med  Johannesevangeliet 
alldeles  oförenliga  resultat,  ehoru  äfven  en  med  judiska 
logosspeknlationen  obekant  skrifttolkare  kunnat  undgå  detta, 
om  han  valt  den  förnuftiga  vägen  att  tolka  ett  mörkare 
ställe  med  de  klarare  hos  samme  författare.  De  fleste 
hafva,  deremot  beträdt  den  andra  vägen  och  påtvungit  det 
i  sina  grunddrag  fullkomligt  klara  evangeliet  den  tolkning, 
som  de  behagat  gifva  åt  en  inledning,  hvars  tankeserie 
fortskrider  i  sväfvande  bildliga  uttryck,  hemtade  ur  en 
spekulation,  som  mer  älskade  att  röra  sig  i  allegoriens  än 
den  skarpa  begreppsbestämningens  form. 

Det  är  så  som  en  gnostisk  sekt  kunuat  i  den  Johan- 
neiska  prologen  finna  stöd  för  sin  eonlära,  enligt  hvilken 
begynnelsen  {dpx^)  ^^  ^^  ®^°9  ordet  (Xo^oc)  en  andra, 
lifoet  (C«>7])  en  tredje,  ljuset  (<p«)c)  en  ^erde,  Kristus  sjelf 
en  femte  o.  s.  v.  Det  är  så  som  ortodoxien  har  funnit 
stöd  för  sin  lära,  att  sonen  är  absolut  Grud  —  detta  i 
första  versen  af  samma  evangelium,  som  på  hvarje  sida 
skiljer  så  bestämdt  emellan  Gud  och  sonen  —  som  kallar 
den  förre  allena  sann  Gud,  vår  fader  och  Kristi  fader, 
vår  Gud  och  Kristi  Gud,  större  än  allt,  större  än  sonen, 
obegriplig  i  sin  oändlighet! 

TlllSgg  till  anmärkningen  om  logoslSran.    I 

sitt  arbete  Die  Religion^  ihr  Wesen  und  ihre  Qeschichte 
(Leipzig  1878)  lemnar  prof.  Pfleiderer  följande  framställ- 
ning af  den  kristologiske  tankens  utveckling  i  nya  testa- 
mentet och  i  den  apostoliska  tiden  från  det  ft)rsta  stadiet 
—  Jesus  som  profet  —  till  det  enligt  Pfleiderers  åsigt 
högsta  stadiet  —  Jesus  som  logos. 

Urförsamlingen  hade  ansett  Jesus  som  en  profet*), 
hvilken,  "salfvad  af  Gud  med  ande  och  med  underkraft, 
mäktig  i  ord  och  gemingar,  kringvandrade  och  botade  alla 
af  djefvulen  plågade,  emedan  Gud  var  med  honom.*'  På 
ett   öfvematurligt   väsen   i   den  ena  eller  andra  meningen 


♦)  Luk.  24,  19;  Aposd.  G.  2,  22;  10,  38. 
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tänkte  man  dervid  icke,  ntan  i)lott  på  ett  högre  gudomligt 
bistånd,  som,  oaktadt  allt  utomordentligt  i  Jesu  gemingar, 
dock  Mlständigt  förblifver  i  analogi  med  hvad  man  finner 
hos  andre  gudsmän.  Först  efter  Jesu  jordelefiiad  tillkom- 
mer det  specifikt  messianska  derigenom,  att  Gud  till  lön 
för  hans  lydnad  har  uppväckt  den  korsfäste,  gjort  honom 
till  herre  och  Kristus  (Messias)  och  förordnat  honom  till 
kommande  domare  öfver  lefvande  och  döde*) ....  Redan 
vid  sitt  första  uppträdande  gäller  Jesus  visserligen  som  den 
utsedde  Messias,  men  som  då  ännu  endast  förbereder  sin 
egentliga  messianska  tillkommelse  och  gör  detta  såsom  sin 
egen  föregångare  eller  som  Measidsprofet  Efter  sin  död 
deremot  upphöjes  han  till  den  verklige  Messias,  och  som 
sådan  skall  han  visa  sig  vid  sin  återkomst.  Ett  treo^e 
bevis  för  denna  kristologi,  såsom  varande  den  urkrisåiga 
föreställningen  om  Kristi  person,  finna  vi  Rom.  1,  3,  4, 
der  Paulus,  fidlständigt  anslutande  sig  till  urförsamlingens 
åskådningssätt,  betecknar  föremålet  för  sitt  evangelium  så- 
sorii  den  Jesus,  hvilken  *till  köttet  var  Davids  son,  men 
af  Gud  var  bestämd  till  Guds  son  (d.  v.  s.  Messias)  i 
makt,  efter  helighetens  ande  genom  uppståndelsen  från  de 
döde.^  Åfven  enligt  detta  ställe  börjar  Gudssonens  sanna 
existensform  \  messiansk  makt  först  med  uppståndelsen, 
medan  hans  jordiska  lif  endast  var  Davidssonens,  som 
emellertid  redan  i  den  hos  honom  inneboende  helighetens 
ande   bar   inom   sig   underpanten   på   sin  bestämmelse  till 


Det  nästa  utvecklingssteget  är  enligt  Pfleiderer  läran 
om  Jesu  öfvematarliga  födelse,  (För  egen  del  tro  vi  denna 
lära  vara  yngre  än  Pfleiderer  anser  henne;  men  om  hon 
verkligen  uppkommit  så  tidigt  som  han  antager,  så  har 
hon  dock  jämförelsevis  länge  förblifvit  inflytelselös  utanför 
den  krets,  inom  hvilken  hon  uppkom.)  Detta  steg  nttogs 
först  inom  nazareemas  eller  det  judekristna  förmedlings- 
parti,  som   bildade   ett   slags   centrum  mellan  den  kristna 


♦)  Apostl.  G.  2,  36;  10,  42. 
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iirförsamlingens  båda  partiflyglar,  judaismen  och  paulinis- 
men.  Judaismen  å  sin  sida  fasthöll  och  sökte  äfven  genea- 
logiskt  trygga  sin  åsigt,  att  Jesus  genom  Josef,  sin  verk- 
lige fader  i  köttet,  härstammade  från  David,  hvars  länds 
frukt  Messias  enligt  profeterna  måste  vara.  Paulinismen, 
som  hyllade  samma  åsigt,  men  utan  att  lägga  särdeles  vigt 
derpå,  förkunnade,  att  den  preexisterande  himmelska  men- 
niskan  Kristus  vardt  Jesu  i  fenömenverlden  uppträdande 
personlighet.  Nazareerna,  fortfar  Pfleiderer,  förblefvo  stå- 
ende på  den  kristologiska  ståndpunkt,  som  de  intagit  i 
och  med  föreställningen  om  Jesu  öfvernaturliga  födelse, 
och  inom  judekristendomen  i  sin  helhet  märkes  ej  heller 
någon  vidare  kristologisk  utveckling,  om  man  undantager 
de  judekristne  gnostikema,  såsom  Gerinius^  hvilken  lärde, 
att  det  öfvermenskliga  i  Kristus  var  en  englaartad  pre- 
existent  hypostas,  hvilken  i  dopet  nedkommit  på  Jesus  och 
förenat  sig  med  honom;  eller  såsom  de  pseudo-Glemen- 
tinska  böckerna^  enligt  hvilka  Jesus  var  den  sjunde  och 
sista  inkarnationen  af  samme  profetiske  Guds-ande,  som 
redan  i  Adam  och  derefter  i  alla  de  sanne  profeteme  hade 
kommit  till  företeelse.  Men  enär  alla  dessa  skiftningar 
endast  vidkomma  begreppet  den  profetishe  anden  i  Jesus, 
så  förde  de  icke  väsendtligen  utöfver  den  jude-kristna 
ståndpunkten,  för  hvilken  kristendomen  gälde  som  en  högre 
profetia,  en  renad  judendom. 

Men  skulle  den  kristna  fromhetens  fullkomlighet,  hennes 
absoluta  upphöjdhet  öfver  hvarje  lägre  religionsform,  få  sitt 
dogmatiska  uttryck  i  föreställningen  om  stiftarens  person, 
så  kunde  detta  icke  ske  genom  stegring  af  den  gammal- 
testamentliga uppenbarelseformen,  profetian,  utan  endast 
medelst  en  öfver  det  gamla  testamentet  utgående  fri  spe- 
kulation^ med  hvilken  ju  också  aposteln  Paulus  gjort  bör- 
jan, i  det  hans  preexistenta  himmelska  menniska  var  visser- 
ligen en  rabbinsk,  men  icke  en  gammaltestamentlig  före- 
ställning. På  denna  af  Paulus  beträdda  väg,  och  förden- 
skull också  öfvervägande,  om  icke  uteslutande,  i  paulinska, 
hednakristliga    kretsar   rörde   sig   alltså   den   kristologiska 
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dogmens  vidare  utveckling.  Det  nästa  steget  skedde  i 
brefven  till  Kolosserna^  till  FUippema  och  till  Hebreema 
(hvilka  enligt  den  af  Pfleiderer  omfattade  kritiska  åsigten 
icke  härflyta  från  Paulus  sjelf;  om  brefvet  till  Hebreema 
har  detta  länge  varit  temligen  enhälligt  erkändt;  vidkom- 
mande de  båda  andra  är  tvisten  ännu  icke  sliten).  Här  varder 
Kristi  person  på  ett  helt  annat  sätt  än  i  de  äldre  pau- 
linska  brefven  upphöjd  till  en  ^^m}9Ä;^mc^,  hvilkenicke 
blott  medverkade  som  Guds  organ  vid  skapelsen,  utan  som 
fortfarande  i  sig  fattar  och  sammanhåller  det  synligas  och 
det  osynligas  hela  verld  och  dermed  är  det  immanenta  lifvet 
i  verlden  och  verldens  lag.  Både  till  saken  och  till  pre- 
dikaten  är  här  åt  Kristus  samma  ställning  anvisad  som 
logos  intager  i  Filos  system,  ehuru  ^elfva  namnet  logos 
saknas.  Brefvens  åskådningssätt  utgår  ej  heller  från  den 
metafysiska  sfären,  utan  från  frälsarens  historiska  företeelse, 
hvilken  stegras  till  det  metafysiska  i  en  verld^rincip,  på 
det  att  kristendomen  sjelf  må  komma  till  sin  rätt  att  upp- 
fattas som  en  sådan.  Men  med  allt  detta  är  dock  det 
egentligt  menskliga  i  Kristi  person  icke  förflygtigadt.  Hans 
lydnad  för  Gud,  ja  (i  Hebreerbrefvet)  hans  frestelser  och 
inre  strider  betonas  på  det  allra  starkaste,  och  hans  upp- 
höjelse  på  Guds  högra  hand  betraktas  icke  som  något, 
hvilket  förstås  af  sig  gelf,  betraktas  icke  som  ett  åter- 
tagande af  den  plats,  som  alltid  tillkonunit  honom,  utan 
som  en  belöning  han  har  haft  att  tillkämpa  sig  genom  sin 
iefhad  och  sin  död  på  jorden. 

Härmed  —  fortfar  Pfleiderer  —  är  det  sista  st^et 
ännu  icke  taget.  En  förberedelse  dertill  skulle  man  kunna 
finna  i  Johannes'  första  href^  hvars  utgångspunkt  icke 
längre  är  Kristi  historiska  personlighet,  utan  den  abstrakta 
kategorien  "lifvet."  Detta  bref  framhåller  på  det  efter- 
tryckligaste, att  "lifvet"  är  i  Kristus  vordet  sann  menniska; 
men  just  den  styrka,  hvarmed  detta  sker,  är  redan  någon- 
ting främmande  för  en  tankegång,  som,  börjande  med  men- 
niskan  Jesus,  uppstiger  till  det  transscendenta*,  ty  hvad 
detta   bref  så   eftertryckligt   betonar   måste   för  en  sådan 


Digitized  by  VjOOQ IC 


NYA  TESTAMSNTBIS  LÄBA  011  EBISIX7S.  151 

tankegång  förstås  af  sig  sjelf.  Men  likväl  saknas  äfven 
här  det  begrepp,  i  hvilket  den  gudomliga  principen  med 
follkomlig  bestämdhet  förmäler  sig  med  den  historiskt  mensk- 
liga  personen. 

Detta  sista  steg  har  förfaMaren  till  Jdhawn/es  evan- 
gdiwm  uttagit,  i  det  han  fixerade  uppfattningen  af  Kristi 
person  i  det  från  den  alexandrinska  filosofien  lånade  be- 
greppet logos.  Genom  sin  dubbla  betydelse  af  ^'ord*'  och 
^ förnuft^  har  detta  begrepp  anknytningspunkter  så  yäl  i 
gamla  testamentet  som  i  den  hedniska  filosofien.  I  gamla 
testamentet  förmedlar  ju  ordet  öfver  allt  den  gudomliga 
verksamheten.  Redan  vid  verldens  skapelse  låg  i  ordet 
den  skapande  kraften;  och  derefter  ^z^  ordet  Guds  uppen- 
barelsemedel i  den  heliga  historien  *,  men  ännu  var  det  icke 
hypostaseradt  till  ett  särskildt  sjelfständigt  väsen  af  gudomlig 
natur.  Detta  skedde  nu  i  logosbegreppet.  Det  hit  intills 
opersonliga  ordet  fixerades  i  Kristi  person,  som  uppfattades 
såsom  dess  företeelse  i  sinligt-konkret  verklighet  och  åskåd- 
lighet Nu  betyder  det  grekiska  ordet  logos  äfven  ^^  för- 
nuft,*' och  i  denna  bemärkelse  brukades  det  i  den  gre- 
kiska filosofien,  särskildt  i  den  stoiska,  för  att  beteckna 
verldspnncipen  och  verldslagen,  jden  makt,  som  upprätthåller 
och  styr  natur-  och  menniskolifvet,  den  källa,  hvarur  all 
högre  andlig  begåfning  flyter,  hvarför  alla  upphöjda  ska- 
pelser af  skaldekonsten  och  filosofien  gälde  som  uppen- 
barelser af  verlds-logos.  Enligt  den  johanneiska  dogmen 
är  det  just  detta  logos,  som  i  Jesus  kommit  till  personlig 
företeelse  och  fulländad  uppenbarelse,  och  dermed  är  äfven 
kristendomen  betecknad  som  fulländningen  af  aJlt  andligt 
lif^  fulländningen  af  såväl  det  gammaltestamentliga  nppen- 
barelseordet,  som  af  det  hedniska  verldsfömuftet.  Med 
andra  ord:  kristendomen  är  genom  denna  uppfattning  af 
stiftarens  väsen  förkunnad  som  verldsrdigion.  Detta  och 
ingenting  annat  utsäger  begreppet  logos  i  dess  användning 
på  Jesu  person.  — 

Mot  denna  Pfleiderers  framställning  måste  vi  till  en 
böljan   anmärka,   att   han  föreställer  sig  den  kristologiska 
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ntvecklingen  icke  som  en  utveckling  i  detta  ords  egent- 
liga mening,  eller  som  en  eyolntion  inifrån  af  det  i  idéen 
redan  befintliga  innehållet,  utan  snarare  som  en  omge- 
staltning, styrd  och  reglerad  af  den  växande  insigten  i 
Kristendomens  betydelse  af  verldsreligion,  hvilken  insigt, 
för  att  bringa  stiftarens  personlighet  i  nödvändig  jämnhöjd 
med  storbeten  af  hans  verk,  har  utifrån  lånat  och  inlagt 
i  idéen  element,  som  ursprungligen  voro  för  densamma 
främmande.  För  oss  deremot  är  den  kristol(^i8ka  utveck- 
lingen, såvidt  som  hon  håller  sig  inom  gränserna  af  nya 
testamentets  skrifter,  en  fortgående  analys  af  ett  redan 
gifvet  innehåll,  nämligen  messiasidéen  sådan  som  denna  idé 
gestaltade  sig  i  Jesus'  af  Nasaret  eget  medvetande,  lefiiad 
och  lära,  och  den  metafysiska  frukt,  som  denna  analys 
gifvit  oss  i  logosläran,  finnes  i  allt  utom  sjelfva  namnet 
preformerad  redan  i  de  synoptiska  evangeliernas  för  all 
spekulation  främmande  uppfattning  af  verldsfrälsarens  väsen. 
Det  svåraste  felet  i  Pfleiderers  framställning  är  dock,  att 
han,  i  trots  af  hela  Johannesevangeliet  i  öfiigt,  hvilket  på 
det  bestämdaste  och  eftertryckligaste  sätt  förklarar  odi 
låter  Jesus  förklara,  att  han  i  allo  är  menniska,  nämligen 
just  den  himmelska  mennjska,  som  äfven  är  den  paulin- 
ska  kristologiens  kärnpunkt  —  att  Pfleiderer  detta  oaktadt 
skjuter  under  prologens  logos  begreppet  af  en  andre  Oud^ 
eller,  såsom  Pfleiderer  sjelf  på  ett  annat  ställe  tydligare 
uttrycker  det,  ''en  undergud  under  Gud  xax  é£ox>]v*'  och 
dermed  nedsänker  till  tveguderiets  linie  det  samma  evan- 
geliet, i  hvilket  Jesus  uttaiar  de  afgörande  orden:  Detta 
är  evigt  Uf^  att  de  känna  dig  (fadren),  som  aiUena 
dr  sann  Gud^  och  den,  som  du  hafversändt  (å.Y.s. 
ditt  sändebud)  Jesus  Kristus^  Från  Pfleiderers  stånd- 
punkt måste  fördenskull  den  kyrkliga  treenighetsläran  skat- 
tas som  ett  försök  att  upphäfva  den  genom  johannesevan- 
geliets  logoslära  i  kristendomen  inkomna  polyteismen  —  ett 
försök,  som  ehuru  det  hamnat  i  en  logisk  motsägelse  och 
gjort  frälsarens  väsen  till  en  psykologisk  omöjlighet,  dock 
haft   den   stora   förtjensten  att  med  sina  formler  bilda  ett 
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nödvärn  för  monoteismen.  Det  ligger  onekligen  en  san- 
ning i  den  åsigt,  att  den  kyrkliga  treenighetsläran  utgjort 
ett  sådant  nödvärn,  i  det  hon  med  sin  dogmatiska  lagfor- 
mel i  frågan  bildat  en  antinomi,  hvars  ena  sida  är  mono- 
teistisk;  men  det  oriktiga  är^  att  detta  nödvärn  skalle 
vara  uppkastadt  mot  johannesevangeliet,  sådant  det  är 
och  sådant  det  vill  förstås. 


Fyra  år  efter  första  upplagan  af  "Bibelns  lära  om 
Kristus"  utkom  prof.  W.  Beyschlags  epokgörande  arbete 
Die  Christobgie  des  Neuen  Testaments^  hvilket  bland 
annat  eger  den  förtjenst,  som  mitt  eget  arbete  enligt  sin 
plan  och  sitt  närmaste  syfte  var  nödgadt  att  afsäga  sig, 
nämligen  förtjensten  att  hafva  ur  kristologisk  synpunkt 
analyserat  hvar  och  en  af  nya  testamentets  skrifter  för  sig. 
"Bibelns  lära  om  Kristus"  hvilar  på  den  genom  studier 
vunna  öfvertygelse,  att  nya  testamentets  skrifter  framställa 
en  och  samma  Kristusbild,  ehuru  sedd  från  olika  syn- 
punkter med  en  svagare  eller  skarpare  metafysisk  inblick 
i  hans  väsen,  och  såsom  frukter  af  dessa  studier  voro  för- 
arbeten till  afhandlingar  om  den  paulinska  och  om  den  johan- 
neiska  kristologien  redan  undangjorda,  när  första  upplagan  af 
mitt  arbete,  påskyndad  af  tidsomständighetema,  utkom.  Bey- 
schlags kristologiska  verk  bestyrker  riktigheten  af  denna  min 
uppfattning  och  har  måhända  gjort  ett  försök  i  samma  väg 
från  min  egen  sida  öfverflödigt  —  i  hvarje  fall  öfverflödigt 
i  detta  arbete,  då  ju  icke  heller  ortodoxien  bestrider  Kristus- 
bildens identitet  i  de  olika  delarna  af  nya  testamentet.*) 
För  Beyschlag,  likasom  för  mig,  är  det  icke  den  johan- 
neiska  logosläran,  utan  den  paulinska  läran  om  urmenni- 
skan  och  universalmenniskan,  den  himmelske  Adam,  som 
utgör  den  nytestamentliga  kristologiens  högsta  utvecklings- 


*)  Detta  till  svar  på  en  anmärkning,  hvars  riktighet  jag  er- 
känner^ i  prof.  Nyblsens*  afhandling:  *  Striden  om  Kristi  gudom 
mellan  hr  biskop  Beckman  och  hr  Victor  Rydberg." 
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iorm.  I  johannesevangeliet  företer  sig  logosl&ran  som  en 
ympqvist  på  stammen  af  dess  Eristnsappfattning,  eham 
hon  otvif^elaktigt  är  en  äkta  gren  i  dess  krona;  men  till 
någon  vidare  tankeutveckling  i  johannesevangeliets  fort- 
sättning har  hon  dock  icke  gifvit  nppdaget,  medan  der- 
emot  hos  Panlus  logoslärans  hela  idéinnehåll  är  med  en 
klarhet,  som  lemnar  intet  öfrigt  att  önska,  framstäldt  i 
hans  lära  om  honom,  i  hvilken  all  skapelsen  är  systema- 
tiskt sanmian&ttad,  och  som  genom  sin  lefhad  i  sinneverl- 
den  är  vorden  sina  bröder  till  ett  föredöme  och  genom 
sin  död  är  vorden  till  en  mystisk,  verldsförlossande  kraft 
Alla  de  nytestamentliga  vitnesbörden  om  Kristus  bilda, 
såsom  Beyschlag  uttrycker  sig,  ett  fullt  ackord,  hvilket  hos 
Paulus  slutar  i  högre  oktav,  med  samma  ton  som  bildar 
ackordets  grundton,  nämligen  ^menniskans  son,^  i  de  sy- 
noptiska evangelierna.  Ackordet  stämde  upp  med  ^men- 
niskans  son,^  d.  v.  s.  den  himmelska  menniskan,  och  med 
^den  andre  Adam,^  d.  v.  s.  den  himmelska  menniskan 
förtonar  det.  "Och  hvad  som  i  rik  mångfald  ligger  der- 
emellan,  synoptiskt  och  johanneiskt  sjelfvitnesbörd,  historisk 
och  spekulativ  apostelpredikan,  det  bildar  allt  en  stor  har- 
moni, det  samstämmer  allt  i  åskådningen  af  mensklighetens 
urbild,  i  hvilken  det  eviga  Grudsbelätet  historiskt  förverk- 
ligat sig."  —  I  exegetiskt  afseende  har  Beyschlags  arbete 
i  allt  väsendtligt  kommit  till  samma  utslag  som  "Bibelns  lära 
om  Kristus."  Skilnaden  ligger  i  den  metafysiska  grundåskåd- 
ningen och  den  häraf  flytande  olika  formuleringen.  I  afseende 
på  den  johanneiska  logosläran  sammanfattar  Beyschlag  sin 
undersökning  i  följande  ord:  "Logos  är  en  real  princip, 
nämligen  den  i  Guds  väsen  grundade  absoluta  principen  för 
den  gudomliga  sjelfappenbarelsen,  och  dermed  den  gudom- 
liga principen  för  verlden,  menskligheten  och  Jesu  Kristi 
gudamenskliga  person."  Den  traditionella  uppfattningen  af 
logosläran  upprättar  Kristi  gudom  på  bekostnad  af  hans 
fulla  och  sanna  mensklighet;  ty  är  logos  den  andra  perso- 
nen i  gudomen,  så  har  denna  endast  kunnat  i  det  yttre 
antaga   en   opersonlig   mensklig  natur  som  en  klädnad,  ja 
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som  en  förklädnad,  ,oeh  all  Jesa  menskliga  tillväxt  och 
vardande,  hans  strider  och  segrar,  hans  hela  nrhildligt 
broderliga  förhållande  till  oss  nedsjunker  till  ett  blott  sken, 
till  något  yttre  och  främmande  för  hans  sanna  personlig- 
het. ^Den  johanneiska  logosläran  deremot  gör,^  säger 
Beyschlag,  ^  fullt  allvar  med  menniskovardandet  och  låter 
logos  icke  blott  förbmda  sig  med  den  menskliga  naturen, 
utan  verkligen  varda  en  mensMig  personlighet,  en  per- 
sonlighet, som  ej  blott  i  kraft  af  den  ena  af  sina  ^två 
naturer,^  utan  fullt  och  helt  är  Guds  förverkligade  afbild, 
den  enfödde  af  fadren.^ 

Så  kraftigt  Beyschlag  genom  sitt  hela  arbete  och  i 
analysen  af  hvarje  kristologisk  utsaga  i  nya  testamentet  be- 
visar, att  den  kalcedoniska  dogmen  om  ^de  två  naturerna^ 
i  Kristus  är  obiblisk,  och  att  Kristus  i  den  heliga  skrift 
allt  igenom  framställes  som  rent  mensklig  personlighet-, 
så  tiUåter  honom  icke  dess  mindre  den  metafysiska  stånd- 
punkt han  intager  och  har  gemensam  med  så  många  andra 
tyska  religionsfilosofer  och  teologer,  att  formulera  resultaten 
af  sin  kritik  på  ett  med  de  kyrkliga  formlerna  närmare 
öfverensstämmande  sätt  än  det  för  ft)rfattaren  af  detta 
arbete  är  möjligt  Beyschlag  kan  från  sin  ståndpunkt  an- 
taga ^en  det  gudomligas  och  det  menskligas  indifferens^ 
i  idéen:  ^Guds  afbild,  som  är  mensklighetens  urbild.^  På 
denna  indifferenslinie  försvinner  för  honom  den  logiska 
gränsen  mellan  det  absolut  gudomliga  och  det  relativt 
gudomliga  eller  det  gudamenskliga;  båda  sammanflöda  till 
ett.  Ur  en  sådan  premiss  kan  han  tala  om  en  Kristi 
absoluta,  men  afbildliga  gudom  och  göra  denna  identisk 
med  hans  fullständiga  och  rena  mensklighet.  Men  på 
denna  väg  kan  författaren  af  detta  arbete  icke  följa  ho- 
nom, så  tacksam  han  i  öfrigt  känner  sig  för  de  riktiga 
antydningar  Beyschlag  i  sammanhang  härmed  lemnat  till 
utredningen  af  den  nytestamentliga  antropologien,  —  ett 
område,  som  hitintills  legat  nästan  obearbetadt  och  genom 
hvars  eröfiring  åt  den  teologiska  vetenskapen  den  kristo- 
logiska  frågan   skall   erkännas  hafva  vunnit  sin  slutgiltiga 
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lösning.  Det  är  märkvärdigt  nog,  ^tt  i  Immanuel  Kants 
fädernesland  står  religionsfilosofien  än  i  dag  i  sina  fleste 
representanter  på  en  ståndpunkt,  som  väl  i  orden  men  ej 
i  saken  uppfattar  det  absoluta  som  oberoende  af  rummets 
och  tidens  former.  På  det  ena  eller  andra  sättet,  vare 
sig  som  ett  beslut  om  ^gudomlig  sjelfuppenbarelse^  eller  i 
annan  form,  rycka  de  Guds  personlighet  in  i  "das  Wer- 
den,^  om  de  än  icke  i  likhet  med  panteistema  göra  honom 
till  "das  absolute  Werden**  sjelf.  Åtskillige  bland  dem  — 
och  till  dem  hör  äfven  Beyschlag  —  föreställa  sig  syste- 
met af  Guds  eviga  idéer  närmast  i  likhet  med  systemet 
af  menskliga  föreställningar  och  abstrakta  tankar,  som  icke 
ega  en  personlig  tillvaro  för  sig.  I  nya  testamentet  der- 
emot  består  Guds  idéverld  af  andar  (irv&ufjLaxa)  hvilka, 
särskildt  hvad  menniskoandame  vidkommer,  kallas  i  He- 
breerbrefvet  barnen  (ta  TcaiSta)  i  förhållande  till  Gud  såsom 
andames  fader  (6  iraTnjp  tcov  TuveofiaTtov).  Nya  testamen- 
tet uppfattar  således  dessa  idéer  icke  som  ^notioner,^  utan 
som  personligheter  —  personligheter,  hvilka  ur  teocentrisk 
synpunkt  måste  hafva  evig  aktualitet,  medan  de  deremot 
från  antropocentrisk  ståndpunkt,  från  den  i  tiden  fort- 
gående utvecklingens  ståndpunkt  måste  betraktas  som 
potenäella  och  preexistenta  personligheter^  hvilka  efter 
sin  ställning  i  det  gudomliga  idésystemet  vakna  till  med- 
vetande af  en  sinneverld  och  dermed  inträda  i  "köttets* 
tillvarelseform.  På  denna  antropocentriska  ståndpunkt  stå 
nya  testamentets  symboliska  låror.  För  Beyschlag  och 
andra  tyska  teologer  är  deremot  Guds  idéverld  ett  system 
af  opersonliga  idéer  —  schemata  eller  ^'notioner*'  — ,  och 
sinneverlden  är  för  dem  icke  den  subjektiva  företeelsen  af 
idéverlden,  utan  en  särskild  af  den  subjektiva  uppfattningen 
oberoende  verklighet,  skapad  genom  en  speciel  gudomlig  vilje- 
akt såsom  ett  slags  realisation  af  hans  opersonliga  idéer. 
Är  nu  någon  af  dessa  notioner  eller  opersonliga  moment  i 
Gud  en  sådan,  i  hvilken  Gud  skådat  sig  sjelf  som  den  alla 
andra  idéer  omfattande  idéen  och  i  hvilken  Gud  tillika  skådar 
den  fullkomliga  menniskan  som  sitt  väsens  återsken  och  sitt 
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rätta  beläte,  så  följer  Beyschlags  formel  af  sig  sjelf,  att 
denna  samma  opersonliga  notion,  när  hon  i  sinneverlden 
får  personlighet,  är  allt  igenom  gndomlig  och  dock  på, 
samma  gång  allt  igenom  mensklig.  —  En  kritik,  som  upp- 
visade svagheterna  i  detta  åskådningssätt,  hör  icke  till 
vårt  ämne.  Här  är  det  oss  nog  att  hafva  påpekat,  att 
Beyschlags  exeges  har,  vidkommande  Jesu  fallständiga  mensk- 
lighet,  kommit  väsendtligen  till  samma  resultat  som  det  i  detta 
arbete  framstälda.  Granskningen  af  den  religionsfilosofiska 
åsigt,  hvarmed  han  derefter  sammansmälter  frukterna  af 
sin  exeges,  ligger  utanft)r  området  för  dessa  undersök- 
ningar. 

X.  a)  Kristus  iklädd  köttet,  fSr  att  frälsa  sina 
broders 

Emedan  nu  barnen  äro  delaktiga  vordna  af  1cött  och 
blod,  är  ock  ham.  der  af  delaktig  vorden^  Hebr.  2,  14. 

Ty  hvad  för  lojgen  omöjligt  var^  i  det  ha/n  vardt 
försvagad  genom  köttet^  gjorde  Ovd  sändande  sm  son  i 
syndens  kötts  liknelse.     Rom.  8,  3. 

Men  dä  tidens  fvllhet  kom,  sände  Oud  sin  son^ 
vorden  af  qvinna.     Gal.  4,  4. 

8å  älskade  Gud  verlden,  att  han  utgaf  sin  ende 
son,  på  det  att  hvar  och  en,  som  tror  på  honom^  skall 
icke  förgås^  vlan  få  evinnerligt  lif     Joh.  3,  16. 

b)  För  att  sjelf  varda  fullkomlig! 

Ty  det  hJöfdes  Horuym  (Gud),  för  hvUkens  shuU  aUt 
och  genom  hviOcen  allt  är,  dender  många  söner  tUlherr- 
ligJiet  fördcy  att  deras  frälsnings  begynnare  genom  lida/nr 
den  fullkomna,  Hebr.  2,  10. 

Anm.  Vi  följa  här  De  Wetie  och  Tholucky  då  vi  i 
ordet  fullkomna  (xeXEitooai)  finna  betydelsen  af  ett  inre 
sedligt  fulländande.  Andre  kommentatorer  antaga,  att  He- 
breerbrefvets  författare  endast  velat  säga:  föra  till  målet 
(i  yttre  mening).  I  hvilket  fall  som  helst  är  läran^  att 
Bjdstus  först  genom  sitt  jordelife  strider  aktuelt  utvecklat 
den  fnUkomlighet,  som  han  i  preexistenstillst^det  potentielt 
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egde,  en  genomgående  tanke  i  nya  testamentet  Det  är 
for  diodena  lidandes  shuU  som  han  blifvit  hrönt  med 
herrlighet  ock  ära  (Hebr.  2,  9).  Medan  således  hans 
jordelif  är  ett  moment  i  hans  totalntveckling,  företer  äfVen 
detta  moment  i  och  för  sig  underordnade  moment  af  en 
ntyecklingsserie.  Hit  hör  hvad  evangelierna  omisskänligt 
antyda,  att  hans  jordiska  uppgift  blott  småningom  klarnat 
fftr  hans  medvetande.  Det  är  t.  ex.  ett  skede  i  hans  läro- 
verksamhet,  då  han  ställer  sig  under  Johannes  döparen,  i 
det  han  förklarar  denne  vara  den  främste,  som  af  qvinna 
blifvit  född  (Matth.  11,  11),  och  då  han  ännu  anser,  att 
mosaiska  lagen  måste  till  hvaije  sin  bokstaf  upprätthållas 
(Matth.  5,  18;  6,  17),  medan  han  deremot  i  en  senare 
period  lärer  en  högre  uppfattning  af  densamma  och  dess 
delvisa  upphäfvande  (Matth.  12,  8;  19,  9;  Joh.  4,  21.) 

XI.  a)  Kristus  genom  och  efter  döden  åter- 
upphöjd  i  herrligheten  och  gmndläggare  af  messi- 
anä[a  riket; 

Derför  (att  han  vardt  lydig  intill  döden)  hafver  ock 
Gvd  öfverupphöjt  honom  och  gifvit  honom  ett  namn,  som 
öfver  allt  namn  är,  oM  i  Jesu  namnn  skall  sig  böja 
hvarje  hrUL,  hvmmdskas  och  jordiskas  och  under jordishas^ 
ock  hvarje  tunga  bekänna^  att  herre  är  Jesus  Kristus 
till  Guds  fadrens  ära.     Fil.  2,  9—11. 

Jestts  se  vi  för  dödens  Udandes  skull  med  herrlig- 
het och  ära  krönt     Hebr.  2,  9. 

HvUken  (sonen),  varande  Hans  (Guds)  herrlighets 
återsken  och  hans  väsendes  prägd^  bärande  aUt  med  sm 
krafts  ord^  sedan  han  fvUbragt  rening  från  synderna'*)^ 
sitter  på   majestätets   högra  sida  i  höjden.     Hebr.  1,  3. 


*)  Thomander  öfv^ersätter:  ''sedan  han  genom  sig  sjelf  renin- 
gen gjort  hade  af  yära  83mder.^  De  älsta  codioes,  och  bland  dem 
codex  sinaiticus,  haf^a  icke  orden  igenom  sig  sjelf'  (S{  åauTou). 
Denna  infliokning  är  emellertid  gammal  nog,  för  att  ega  åtskilliga 
auktoriteter  för  sig.  Yngre  är  inflickningen  ''våra"  (synder),  hvilken 
tydligen  tillkommit  som  ett  dogmatiskt  försigtighetsmått  mot  anta- 
gandet, att  här  sknlle  menas  synder  hos  Existns  sjelf. 
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Ehwru  han  var  Quds  son^  hafver  han  afhvadhan 
led  lärt  lydnad;  och  då  han  fvUkomnad  Uefj  vardt  han 
för  oUoh^  som  lyda  honom^  en  orscJc  iiU  evig  frälsning^ 
utropad  af  Grud  tUl  öfversteprest  efter  MéIMsedéks  ord- 
ning.     Hebr  5,  8—10. 

Mig  är  gifven  all  makt  i  hvmmden  och  på  jorden. 
Matth.  28,  18.  (Kristi  ord,  då  han  efter  döden  instiktar 
döpelsen). 

Gud  uppväckte  honom  från  de  döda  och  saäe  ho- 
nom på  sva  högra  hand  i  det  himmelska,  uppöfver  aUt 
fwratojdömje  och  makt  och  hraft  och  herradöme  och  allt 
namn^  som  nämdt  varder  icke  aUenaat  i  denna  verlden, 
utan  och  i  den  iSUkommande.     Ef.  1,  20,  21. 

b)  Men  äfVen  i  herrlighetens  tillstånd  menniska 
och  underordnad  Gud,  samt  nedlägger  efter  ftillbor- 
dad  verldsfrälsning  sin  makt: 

Ty  eftersom  genom  en  rnennisha  döden  är,  så  ock 
genom  en  menniska  dödes  uppståndelse.  Ty  såsom  uti 
Adam  alla  dö,  så  skola  ock  i  Kristus  alla  varda  lef 
vande  gjorda.  Men  hvar  och  en  i  sin  egen  af  delning: 
såsom  förstlmg  Kristus,  sedan  de  som  tälhöra  Kristus 
i  hans  dllkommelse.  Sedan  änden,  då  han  skall  öfver- 
antvarda  riket  åt  Ovd  och  fodren,  då  han  skall  hafva 
af  skaffat  aUt  furstadöme  och  aUt  välde  och  makt.  Ty 
han  måste  regera,  tilldess  han  lägger  alla  sina  fiender 
under  sina  fötter.  Såsom  ytterste  fiende  varder  döden 
af  skaffad.  Ty  allt  hafver  Han  (Gud)  vmdergifvit  under 
hans  (Kristi)  fötter.  Men  när  han  säger,  att  allt  är 
wndergifvet,  är  det  Mart,  att  det  är  med  und/mtag  för 
Honom  (Gud),  som  hafver  undergifvit  honom  (Kristus) 
allt.  Men  då  allt  är  honom  vmdergifvet,  då  skall  ock 
stjeifve  sonen  varda  wndergifven  Honom  (Gud),  som  haf- 
ver undergifvit  honom  allt,  på  det  Gud  må  vara  dUt  i 
allom.     1  Kor.  15,  21—28. 

Menniskans  son  på  domens  dag:  Sannerligen  säger 
jag  eder:  hvad  I  hafven  gjort  en  af  dessa  minsta  mina 
bröder,  hafven  I  gjort  mig.     Matt.  25. 
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6ad  Aafver  satt  en  dag  fare,  pä  hvUken  han  skall 
döma  verlden  %  rättfärdÅghety  i  den  man^  hvilken  Han 
bestämt  hafver^  sedan  Han  åt  alla  tro  gjort  ha/ver^  i 
det  han  uppväckte  honom  från  de  döda.  Apostl.  G. 
17,  31. 

Au  sitta  på  min  högra  och  på  min  venstra  sida  är 
icke  mitt  att  gifva^  utan  dem  som  det  beredt  är  af  min 
fader.     Matth.  20,  23. 

8å  hafver  ock  icke  Kristus  sig  sjdf  fÖrherrUgat  Häl 
att  varda  dfversteprest^  titan  Den,  som  talade  till  honom: 
du  är  min  son^  i  dag  hafver  fog  födt  dig,  såsom  han 
ock  annanstädes  säger:  du  är  en  prest  till  evig  tid  efter 
MeUdsedeks  sätt.     Hebr.  5,  5,  6. 

Fader,  jag  vill,  att  der  du  är,  skola  ock  de  vara 
mjed  mig^  som  du  mig  gifvit  hafver^  att  de  må  skåda 
den  herrlighety  som  du  mig  gifvit  hafver.     Joh.  17,  24. 

Kristus  är  den  som  död  är,  men  än  mer  den  ock 
uppväckt  är,  den  ock  är  på  Ghids  högra  hand,  den  ock 
beder  för  oss.     Kom.  8,  34. 

Vi  veta,  att  Kristus^  som  är  uppväckt  från  de 
döda,  icke  dör;  död  herrskar  icke  mer  öf ver  honom.  Ty 
det  han  vardt  död,  vardt  han  synden  död  en  gång  för 
alla^  men  det  han  lefver^  lefver  han  för  Ovd.  Kom.  6, 
9,  10. 

Anvisning  af  Kristus  att  andligen  nppfatta  det  messi- 
anska  riket:  Men  när  han  tillfrågad  vardt  af  fariséerna^ 
när  Ghuds  rike  skulle  komma,  svarade  han  dem  och 
sade:  Ovds  rike  hmimer  icke  under  (sinlig)  iakttagelse. 
Ejj  heller  skola  de  säga:  se  här  eller  se  der^  ty  se  Ouds 
rike  är  invärtes  hos  eder.     Luc.  17,  20,  21. 

Xm.  Antropologiska  stallen,  till  jämförelse  med 
kristologiska: 

Ty  i  honom  (Gud)  hfva,  röras  och  äro  viy  såsom 
ock  någre  af  edra  skalder  sagt  hafva:  Ty  vi  äro  äfven 
Hans  slägte.  Apostl.  G.  17,  28.  Paulus'  ord  till  folket 
i  Athen. 
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8å  mänga  som  af  Ghida  ande  föroB  äro  Ouds 
^söner.     Rom.  8,  14. 

Den  samme  anden  (bamaskapets)  mtnar  med  vår 
<mde^  att  vi  äro  Ovds  barn.  Men  äro  vi  harn^  så  ock 
arfvingar,  Ovds  arfwugar^  men  Kristi  medarfvingar» 
Rom.  8,  16,  17. 

Jesus  svarade  dem,:  Ar  det  icke  shrifvet  i  eder  lag: 
Jag  hafver  sagt^  I  aren  gudarf  Bafver  Han  nu  sagt 
dem  (vara)  gvdar^  tiä  hvilka  Ovds  ord  skedde  —  och 
skriften  kan  icke  lossas  upp  —  sägen  1  (då)  tiä  honom^ 
som  fodren  hdgai  och  sändt  i  verlden:  Du  hädar;  eme- 
dan jag  sade:  jag  är  Ouds  son.     Joh.  10,  34  —  36. 

Den  som  tror  mig,  de  gemingar^  som  jag  gör^  skatt 
ock  han  göra  och  skaä  göra  större  än  dem.  Joh.  14, 
12;  jämför  Mark.  11,  22,  23. 

Och  jag  hafver  gifvit  dem  den  herrUghet^  som  Du 
mig  gifvit  hafver^  aM  de  skola  vara  ett,  såsom  ock  vi 
äro  ett.     Joh.  17,  22. 

Eristas  som  helgar  och  de  som  helgade  varda  äro 
aUa  af  En,  for  hväken  saks  skuU  han  icke  blyges  aM 
kalla  dem  bröder,  sägande:  Jag  skall  förkunna  ditt 
(Gads)  namn  för  mina  bröder  och  midt  i  församlingen 
prisa  dig,     Hebr.  2,  11,  12. 

Ty  dem  Han  (Gud)  hafver  föresett  hafver  han  ock 
förut  bestämt  tiB  HkbUdade  med  Hans  sons  bild,  att  han 
mä  vara  förstfödd  bland  många  bröder.   Rom.  8,  29. 

Välsignad  Ghud  och  vår  herres  Jesu  Kristi  fader, 
som  efter  sin  myckna  barmhertighet  hafver  födt  oss  på 
nytt  .  .  .  tiä  ett  arf,  oförgängUgt  och  obefläckadt  och 
ovanskligt  hållet  i  himmélen  tUl  eder,  som  i  Ovds  kraft 
förvarens ...  1  Petr.  1,  4,  5. 

Och  detta  är  vitnesbördet,  att  evigt  lif  hafver 
Ovd  oss  gifvit,  och  detta  Ixfvet  är  i  hxms  son.  1  Joh. 
ö,  11. 

Så  aren  I  (icke-judar)  ej  rwumera  främdingar  och 
gäatery  utan  de  heliges  medborgare  och  Ouds  husfolk, 
uppbygde  på  aposdames  och  profetemas  grwnd^  varande 

Bibelns  lära  om  Kristus.  11 
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Jesus  Kristus  ^df  hörnstenen^  i  hväken  hela  bygnaden 
IxUhopafogad  växer  HU  ett  heligt  tempel  i  Herren,  Ef.  2, 
19,  20. 

Såsom  vi  hafva  burit  den  jordiskcis  (menniskans) 
bUd^  skola  vi  ock  bära  den  himmelskas  bild.  1  Kor. 
15,  19. 

Dä  skaä  konungen  säga  131  dem  pä  hans  högra 
sida:  kommen^  I  min  faders  välsign^ade,  och  ärfven  det 
rUce,  som  eder  beredt  är  ifrån  verldens  grundläggning. 
Matth.  25,  34. 

Den  som  öfoervinner^  honom  skall  ja^  göra  Ull  en 
pelare  i  min  Ouds  tempd^  och  ut  skall  han  icke  mer 
komma^  och  jag  skall  skrifva  pä  honom  min  Ghuds  namn. 
Uppenb.  3,  12. 

Den  som  öfvervinner^  honom  skall  jag  gifva  att 
sitta  med  mig  pä  min  tron^  säsom  ock  jag  öfvervunnit 
hafver  och  är  sittande  vorden  msd  min  fader  pä  hans 
tron.     Uppenb.  3,  21. 

Och  natt  skall  icke  vara  mer  (i  den  förandligade 
verlden,  det  nya  Jerusalem),  och  icke  behof  af  ljus  och 
solljus^  emedan  Herren  Gud  skall  lysa  öfver  dem  (det 
nya  Jerusalems  innevånare),  och  de  skola  regera  i  ttde- 
hvarfvens  tidehvarf.     Uppenb.  22,  5. 

Jämförelsen  mellan  ofvanstående  utsagor  och  de  rent 
kristologiska  kan  lemna  endast  ett  resultat,  att  den  herr- 
lighet,  som  nya  förbundets  urkunder  utlofva  åt  den  luttrade 
menskligheten,  är  Kristi  herrlighet  jämlik,  och  att  han  så- 
ledes äfven  derutinnan  intygas  vara  —  icke  Gud  —  utan 
den  förstfödde  af  mänga  bröder. 
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Slutord. 

I  de  närmast  föregående  kapitlen  hafva  yi  försökt  att 
i  sina  gmnddrag  teckna  den  kristologi,  som  protestantis- 
mens enda  trosmyndighet,  den  heliga  skrift,  förkunnar,  och 
som  oyedersägligen  var  den  kristna  församlingens  under  de 
första  århundradena,  innan  kristendomen  vardt  statsreligion 
och  de  polyteistiska  massor,  som  då  inströmmade  i  kyrkan, 
hunnit  göra  sin  verldsåskådning  till  en  medverkande  faktor 
i  dogmhildningen.  Åt  våra  läsarles  eget  omdöme  hemställa 
vi  nu,  om  nya  testamentets  kristologi  innehar  de  motsä- 
gelser, med  hvilka  kyrkans  är  hehäftad,  eller  om  ej  den 
förra  uppenharar  oss  Kristus  i  en  klarhet,  som  tillfreds- 
stäUer  hade  tanken  och  hjertat.  Att  messiasidéen,  såsom 
Ti  visat,  haft  en  historisk  uppkomst  och  utveckling,  innan 
hon  förkroppsligades  i  Jesus  af  Nazaret,  innebär  intet  så- 
rande för  det  religiösa  medvetandet,  när  nämligen  detta 
lärt  sig  betrakta  den  verldshistoriska  utvecklingen  i  hennes 
helhet  som  ett  verk  af  Guds  försyn,  som  ett  förlopp,  hvari 
de  eviga  sanningarna  varda  tidens  tillhörighet.  En  symbol 
af  denna  idés  oändliga  kraft  till  menniskoslägtets  förädling 
och  till  förverkligande  af  Guds  rikes  tillkommelse  var  det 
majestätiska  i  sjelfva  dess  historiska  födelseakt.  För  denna 
erfordrades,  att  österlandet  och  vesterlandet  möttes  och 
förmäldes  med  hvarandra  —  att  det  innerligaste  i  det 
förras  känslolif  befruktades  af  det  senares  sublimaste  tanke: 
den  eviga  menskliga  personligheten. 

Har  kristologien  en  gång  blifvit  reformerad  och  åter- 
stäld  i  sin  ursprungliga  nytestamentliga  gestalt,  så  kan  det 
väl  icke  dröja  länge,  innan  de  öfriga  delarna  af  den  Iryrk- 
liga  dogmatiken  underkastas  en  behöflig  granskning  och 
förbättring.  En  i  denna  riktning  förberedande  verksamhet 
förspöijes  öfver  hela  den  kristna  verlden.  I  vårt  eget 
fädernesland  var  det  isynnerhet  den  fromme  och  oförskräckte 
Ignell  och  den  store  tänkaren  Boström  som  bearbetade  jord- 
månen för  det  renare  utsädet. 
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De  dogmer,  i  hvilka  den  kristna  verldens  ongdom 
nppfostras,  hafra  till  större  delen  formulerats  af  kyrkomö- 
ten under  en  tiderymd,  som  är  den  dystraste  i  historien: 
då  yeten8kiq[>ens  ^us  var  slocknadt  och  det  af  Jesus  väckta 
gudsmedvetandet  nära  att  fÖrqväf?as  tillika  med  det  fria 
kristna  iörsamlingslifvet;  då  hierarkien  och  formelväsendet 
utvecklades;  då  frälsarens  lära  om  Guds  andes  närvaro 
och  verkan  i  församlingen  fick  vika  för  en  fetischistisk  lära 
om  ^Guds  kötts  ^  närvaro  i  det  af  en  offerprest  invigda 
nattvardsbrödet  För  mången  kan  det  visserligen  synas 
likgiltigt,  om  denna  dogmbygnad  reformeras  eller  icke. 
Mången  anser  det  vara  beqvämast  att  den  får  qvarstå  i 
oförändradt  skick,  tills  efterverlden  en  gång  kan  betrakta 
den  som  ett  fossilt  skelett,  hvarur  lif  och  ande  vikit  Sant 
är  äfven,  att  en  genomgripande,  af  fltarsamlingen  med  full 
medvetenhet  företagen  kyrkoreformation  är  en  oa^hörd  upp- 
gift att  lösa.  Men  när  man  å  andra  sidan  besinnar  hvil- 
ken  ofantlig  betydelse  kyrkan  dock  eg^  och  ^er^  hvilket 
välsignelserikt  sken,  som  hvaije  inom  henne  förvarad  och 
vårdad  gnista  af  sanning  och  humanitet,  trots  alla  brist- 
fiUligheter  i  hennes  lära,  har  spridt  öfver  en  mörk  och 
sjelfvisk  verld  —  när  man  betänker  det  storartade  i  hennes 
organisation,  som  möjliggör  en  välre^^rad,  allomfottande 
och  stadigt  fortverkande  inflytelse  på  folkmassomas  utveck- 
ling i  den  kristl^  frihetens,  jämlikhetens  och  syskonkär- 
lekens ande;  så  synes  det  äfven  vara  en  pligt  f(ör  hvar 
och  en  på  den  plats  i  lif^et  och  med  de  gåfror  han  und- 
fått, att  omfatta  henne  med  vördnad  och  arbeta  för  hennes 
bästa.  Och  det  har  f5rf.  till  dessa  rader  åsyftat,  då  han 
sökt  visa,  att  ehuru  det  gällande  dogmsystemet  är  ett  men- 
niskoverk  i  behof  af  förbättring,  är  dock  den  grundval, 
hvarpå  vår  evangeliska  kyrka  stält  sig,  fast  och  säker  — 
grundvalen  nämligen  af  Jesu  i  nya  testamentets  skrifter 
förvarade  lära,  som,  rätt  förstådd,  visar  sig  vara  ett  uttryck 
af  det  allmänna^  i  mensMigheten  verkande  gudomliga  för- 
nuftet ^elf. 
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Bilaga  N:o  1. 


I  numrorna  25,  26  &  27  af  »Wäktaren,  Tidning  för 
Stat  och  Eyrka,^  1862,  har  första  upplagan  af  denna  skrift 
varit  föremål  för  en  recension,  hvilken  torde  förtjena  när- 
mare granskning,  såsom  varande  det  första  nämnvärda  för- 
söket att  vederlägga  föreliggande  kritik  af  den  häfdvonna 
kristologien.     **Wäktarens*  artikel  har  födande  lydelse: 

Författaren  tiU  detta  arbete,  ett  nytt  alster  af  den  gamla 
otron,  vill  redan  i  titeln  på  detsamma  framhålla  för  sina  läsare, 
att  han  sökt  ställa  sig  på  bibelns  ståndpunkt,  för  att  derifrån,  i 
närmaste  likhet  med  Socinianema,  söka  bortförklara  tvenne  af  de 
vigtigaste  bland  christendomens  gnmdsanningar,  nemligen  läran 
om  treenigheten  och  Christi  gudom.  Förf:s  ståndpunkt  gör  att 
det  blir  temligen  lätt  för  någon  af  våra  theologer  ex  professo  att 
vederlägga  honom  uti  hans  godtyckliga  bibeltolkningar,  och  vi 
sakna  ej  anledning  att  hoppas,  att  förf.,  som  med  en  viss  upp- 
riktighet synes  söka  sanningen,  skall  blifva  tillgänglig  för  de  be- 
vis, som  komma  att  ådagalägga,  att  sanningen  endast  och  allenast 
finnes  i  Jesu  Christo,  sann  Gud  och  sann  menniska. 

Yår  uppgift  kan  ej  vara  att  ingå  i  en  grundlig  granskning 
af  de  skriftställen,  dem  förf.  citerar  till  stöd  för  sinaåsigter.  Yi 
vi]ja  blott  i  största  korthet  betrakta  förf:s  allmänna  ståoidpunkt 
och  sedan  på  ett  par  ställen  visa  huru  svag  exeget  förf.  är,  samt 
slutligen  framhålla  några  ännu  ej  anfallna  bibelställen  såsom  po- 
sitiva bevis  för  vår  Frälsares  gudom. 

Förf:s  ståndpunkt  är  nästan  uteslutande  negativ  och  i  samma 
mon  —  ingen.  Redan  detta  ger  åt  hans  arbete  ett  bra  ringa 
värde,  ty  att  negera  är  icke  någon  särdeles  konst;  skeptici  i  allA 
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tider  förstodo  den  val;  men  man  känner  illa  menniskoanden  ock 
dess  behof,  om  man  tror,  att  den  kan  lefva  af  intet.  Ett  synes 
dock  förf.  vi^a  framhålla  såsom  ett  positivt  resultat  af  sina  under- 
sökningar, nemligen  att  *menniskan  Christus  är  i  nya  testamen- 
tet organet,  genom  hvilket  Gud  upprättar  sitt  rike  bland  men- 
niskoma.  Han  är  det  fullkomliga  organet,  emedan  han  är  synd- 
fri och  i  allt  imderordnar  sin  vilja  imder  Fadrens;  han  är  syndfri, 
emedan  han  är  idealmenniskan,  skapelsens  förstfödde,  den  i  Guds 
verldsplan  till  sina  bröders  frälsning  förutbestämde.''  Detta  re- 
sultat baserar  sig  på  en  temHgen  underlig  behandling  af  några 
stallen  i  den  Heliga  Skrift,  som  bestämdt  uttala  Christi  gudom, 
inen,  man  märker  det  gång  efter  annan,  hufvudsakligast  derpå 
att  ^^  denna  lära  är  tillfredsställande  för  tanken  och  hjertat.*'  Att 
hjertats  behof  dermed  ej  fyllas,  är  likväl  sjelfklart.  Trösta  ett 
öfver  synden  bedröfvadt  samvete  med  den  försäkran,  att  en  helig 
och  syndfri  menniska  fralsat  oss  från  synden  och  återstält  den 
ursprungliga  harmonien  mellan  menniskan  och  Gud  och  att  vi  i 
vår  vandel  blott  behöfva  se  upp  till  detta  mönster  för  att  blifva 
qvitt  vår  ofullkomlighet  —  vi  bedja  förf.  och  de  med  bonom 
lika  tänkande  göra  ett  rätt  allvarligt  försök  härmed  på  sig  sjelfva, 
förutsatt  att  de  hafva  ögonen  åtminstone  något  öppna  för  natu- 
rens förderf  —  och  vi  kunna  på  goda  grunder  försäkra,  att  för- 
söket skaU  misslyckas! 

Men,  säger  man,  om  blott  läran  blir  förnuftig  och  mot- 
sägelselös, så  må  hjertat  finna  sig  vid  hvad  resultat  som  helst 
Känsla  af  ofullkomlighet  och  brist  är  någonting  sjukligt,  någon- 
ting, som  med  klara  förståndsbevis  bör  och  kan  häfvas.  Invänd- 
ningen är  falsk,  ty  hufvud  och  hjerta  hänga  närmare  ihop  än 
många  af  våra  förståndsmenniskor  vilja  antaga,  men  vi  vilja  dock 
på  försök  se  till,  huruvida  förståndet  verkligen  kan  fatta  en  sådan 
der  idealmenniska,  som  Christus  efter  förf:s  påstående  skaLL  hafva 
varit.  Yi  för  vår  del  kunna  icke  begripa  ett  dylikt  vidunder. 
Skriften  säger  ju,  att  aUa  menniskor  äro  syndare  och  förf.  synes 
medgifva  detta;  men  hvarifrån  då  få  den  syndfrie,  rättfärdige? 
Blott  menniska  kan  han  ej  vara,  ty  låtom  oss  med  förf.  antaga, 
att  CJhristus  såsom  menniska  lefvat  ett  prseexisterande,  syndfritt 
Hf  i  Guds  sköte,  hvad  är  som  hindrar  att  han,  försänkt  i  sinne- 
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Teriden,  kmuiat  på  sammji  sitt  som  Tån  första  förSldrar,  hTilka 
ju  ock  uTSpmn^igai  hjMle  Gads  belSte  rent  och  toto  foUkomligt 
goda,  fidla  ett  offer  för  smnli^hetens  påtryokningar  och  d^jefvxdens 
firestelBer  samt  —  synda?  Hniu  hade  det  då  gått  med  men- 
Tiiftlrnmag  frslgnfng?  För&ttaren  SYarar  måhSnda,  att  detta  menak- 
h^tebens  ideal  yar  af  Gnd  så  danadt  att  det  ej  bmde  synda. 
Påståen^det  hlir  en  hypothes,  ett  mysteriimi,  fullt  ut  Lika  svår- 
b^ripUgt  som  den  uppenbarade  aj^nningftn^  att  Gud  qelf  antog 
memiiskonatur  för  att  återknyta  d^i  brutna  föreningen  mellan 
menidskan  och  Gud.  Detta  blir  visserligen  alltid  ett  gudomligt 
mysterium^  för  vårt  endels  fattande  förstånd  ej  fällt  begripligt, 
msD.  ett  ej  mindre  mysterium  blir  Guds  sändande  af  eaa.  ideal- 
menTiiaka,  som  dessutom,  efter  hvad  vi  visat,  aldrig  kan  till- 
firedsställa  vårt  behof  af  försoning. 

IFÖr  att  &  bort  Frälsarens  gudom  har  förf.  först  sökt  bort- 
förklara läran  om  treenigheten,  såsom  varande  hvarken  medel- 
bart eller  omedelbart  biblisk.  Att  egna  hela  20  sidor  åt  stället 
i  1  Joh.  5:  7.  hade  varit  onödigt:  stället  är  omtvistadt  och  efter 
mångens  medgifvande  oäkta.  Med  mera  skäl  vänder  sig  förf. 
mot  instiftelseorden  tiU  dopet:  döper  dem  i  Fadrens,  Sonens  och 
den  Helige  Andes  nanm,  men  man  måste  verkligen  hafva  bra  starka 
unitariska  förutsättningar  för  att  ej  i  de  anförda  orden,  såväl  som 
i  2  Cor.  13:  13.  finna  ovilkorligt  betecknade  trenne  särskilde  per- 
soner i  gudomen.  Vi  hänvisa  dem,  som  vi]ja  komma  till  klar- 
het i  läran  om  treenigheten,  bland  andra  ställen  till  berättelsen 
om  Jesu  dop  och  bedja  dem  betrakta  2  Petr.  1:  17.,Matth.  3: 17., 
Luc.  •  3:  22.  Af  dessa  st&Uen  såväl  som  af  Jesu  afskedstal  tiU 
sina  lärjungar  (Joh.  14),  framgår  tydligt  att  Nya  Testamentet 
innehåller  follständigt  vår  kyrkas  lära  om  den  treenige  Guden. 
Socinianemes  af  förf.  tiU  en  del  idislade  invändningar  emot  dessa 
och  andra  dylika  stäUen  äro  så  ofta  upprepade  och  vederlagde, 
att  Vi  ej  behöfva  här  upptaga  dem. 

Om  förf.  hade  velat  gå  redligt  och  verMigen  "samvets- 
grannf^  tillväga  vid  sin  granskning  af  den  christna  kyrkans  lära 
om  treenigheten,  så  skidle  han  hafva  upptagit  och  på  det  om- 
sorgsfullaste sätt  pröfvat  alla  de  bibelställen,  hvilka  af  kyrkan 
anföras  såsom  bevis  för  densamma.    Detta  har  han  emellertid  ej 
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gjort  Han  har  tvärtom  med  tystnad  förbigitt  några  bland  de 
allravigtigaste.  Att  nu  förf.,  med  den  beläsenhet  han  yisar  ^ 
ega  inom  den  theologiska  litteratörens  område,  konnat  vara  okun- 
nig om  att  kyrkan  citerar  dessa  skriftutsagor  såsom  grund  för 
treenighetsläran,  kan  icke  antagas,  då  de  såsom  de  vigtigasta 
förekomma  i  de  minsta  dogmatiska  kompendier,  såsom*  t.  ex. 
Norbecks  lärobok  i  theologien,  som  i  yåra  skolor  allmänt  be- 
gagnas. Orsaken  hvarföre  förf.  Me  upptagit  och  granskat  de- 
samma (yi  skola  straxt  yisa  denna  Torts  uraktlåtenhet)  kan  tyd- 
ligen och  rimligen  icke  yara  någon  annan  än  den,  att  han  fannit 
rent  af  omöjligt  att  med  dem  förena  den  åsigt  om  treenigheten, 
som  han  tillegnat  sig  qelf  och  nu  med  sådan  ifver  vill  öfrer- 
föra  på  sina  läsare.  Men  ett  sådant  sätt  att  gå  tillväga  vittnar 
icke  fördelaktigt  om  den  samvetsgrannhet  förf.  utlofvat  Det 
vittnar  icke  heUer  fördelaktigt  om  hållbarheten  af  förf:s  hypo- 
theser,  då  de  jemföras  med  bibeln,  samt  icke  heller  godt  om 
förf:s  egen  öfvertygelse  om  deras  bibelenlighei  Sådant  ådaga- 
lägger också  —  likasom  förfis  hela  bok  gör  det  från  böljan  till 
slut  —  huru  föga  bevändt  det  är  med  den  frihet  från  rationa- 
listiska förutsättningar,  på  hvilken  förf.  gör  anspråk. 

I  sitt  senare  kapitel  om  treenighetsläran  vill  förf.  låta  på- 
skina, att  den  Helige  Ande  i  Nya  Testamentet  icke  uppfattas  som 
en  sjelfständig  person,  och  naturligtvis  ännu  mindre  såsom  en 
^elfständig  gudomlig  person,  såsom  Gud.  Han  finner  likväl  der- 
vid  icke  rådligt  att  upptaga  och  söka  vederlägga  de  skriftställen 
kyrkan  sedan  sekler  tillbaka  anför  som  bevis  derför,  ja  icke  en 
gång  hufvudstället  (äfven  citeradt  hos  Norbeck)  Ap.  5:  3,  4: 
"Då  sade  Petrus:  Anania,  hvi  hafver  satan  uppfyllt  ditt  lyerta, 
att  du  skulle  ljuga  för  den  helige  Ände  och  undstinga  somt  af 
värdet  för  åkren?  Du  hade  väl  kunnat  behålla  honom,  då  du  ho- 
nom hade;  och  då  han  såld  var,  var  han  ock  i  ditt  våld.  Hvar- 
före hafver  du  sådant  företagit  i  ditt  hjerta?  Du  hafver  ibke 
ljugit  för  menniskor  utan  för  Gvd.^  De  af  Norbeck  citerade 
1  Cor.  2:  10  och  följ.,  1  Cor.  3:  16,  17,  förbigår  förf.  också. 
Icke  heller  upptager  förf.  de  språk,  i  hvilka  den  helige  Ande 
framstalles  såsom  lärande,  undervisande,  straffande  menniskoma 
och  hvilka  likväl  ända  sedan  Athanasii  tid  varit  af  kyrkan  an- 
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förda  såsom  yarande  bland  de  starkaste  hafvudbevisen  för  hen- 
nes tro  på  den  heUge  Ande  såsom  ett  sjelfständigt  personligt 
väsende,  såsom  t  ex.  Joh.  14,  26:  "Men  Hugsvalaren,  den  helige 
Ande,  hvilken  Fadren  skall  sända  i  mitt  namn,  han  skall  lära 
eder  all  ting  och  påminna  eder  allt  det  jag  eder  sagt  hafver.'' 
På  samma  sätt  Joh.  15:  26;  16:  8,  13  m.  fl.  För  hvarje  fömnf- 
tig  menniska  måste  väl  vara  klart  som  dagen,  att  ett  andeväsen- 
de,  som  nndervisar  andra  andeväsenden  i  religionens  djupaste 
sanningar,  måste  åtminstone  yara  en  sjelfständig  person.  Hr  R. 
visar  ock  genom  sin  tystnad,  att  denna  enkla  slutsats  varit  för 
honom  omöjlig  att  vederlägga. 

Men  låtom  oss  då  också  kasta  en  blick  på  förf:s  i  så  hög 
grad  märkvärdiga  positiva  bevis  för  den  helige  Andes  operson- 
lighet. Det  består  demti  att  förf.  påminner  om  att  den  helige 
Ande  på  några  ställen  i  det  Nya  Testamentet,  såsom  2  Cor.  6: 
6  m.  fl.,  namnes  tillsammans  med  opersonliga  krafter  och  egen-* 
skaper,  såsom  t.  ex.  förstånd,  mildhet  m.  m.  På  samma  sätt 
skulle  man  ock  kunna  lika  ofelbart  bevisa  att  Hr  V.  R.  icke  är 
någon  person,  utan  blott  en  opersonlig  kraft.  Yi  yttra  t.  ex.: 
Göteborg  har  många  företräden  framför  andra  städer  i  vårt  land; 
det  är  utmärkt  för  sin  kommunalanda,  för  sin  Y.  R.,  för  sitt 
solida  affärssinne,  sitt  uppoffrande  nit  för  goda  och  nyttiga  före- 
tag etc.'  Ergo,  enligt  Hr  R:s  sätt  att  sluta,  är  Y.  R.  icke  någon 
personlighet,  utan  helt  enkelt  en  blott  opersonlig  egenskap  hos 
den  goda  staden  Göteborg.  Hvad  dylika  bevis  kunna  väga  lärer 
väl  vara  sjelfklart. 

På  Hr  R:s  öfvermodiga  och  hånfulla  yttranden  om  treenig- 
hetslärans absoluta  ofömuft,  vi^a  vi  icke  spilla  många  ord.  Att 
den  lära,  på  hvilken  så  många  af  mensklighetens  skarpsinnigaste 
tänkare  och  till  och  med  af  den  moderna  bildningens  heroer, 
t.  ex.  Newton  och  Pascal,  trott  med  sitt  hjertas  hela  innerlighet, 
sitt  förstånds  djupaste  öfvertygelse,  —  att  denna  lära  är  rent  af 
oförnuftig,  stridande  mot  äfven  det  simplaste  menniskoförstånd, 
är  ju  blott  pjoller.  Yi  kunna  ju  aldrig  ytterst  förklara  myste- 
rierna af  det  underbara  något,  som  man  kallar  Uf.  Yi  veta  att 
plantan,  att  djuret  utvecklar  sig  ur  ett  litet  frö,  tiUs  deraf  slut- 
ligen  bHfver  en  fulländad   organism,  men  hvad  detta  något  är, 
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som  bestämmer  dess  egendomlighet,  som  sMIJer  det  från  alla 
andra,  hvad  denna  kraft  i  sjelfva  verket  är,  har  ännu  ingen  fysio- 
log mägtat  förklara.  Likväl  tro  och  veta  vi,  att  lifvet  finnes, 
och  enhvar  skalle  utan  betänkande  förklara  den  för  en  dåre,  som 
ville  neka  dess  tillvaro.  Det  strider  icke  einot  vårt  förnuft,  mssn. 
det  är  öfver  vårt  förnuft.  Så  ock  treenighetsläran.  Det  är  en- 
dast dåren,  som  nekar  allt  hvad  ej  hans  inskränkta  förnuft  kan 
begripa*).  Hr  E.  tror  sjelf  t.  ex.  att  hans  ande,  själ  och  kropp,  det 
okroppsliga  och  det  kroppsliga,  utgöra  ett  väsende  —  han  qelf  i 
egen  person  —  och  likväl  begriper  han  icke  det  ringaste  Äwrw  denna 
förening  består,  icke  huru  den  uppkommit,  icke  hwru  den  upplöses, 
icke  huru  den  ena  delen  kan  inverka  på  den  andra.  Han  begriper 
det  icke,  men  han  tror  likväl  det  oaktadt  på  detta  faktum.  Yi  christne 
tro  ock  på  samma  sätt  på^treenighetens  gudomliga  faktum,  utan 
att  kunna  begripa  dess  htå/ru.  Yi  tro  derpå,  emedan  vi  tro  på 
Guds  ord,  som  undervisar  oss  derom.  Yi  behöfva  derföre  visst 
icke  att  såsom  Hr  E.  påstår  döda  vårt  förnuft;  vi  döda  det  lika  litet 
som  Pascal  och  Newton,  tänkandets  skarpsinnigaste  representanter 
på  sin  tid,  dödade  sitt  förnuft,  då  de  trodde  på  treenighetsläran. 
På  sådant  sätt  skulle  Hr  E.  också  döda  sitt  förnuft,  då  han  tror 


*)  Den  fävitske  negern,  som  alldeles  vägrade  att  tro  på  möjlig- 
heten af  att  sjöarne  i  kalla  klimat  en  viss  tid  af  året  betäcktes  med 
en  genomskinlig  skorpa,  så  fast  att  menniskor  och  djur  knnde  utan 
fara  färdas  deröfver,  är  en  träffande  bild  af  den  otrogne,  som  nekar 
sanningen  af  hyad  Guds  ord  uppenbarar  oss  om  de  himmelska  och 
gudomliga  tingen,  emedan  de  icke  låta  inpassa  sig  i  de  trånga  for- 
merna af  hans  från  detta  jordiska  lif  hemtade  erfarenhet.  Då  det 
himmelska  ligger  utom  kretsen  af  detta  timliga  lifs  företeelser,  ar 
det  en  orimlighet  att  yilja  på  detsamma  använda  måttstocken  for  ' 
dessa  senare.  Lika  rimligt  vore  om  man  ville  bedömma  ochmästra 
musiken  efter  landthushåUn ingens  grunder,  eller  målarekonsten  efter 
mejerilärans.  Det  är  likvisst  ett  dylikt  förfaringssätt,  som  iakttagas 
af  Hr  R ,  då  han  med  ett  odrägligt  högmod  yttrar  sig  om  treenig- 
hetslärans oförnuft.  Hr  R.  talar  med  en  sådan  ton,  såsom  om  han 
vore  herrskare  öfver  himmel  och  jord.  Hvad  han  dikterar,  det  skall 
gälla,  men  hvad  Gud  i  sitt  ord  säger,  det  dager  ej  förrän  det  i  nåder 
fått  sanktion  af  Hr  R:s  förnuft.  —  Vi  se  mullvaden,  som,  från  toppen 
af  den  jordhög  han  uppkastat,  mästrar  universum. 
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att  han  lefver,  att  han  tänker,  att  han  andas,  —  allt  saker,  hvilka 
han  icke  begriper,  hvilka  han  icke  kan  förklara*). 

Yid  förf:s  försök  att  bevisa  att  treenighetsläran  är  en  lögn 
(sid.  12)  derfåre  att  den  innebär  en  motsägelse,  få  vi  anmärka 
att  till  och  med  inom  det  fysiskas  område  gäller  icke  regeln  att 
hvaije  begrepp,  som  innebär  en  motsägelse,  derföre  är  en  lögn 
ovUkarligt  och  utan  wndcmtag.  Hvar  och  en  som  det  ringaste 
känner  till  den  grekiska  filosofiens  historia,  vet  att  redan  inom 
densamma  rörelsens  begrepp  med  skäl,  som  ända  till  våra  dagar 
blifvLt  befimna  alldeles  ovederläggliga,  och  af  filosoferna  allmänt 
antagas  så  vara,  blifvit  bevisadt  innebära  en  motsägelse.  Ingefn 
fömuffcig  menniska  nekar  derföre  rörelsens  verklighet.  FÖrf:8 
hela  bevisning,  som  endast  och  allenast  stöder  sig  på  princi- 
pium  contradictionis,  är  med  denna  enkla  påminnelse  veder- 
lagd. Bet  behöfves  nemligen  blott  att  ett  enda  undantag  bevisas, 
för  att  en  lags  absoluthet  skall  vara  förlorad  och  intet  hinder  är, 
att  då  ett  undantag  gifves,  fiere  sådana  kunna  finnas. 

Men  det  är  tid  att  Öfvergå  till  förf:s  behandling  af  läran 
om  Christi  gudom.  För  att  här  följa  förf.  på  alla  hans  irrfärder, 
skulle  likväl  erfordras  ett  utrymme,  minst  lika  stort  som  det, 
som  stått  förf.  sjelf  tiQ  buds.  Yi  måste  inskränka  oss  till  några 
få,  spridda  punkter. 

I  förbigående  anmärka  vi  först,  att  de  många  bibelställen, 
rörande  Frälsarens  menskliga  natur,  hvilka  förf  hopsamlat,  ju 
blott  äro  lika  många  bevis  för  bibelenligheten  af  vår  kyrkas  lära 


*)  På  samma  tid  som  Newton  gjorde  sina  mest  lysande  upp- 
täckter författade  han  theologiska  uppsatser  i  en  rent  biblisk  och 
kyrklig  anda.  Pascals  till  såyäl  form  som  innehåll  lika  fulländade 
forsrar  för  christendomen  emot  otrons  anfall  är  allbekant.  Nu  påstår 
Hr  B.  att  de,  som  tro  på  treenighetsläran,  döda  sitt  förnuft,  att  de 
begå  ett  andligt  '^ sjelf mord,'^  ''Men  andligt  sjelfinord  af  detta  slag," 
fortsätter  Hr  R.,  har  sina  betänkliga  följder;  derpå  äro  samme  män 
(nemligen  de  som  antagit  treenighetsläran)  talande 'intyg."  Pascal 
och  Newton,  de  skulle  ock  sålunda,  enligt  Hr  R:8  påstående,  hafva 
dödat  sitt  förnuft,  de  skulle  hafva  begått  andligt  sjelfinord,  emedan 
de  trodde  på  treenighetsläran,  då  de  likyäl  just  med  sitt  förnuft  b afy a 
uträttat  saker,  som  ännu  i  dag  utgöra  hela  den  bildade  yerldens 
förtjusning.     Detta  närmar  sig  ju  rent  af  det  abderitiska. 
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att  Christus  var  sann  menniska,  hvilket  hon  lärer  likasåväl  Bom 
att  han  yar  sann  Gud.  Härmed  har  ju  förf.  sålunda  gjort  sig^ 
ett  alldeles  onyttigt  besvär.  Hvad  åter  de  bibelspråk  angår,  i 
hvilka  Frälsaren  förnekar,  att  han  är  det  absoluta  goda,  det  ab- 
soluta vetandet  etc.,  så  hafva  de  ju  sedan  urminnes  tid  blifvit  af 
kyrium  uppmärksammade  och  upptagna  i  hennes  lära  omChristi 
förnedring,  hvilken  ock  uttryckligen  läres  i  nya  testamentet  i  det 
bekanta  språket,  Phil.  2:  7:  Christus  förnedrade  (egentligen  ut- 
tömde ixévfiuorv)  sig  £(jelf,  tagande  på  sig  en  Ijenares  sk^selse 
etc.    Förf.  har  ju  sålunda  icke  härmed  åstadkomnut  något  nytt*). 

För  att  bortresonnera  läran  om  Christi  gudom,  vidrör  förf. 
äfven  hans  underbara  i^else,  mot  hvilken  han  synes  vi]ja  pro- 
testera först  på  den  grund,  att  Marcus  och  Johannes  derom  ingen- 
ting nämna.  Är  det  då  icke  nog  att  tvenne  samtida,  Mattheos 
och  Lucas,  på  det  bestämdaste  och  tydligaste  omtala  denna  till- 
dragelse? Men  förf.  söker  vidare  komma  ifrån  det  obegripliga  i 
berättelsen  om  Jesu  aflelse,  genom  att  antyda  hurusom  hos  flera 
folkslag  förefonnos  S<igar  om  underbar  aflelse  genom  gudars  åt- 
gärd utan  mans  tiUhjelp.  EvangeUsteme  Matthei  och  Luce  enkla 
historiska  berättelser  j  omföras  således  med  eller  förvandlas  till 
myther.  Hvad  skaU  man  säga  om  en  dylik  '^samvetsgrannhet?'^ 
Är  detta  väl  att  ställa  sig  på  bibelns  ståndpunkt  och  framställa 
dess  mening?  Återigen  ett  vittnesbörd,  huru  Utet  bibeln  gäller 
för  förf.,  så  fort  den  kommer  i  strid  med  hans  rationalistiska 
förutsättningar. 

Förf.  frågar,  hvarifrån  de  orthodoxe  fått  sin  lära  att  Christas 
uppstod   af  egen  kraft.    Han  känner  då  sålunda  icke  till  de  be- 


*)  Vill  förf.  erhålla  insigt  i  de  orsaker,  hvilka  gjorde  for- 
nedringstillståndet  till  en  nödvändighet  for  vår  Frälsare,  i  och  med 
detsamma  han  blef  menniska,  så  veta  vi  intet  bättre  arbete  att  hän- 
visa honom  till  än  Thomasii:  "Christi  Person  und  Werk.**  Vi  tro 
att  ingen  christen  kan  utan  det  djupaste  intresse  läsa  denna  bok  och 
synnerligen  den  afdelning  deraf,  som  behandlar  läran  om  Christi  för- 
nedring. Det  är  åtminstone  det  yppersta  som  vi  läst  härom.  Vi 
rekommendera  hela  det  förträffliga  arbetet  till  fb'rf:s  och  de  m&iga 
med  honom  likatänkandes  uppmärksamhet.  —  Då  förf.  gör  så  stor  affiur 
af  de  i  nya  testamentet  förekommande  olika  läsarter,  så  få  vi  nämna 
att  vi  vid  de  ställen,  der  vi  citerat  den  grekiska  texten,  följt  Tischen- 
dorf,  till  hvars  auktoritet  förf.  sjelf  vädjar. 
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;kanta  språken  af  ChristaB  sjelf  i  Joh.  2:  19,  21 :  '^Svarade  Jesus 
och  sade  till  dem:  slår  detta  templet  neder  och  i  tre  dagar  vill 
jcuf  det  upprätta.  Men  han  sade  om  sin  '^kropps  tempel, '^  samt 
Joh.  10:  18:  '^Jag  haf^er  magt  att  låta  mitt  lif  och  jag  hafver 
magt  att  taga  det  igen.''  Detta  är  att  yäl  starkt  blotta  sin  okun- 
nighet i  nya  testamentet,  hvars  mening  förf.  ju  viU  framställa. 

Rörande  läran  om  Christi  gudom  hafva  vi,  likasom  förut  i 
afeeende  på  treenigheten,  att  förebrå  förf.  hans  tystnad  öfver  så 
mänga  af  de  bibelställen,  hyilka  af  kyrkan  sedan  århundraden 
blifvit  anförda  såsom  hufvudgrunder  för  hennes  tro  på  Ghristus 
såsom  sami  Gud.  Hvarföre  har  förf.  icke  anfört  dem?  De  finnas 
ju  uppräknade  i  yåra  minsta  theologiska  läroböcker*).  Likasom 
i  fråga  om  tre^ghetsläran,  kunna  vi  icke  tyda  förf:s  förfarings- 
sätt annorlunda  än  som  ett  tyst  medgifvande  att  dessa  språk 
omöjligen  låta  förena  sig  med  förf:s  drömmerier  om  Ghristus 
såsom  en  blott  idealmenniska.  Det  l^jelper  förf.  icke  att  han 
säger  att  hans  utrymme  icke  tillåtit  honom  att  upptaga  aUt,  ty 
hufvndbeyisen,  som  anföras  i  aUa  kompendier,  hade  det  dock 
yarit  hans  ovilkorliga  skyldighet  att  upptaga.  I  annat  fall  är 
hans  sätt  att  gå  till  väga  icke  utmärkt  för  den  samvetsgrannhet 
i  framstäUningen  af  bibelns  lära,  som  han  utlofvai 

Yi  hafva  redan  anmärkt  att  bibelns  lära  om  att  aUa  men- 
niskor  utan  ett  enda  undantag  äro  syndare  (Bom.  3: 10 — 12)  all- 
deles strider  emot  Hr  B:s  påstående  att  menniskan  Ghristus  var 
syndfrL  Aposteln  Johannes'  utsago  att  Ghristus  var  det  eviga 
lifvet  (1  Joh.  5:  11)  kan  ej  heller  förenas  med  tanken  på  att  han 
yar  en  blott  menniska.  Omöjligen  kan  om  en  blott  menniska 
sägas  att  i  honom  bor  aU  gudomens  fullhet  (iräv  to  itXi^ptop-a  Gol. 
2:  9).    AU  gudomens  fuUhet  är  ovilkorligen  detsamma  som  Gud. 

Såsom  ett  beyis  för  sina  påståenden  anförer  förf.  helsnings- 
orden  i  första  kap.  af  Uppb.-boken,  förmenande  att  Johannes  deri 
skiljer  mellan  Gud,  "honom  som  är,  som  var''  etc.  och  ''Jesus 
Ghristus  det  trogna  vittnet  .  .  .  den  oss  älskat  hafver  och  ren- 


*)  Vi  få  i  förbigående  anmärka,  att  1  den  upplaga  (den  Qerde) 
af  Norbeeks  lärobok  i  theologien,  som  vi  för  ögonblicket  hafya  till 
hands,  är  förteckningen  öfrer  de  bibelspråk,  som  beyisa  ?år  Fräl- 
sares gndom,  belastad  med  flera  vilseledande  tryckfel. 
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tvagit  088  af  våra  synder  med  8itt  blod*  etc.;  samt  ord^i  i  5 
kap.  9  Y.  att  Christas  '^är  slagtad  och  hafver  köpt  oss  Gudimed 
sitt  blod."  Men  i  sin  ifver  att  använda  dessa  ord  såsom  stöd 
för  sig  Bjelf  nnder  sina  vådliga  irrfiirder,  ser  förf.  icke  att  dessa 
ord  i  stallet  innehåUa  dräpande  vapen  emot  honom  sjelf.  Bibeh 
säger  nemligen  på  ett  annat  ställe  (Ps.  49:  8,  9):  '^En  broder 
kan  dock  ingen  förlösa,  eller  Gndi  någon  försona:  Ty  det  kostar 
för  mycket  att  förlösa  deras  själ;  så  att  han  måste  låta  det  bestå 
evinnerUga.*'  En  blott  menniska  kunde  således  icke  utföra  för- 
soningsverket. En  blott  menniska  kan  vidare  icke  säga  om  sig 
qelf  att  hon  är  uppståndelsen  och  lifvet.  (Joh.  U:  25).  En 
blott  menniska  hafver  icke  "magt  att  låta  sitt  lif  och  taga  det 
igen."  En  blott  menniska  kan  icke  säga  att  åt  henne  bHfvit 
gifven  all  magt  i  himmelen  och  på  jorden.  (Matth.  28: 18).  En 
sådan  menniska  vore  förryckt.  En  blott  menniska  kan  icke  skapa 
verldsaltet,  såsom  det  dock  uttryckligen  heter,  att  genom  Christus 
äro  *^aU  ting  skapade,  som  i  himmelen  och  på  jorden  äro."  {xå 
itGtvra  CJol.  1:  16,  17).  En  menniska  kan  icke  skapa  ett  sand- 
korn, huru  då  all  ting  t 

Yi  veta  vidaii  huru  strängt  bibeln  förbjuder  afguderi,  till- 
bedjan af  något  annat  än  den  sanne  Guden.  Och  dock  läsa  vi 
huru  Stefanus  i  dödsstunden  tillbad  Herren  Christus  (Ap.g.  7: 
59)  och  hvad  ännu  mera  är,  vi  läsa  huru  de  första  christna  all- 
mänt åkallade  Christi  namn.  Paulus  helsar  (1  Cor.  1,  2)  till  den 
"Guds  församling,  som  är  i  Corinth,  de  helgade  genom  Christum 
Jesum,  kallade  heliga,  samt  med  alla  dem,  somäA;a^(éiitxaXou(itivou) 
vårs  Herras  Jesu  Christi  namn."  Huru  författaren,  då  nya  testa- 
mentet innehåller  sådana  bestämda  vittnesbörd,  kan  (sid.  109)  all- 
deles neka  att  de  första  christna  tillbådo  Herren  Christus,  är 
hardt  nära  obegripligt.  Står  den  på  bibelns  ståndpunkt,  som 
nekar  bibelns  klaraste  utsagor?*) 


*)  Att  vid  undersökningen  af  ett  ämne  af  sä  helig  och  allvar- 
sam  natur,  som  "Bibelns  lära  om  Christus,"  inblanda  grin  och  be- 
gabberi, såsom  förf.  gör,  är  ovärdigt.  Den  som  eger  att  anföra  yerk- 
liga  skäl  och  beris  för  sina  satser,  behöfver  ej  taga  sin  tillflykt  till 
dylika  vapen.  Deras  anvåindande  bevisar  tvärtom  medvetande  om 
svagheten    och  otillräckligheten  af  de  förra.     De  smädelser,  hvarmed 
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Stället  i  Joh.  20:  28,  der  Thomas  säger  till  Frälsaren :  '^Min 
Herre  och  min  öW,*'  förvrides  af  förf.  på  samma  sätt,  men  intet 
blir  bevisande.  Det  kan  ju  omöjligen  vara  ett  blott  utrop  af 
häpnad,  då  det  uttryckligen  heter  att  Thomas  svarade  och  sade  tzä 
honom  —  Christus  —  (d7texp(d7]  öu)(i.äc  xal  elitev  a{)T<j>  *0  x6pirfc 
fjwo  xal  6  %t6^  (i.o'j).  ijj  heller  kan  det  vara  en  öfverdrift,  till 
hvilken  Thomas  vid  Jesu  tillbedjan  skulle  gjort  sig  skyldig,  ty  i 
så  fall  hade  han  nog  af  Frälsaren  blifvit  tillrättavisad,  hvilket 
likväl  icke  skedde. 

Högst  charakteristisk  är  förfrs  behandling  af  Ebr.  1:  8,  der 
Christus  ock  kallas  Gud.  Det  heter  der  nemHgen:  "Men  till 
sonen  (säger  Fadren) :  Crud^  din  stol  varar  ifrån  evighet  tiU  evig- 
het; ditt  rikes  spira  är  en  rättvis  spira''*).  Texten  står  klar  och 
oförfalskad:  Sonen  kallas  Gud.  Hr  E.  med  sina  rationalistiska 
idéer  kan  naturligtvis  icke  förlika  sig  dermed,  men  råkar  vid  sitt 
försök  att  borttolka  denna  utsago  i  den  mest  förkrossande  strid 
med  sig  sjelf.  Han  nekar  först  att  ordet  Gud  här  får  tagas  i 
absolut  betydelse  och  det  af  följande  skal:  "man  inser  att  He- 
breerbrefvets  författare  icke  kunnat  taga  ordet  Gud,  såsom  stäldt 
till  Messias,  i  absolut  betydelse,  enär  det  omedelbart  effceråt  i 
citatet  säges:  Derföre  hafver  Gud,  ddn  Gud,  smort  dig  med  fröjde- 


forf.  öfverhopar  "orthodoxerna,"  derföre  att  de  tro  på  den  för  förf. 
sä  förhatliga  läran  om  Christi  gudom,  träffa  för  öfrigt  ej  allena  så- 
som förf.  tIU  låta  påskina  prester  och  theologer  i  den  närvarande 
tiden,  utan  lika  mycket  alla  föregående  tiders  christna,  som  bekant 
sig  till  samma  tro,  blodsvittnena  i  christendomens  första  århundraden, 
alla  de  mest  lysande  stjemoma  på  christna  kyrkans  himmel,  Augu- 
stinus och  Chrysostomus,  Luther  och  Melanchton,  Gustaf  Wasa  och 
Gustaf  n  Adolf  —  alla  äro  de  hemfallna  under  dessa  smädelser. 

Den  aktning  hyarje  menniska  är  skyldig  att  visa  för  andra 
menniskors  redliga  och  uppriktiga  öfvertygelse,  den  skonsamhet  man 
bör  ådagalägga  mot  hvad  andra  anse  heligt  och  dyrbart  —  af  sådant 
finner  man  i  förf:s  bok  intet  spår.  Motsatsen,  hånet  och  bespottelsen 
öfrer  det  för  tusendetals  hjertan  heligaste  på  jorden,  förekommer 
deremot  ofta.  Huruvida  ett  sådant  förfaringssätt  kan  kallas  ädelt, 
lemna  vi  åt  förf.  sjelf  att  afgöra. 

*)  Stället  är  ett  fritt  citat  ur  Ps.  45,  der  tilltalsordet  Gud 
icke  förekommer,  utan  det  blott  heter  "din  Guds  thron"  etc.  Ordet 
Gud  såsom  tilltalsord  är  sålunda  en  tillsats  af  Hebreerbrefvets  för- 
fattare. 
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o^a  mer  än  dina  meddelaktige.  Ben  absolute  Gud  har  ingen 
Ond  öfver  sig,  som  smöijer  honom  med  fröjdeo]ja,  ej  heller  har 
han  några  meddelaktige,  framför  hvilka  han  skaUe  få  något  mer 
af  denna  o\ja.  (Sid.  99.)  Hr  R.  gör  sig  här  först  och  främst 
skyldig  till  det  fdslut,  som  man  kallar  circulus  in  demon- 
strando  (cirkel  i  bevisningen).  Hebreer^brefvets  förf.  har  icke 
knnnat,  heter  det,  taga  ordet  Gud  i  absolut  betydelse,  ty  — 
straxt  derefter  tilltalar  han  samma  person  såsom  en  menniska, 
och  samma  person,  menar  Hr  R.,  kan  icke  vara  både  Gud  och 
menniska.  Detta  är  nu  likvisst  hvad  förf.  först  skulle  bevisa. 
(Han  skulle  ju  vara  utan  alla  förutsättningar.)  Han  utgår  ifrån 
och  använder  såsom  bevis  just  det  som  han  skall  bevisa.  Så- 
dana bevis  hafva  ingen  giltighet 

Om  man  icke  bortkonstlar  detta  språk,  bekräftar  det  på  det 
bestämdaste  sätt  vår  kyrkas  lära.  Ghristus  kallas  först  uttryck- 
ligen GW,  men  såsom  menniska,  såsom  den  i  fömedringsståndet 
varande  Gudamenniskan,  har  Ghristus  Gud  öfver  sig,  såsom  m^i- 
niska  smöijes  han  med  fröjdeo^a,  såsom  menniska  har  han  många 
meddelaktige.  —  Emellertid  nekar  Hr  B.,  såsom  nämndt  är,  att 
Hebr.-brefvets  förf.,  när  han  .  om  Frälsaren  brukar  ordet  Gud, 
tager  detsamma  i  absolut  betydelse.  Men  hvad  höra  vi  då  forfrn 
följande  sida  yttra?  Han  säger  att  '^aamdige  skriftställare  i  nya 
testamentet  afhåUa  sig  ifrån  att  bruka  Guds  namn  i  annat  än 
dess  aldrasträngaste  och  renaste  betydelse.*'  Här  jakar  förf.  så- 
lunda hvad  han  nyss  nekade.  Eller  är  kanske  ej  Hebr.-brefvets 
förf.  en  nytestamentlig  författare? 

Sannerligen,  ett  skriftställeri,  som  gör  anspråk  på  veten- 
skaplighet och  likväl  med  ett  så  oerhördt  lättsinne  behandlar  lif- 
vets  allvarligaste  och  högsta  angelägenhet,  har  i  och  med  det- 
samma dömt  sig  sjelf.  Yi  behöfva  då  visserligen  icke  héllei 
uttala  den  dom,  som  hvarje  läsare  måste  med  anledning  deraf 
fälla  öfver  författaren  och  hans  bok. 


Dock  —  ett  slutord  till  förf.!  Förf.  proklamerar  ifrigt 
forskningens  rätt  inom  den  theologiska  vetenskapen.  Ja  väl,  må 
förf.  fritt  forska,  i  de  heliga  skrifterna  efter  sanningen.  Vi  vilja 
dervid  endast  påminna  att  den  forskning,  som  skall  kunna  komma 
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till  den  himmelska  sanningen,  måste  verkställas  med  ödmjukhet 
och.  under  5ön,  den  måste  verkställas  i  ändamål  att  finna*  san- 
nmgen  och.  icke  för  att  uppspåra  stöd  för  egna  hugskott.  Då 
omellertid   sjelfva  forskningen   i  bibeln  är  icke  blott  fuUkomligt 

berättigad,   utan  af  Christus  befalld  ("ransaker  skrifterna, 

ty  de  äro  de  som  vittna  om  mig,"  Joh.  5:  39),  så  kunna  vi  icke 
hafva  det  ringaste  ogillande  att  uttala  deröfver  cUt  förf.  forskat; 
men  hvad  vi  deremot  måste  på  det  aldrasträngaste  ogilla  är  att 
förf.,  derföra  att  tviflet  gnager  på  bans  eget  hjerta,  velat  på  sätt 
som  nu  skett  utså  tviflets  och  otrons  säd  i  sina  bröders  hjertan. 
Att  kasta  brandfacklan  in  i  sin  nästas  hus  anses  för  en  afsky- 
värd  geming  och  den  borgerliga  lagen  belägger  densamma  med 
det  svåraste  ansvar.  Men  ännu  större  ansvar,  ännu  förfärligare 
skuld  drabbar  den,  som  söker  upptända  tviflets  förtärande  brand  . 
i  sin  nästas  själ.  När  den  branden  tager  öfverhand,  då  störtar 
den  grund,  hvarpå  hjeirtats  frid  och  glädje,  hvarpå  sedlighetens 
allvar  och  evighetens  hopp  hvila.  Förf.  må  icke  undskylla  sig 
med  att  han  säger  till  sig  sjelf  och  andra:  det  är  icke  religionen 
jag  angripit,  utan  blott  de  menniskomeningar,  som  gå  och  gälla 
i  religionens  namn.  Förf.  erkänner  ju  dock  sjelf,  att  bibeln  är 
den  christna  religionens  grundval  och  —  om  vi  skola  hålla  oss 
till  en  enda  punkt  —  har  då  förf.  icke  i  fråga  om  Christi  öfver- 
naturliga  aflelse  sökt  framställa  bibelns  ord  såsom  innehållande 
blott  dikt  och  sagor?  Något  vidare  intyg  än  detta  behöfves  icke. 
Förf.  låtsar  i  sin  behandling  af  treenighetsläran  såsom  om 
det  endast  vore  presteme  och  orthodoxiens  kämpar,  theologeme, 
för  hvilka  denna  lära  har  betydelse.  Är  det  väl  då  möjligt  att 
förf.  kan  vara  i  okunnighet  derom  att  för  många  tusende  christna 
i  vårt  land  utgör  tron  på  denna  af  förf.  bespottade  och  hånade 
lära,  tron  på  den  treenige  Guden,  Fadren,  Sonen  och  den  helige 
Ande,  just  den  klippgrund,  hvarpå  deras  själs  frid,  deras  förviss- 
ning om  syndaförlåtelse,  deras  saUghets  hopp  är  bygdt.  Vi 
sjelfva  bekänna  oss  tiUhöra  dessa  lekmäns  antal,  och  då  vi  mot 
förf.  tagit  tiU  orda,  så  har  det  endast  och  allenast  skett  för  att 
försvara  den  tro,  som  under  mången  pröfning  blifvit  för  vårt 
hjerta  så  dyrbar,  att  vi  förr  vilja  lemna  vårt  lif  än  afstå  från 
densamma. 

Bibelns  lära  om  Kriattis,  12 
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I  a&eende  på  de  yerkningar  föi^  bok  kan  komma  att  med- 
föra, så  vilja  vi  nämna,  att  vi  redan  sett  ett  par  exempel  på  de 
mörka  tvifvel,  de  hemska  strider  den  uppväckt  i  svaga  mennisko- 
Igertan.  Kan  väl  sådant  gläcya  förf.  att  höra?  Yi  hoppas  att 
förl  ännu  icke  hunnit  blifva  så  förhärdad.  Om  blott  en  enda  af 
för^s  medmenniskor  genom  de  tvifvel  förf.  uppväckt  i  hennes 
själ  lider  skeppsbrott  på  tron  och  för  tid  och  evighet  går  för- 
lorad i  otrons  och  förtviflans  qval,  —  hvilket  brännande  sam- 
vetssår  för  förf.  I  Må  förf.  besinna  detta  innan  han  vidare  fort- 
går på  den  farliga  bana  han  böljat  beträda!  01  att  han  ville 
använda  sina  ädla  gåfvor  till  fådemeslandets  nytta  i  stället  for 
att  såsom  nn  rikta  dem  på  dess  förderf  genom  att  anfalla  dess 
reUgion,  alla  samhällens  gmndval!  Och  med  afiseende  på  de 
många  enskilda,  för  hvilka  förf.  kan  komma  att  genom  fortsatt 
verksamhet  i  nn  påböijad  riktning  blifva  till  förderf,  finnes  det 
ett  ord,  som  vi  till  slut  ville  med  outplånlig  eldskrift  inrista  i 
förf:s  hjerta  och  samvete,  ett  ord,  derföre  att  det  kommer  fråa 
kärleksforstens  mun,  blott  desto  mera  förkrossande:  —  ^Men- 
hvUken  som  förargar  en  af  dessa  små  som  tro  på  mig^  Jionom 
vore  bättre^  att  en  qvamsten  vore  Inmden  vid  hans  haZs  och 
han  sänktes  ned  i  hafsens  åjfwp,^    Matth.  18:  6. 


Ofvanstående  artikel  låter  till  form  och  innehåll  dela 
sig  i  fyra  afdelningar:  inledningen,  en  exegetisk  del,  en 
filosoferande,  samt  slutorden.  Jag  upptager  dem  i  denna 
ordning  tiU  granskning. 

I.  Inledningen*  Wäktaren  böijar  med  att  kalla 
min  skrift  "ett  nytt  alster  af  den  gamla  otron."  Visser- 
ligen är  det  bland  religiösa  partier  ingalunda  ovanligt  att 
såsom  otro  utpeka  hvaije  annan  lära  än  den  man  sjelf 
bekänner.  Men  emedan  detta  förutsätter  en  fullständig 
oförmåga  att  se  annat  än  den  negativa  sidan  af  en  £räm- 
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mande  åsigt,  hvars  positiva  måhända  tager  tron  i  anspråk 
lika  mycket  som  ens  egen;  så  förekommer  ett  sådant  bruk 
endast  hos  de  mest  ensidige  konfessionister,  hvilka  icke 
duga  att  i  en  vetenskaplig  strid  föra  sitt  partis  talan. 
Det  var  fördenskoll  ett  ledsamt  omen  att  i  första  raden 
af  Wäktarens  artikel  möta  denna  gamla  fras  om  ^otron/ 
hyilken  fras  kan  gälla  som  igenkänningstecknet  på  en 
apologet,  sådan  han  icke  bör  vara. 

Frasen  antyder  tillika,  att  då  recensenten  i  Wäktaren 
b(^ade  nedskrifva  sin  artikel,  hade  han  icke  gjort  klart 
för  sig,  hvarom  frågan  handlar.  Ty  tro  eller  otro  har 
med  densamma  ingenting  direkt  att  skaffa.  Tvärtom:  för 
hennes  objektiva  behandling  är  det  nödvändigt^  att  allt  sub- 
jektivt försannthållande,  likasom  allt  förkastande  på  blotta 
subjektiva  grunder,  tillbakavisas.  Frågan,  om  kyrkans  lära 
öfverensstämraer  med  nya  testamentets,  är  af  rent  veten- 
skaplig natur.  Får  det  subjektiva  försannthållandet,  den 
från  barndomen  inplantade  och  fortlefvande  tron  bestämma 
undersökningens  gång,  så  blir,  såsom  jag  förut  på  ett  annat 
ställe  framhållit,  resultatet,  att  den  troende  katoliken  fin- 
ner de  heliga  böckerna  fullkomligt  öfverensstämmande  med 
tridentinska  mötets  bekännelse,  lutheranen  med  augsbur- 
giska,  mormonen  med  Joe  Smiths  läror.  Med  andra  ord: 
resultatets  visshet  blir  då  lika  med  noll.  Om  således  sjelfva 
synpunkten,  ur  hvilken  Wäktaren  böljar  sin  betraktelse, 
icke  vore  oriktigt  vald;  så  skulle  jag  snarare  upptaga  det 
som  ett  vackert  erkännande  än  som  en  förebråelse,  då 
Wäktaren  kallar  min  skrift  ett  alster  af  den  gamla  otron, 
ty  det  värsta  som  kunde  sägas  om  ett  verk,  hvars  förfat- 
tare bemödat  sig  om  vetenskaplig  objektivitet,  vore  väl  att 
prisa  det  som  ^ett  alster  af  den  fromma  tron.^ 
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Sedan  recensenten  i  Wäktaren  derefter  uttalat  sin 
öfvertygelse,  att  ^förf:s  ståndpunkt  gör  det  temligen  lätt 
för  våra  theologer  ex  professo  att  vederlägga  honom,*' 
samt  dermed  Utkastat  en  räddningsboj  åt  de  förhoppningar, 
som  möjligen  skulle  känna  sig  svikna  i  afseende  på  hans 
eget  försök  till  försvar  af  den  vedertagna  läran;  går  han 
att  redogöra  för  den  uppgift,  han  framlagt  åt  sig  sjelf  till 
lösning.  ''Vår  uppgift,"  yttrar  han,  "kan  icke  vara  att 
ingå  i  en  grundlig  granskning  af  de  skriftställen,  dem  förf. 
citerar  till  stöd  för  sina  åsigter.  Vi  vilja  blott  i  största 
korthet  betrakta  författarens  allmänna  ståndpunkt"  etc. 

Becensentens  förklaring,  att  han  icke  ämnar  gå  grund- 
ligt till  väga,  öfverraskar  genom  sin  uppriktighet,  men  är 
vid  närmare  påseende  fullt  befogad.  Ty  då  rec.  tillkän- 
nagifver,  att  han  "blott  vill  i  största  korthet  betrakta  för- 
fattarens allmänna  ståndpunkt,"  samt  straxt  derefter  tilläg- 
ger, att  "författarens  ståndpunkt  är  nästan  uteslutande 
negativ  och  i  samma  mån  m^en,"  så  har  han  dermed 
sagt,  att  ämnet  för  hans  betraktelse  är  i  det  närmaste 
ingenting.  Men  att  "i  största  korthet"  underkasta  "i  det 
närmaste  ingenting"  en  grundlig  granskning  vore  en  både 
kinkig  och  ofruktbar  uppgift.  Dock  —  det  är  ej  min 
afsigt  att  nagelfara  med  de  motsägelser  af  ytfy^e  art,  till 
hvilka  rec.  gjort  sig  skyldig,  men  hvilka  icke  röra  sjelfva 
frågan,  utan  endast  vitna  om  osäkerhet  i  rec:s  tankegång. 

Påståendet,  att  min  ståndpunkt  är  nästan  uteslutande 
negativ,  är  i  alla  afseenden  oriktigt  och  kan  blott  vilseleda 
dem,  som  icke  tagit  någon  kännedom  om  min  skrift.  Jag 
tror  dock  ej,  att  oriktigheten  är  afsigtlig.  Eec.  har  för- 
blandat min  ståndpunkt  med  en  del  af  de  restUtcUj  till 
hidlka  jag   från   min    ståndpunkt   nödvändigt  har  konunit 
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När  t.  ex.  Jesus  förklarar,  att  han  icke  är  det  absoluta 
goda,  icke  är  det  absoluta  Tetandet  o.  s.  v.,  men  å  andra 
sidan  lika  bestämdt  förklarar  att  han  är  en  menniska, 
som  af  Gud  hört  den  sanning,  som  han  förkunnar,  så  är 
såväl  det  negativa  som  det  positiva  resultat^  hvilket  häraf 
kan  dragas,  betingadt,  icke  af  en  i  och  för  sig  negativ 
ståndpunkt,  utan  af  bibelns  egna  bestämda  utsagor.  De 
negationer,  som  jag  framstält  af  ortodoxiens  satser,  äro 
bibelns,  icke  mina  egna.  För  öfrigt  är  ett  helt  kapitel 
af  min  afhandling  uppfyldt  af  positiva  kristologiska  satser. 
Den  ringaktning,  som  rec.  uttalar  för  ** negerandet"  i 
allmänhet,  är  säkerligen  icke  allvarligt  menad.  Negeran- 
det är  en  nödvändig  faktor  i  all  begreppsbestämning,  i  all 
undervisning,  i  all  religiös,  sedlig,  social  och  politisk  ut- 
veckling. Negerandet  har  ingått  i  all  reformation,  ej  minst 
i  den  lutherska.  Och  hvad  särskildt  angår  det  negerande, 
hvilket  med  ovedersägliga  bevis  nedslår  det  i  positiv  form 
uppträdande  falska,  som  omgärdat  sig  med  spetsfundighetens 
och  vantrons  bålverk,  så  är  detta  negerande  ett  ganska 
vigtigt  och  välsignelserikt  arbete,  liktydigt  med  ogräsets 
utrotande  från  åkerfältet  eller  ruiners  bortskaffande  från 
platsen  för  en  ny  bygnad.  Är  ett  sådant  negerande,  såsom 
rec.  säger,  "icke  någon  särdeles  konst,"  så  torde  orsaken 
vara  den,  att  ofömuftets  fästen,  de  må  vara  aldrig  så 
konstigt  anlagda,  dock  äro  för  svaga  att  hålla  stånd  emot 
förnuftets  stormkolonner.  Att  här  föra  talet  på  hvad  som 
skulle  vara  konst  eller  icke,  är  för  öfrigt  ett  slagt  fifixapaat?, 
en  omotiverad  öfvergång  från  en  sak  till  en  annan.  Det 
är  här  icke  fråga  om  hvad  som  är  mer  eller  mindre  kon- 
stigt, utan  hvad  som  kan  föra  till  sanningen  och  hvad  som 
är  sanning. 
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Ett  positiYt  resultat  medgifVer  rec.  sig  haf^a  fonnit 
min  bok,  n&mligen  att  ^^menniskan  Eristos  är  i  nya  testa- 
mentet organet,  genom  hvilket  Gnd  uppr&ttar  sitt  rike 
bland  menniskoma  .  .  .  Han  är  det  fiillkomliga  organet, 
emedan  han  är  syndM  och  i  allt  underordnar  sin  yi^a 
nnder  fadrens;  han  är  syndM,  emedan  han  är  idealmen- 
niskan,  skapelsens  förstfödde,  den  i  Gnds  yerldsplan  till 
sina  bröders  frälsning  fönitbestämde.*' 

Mot  detta  resultat  riktar  nu  rec.  till  en  böljan  sin 
kritik,  ej  omedelbart  från  bibelns  ståndpunkt,  hvilken  lik- 
väl, i  fråga  om  ett  resultat  af  bibelforskningen,  vore  den 
enda  strängt  riktiga,  utan  från  det  praktiska  behofvets. 
Men  äfven  från  denna  ståndpunkt  förtjenar  saken  ses,  och 
jag  Till  derför  upptaga  rec*s  argument.  Det  utgår  derpå 
att  ^hjertats  behof  ej  kunna  fyllas  af  en  sådan  lära^*'  hon 
må  nu  vara  biblisk  eller  icke;  med  andra  ord,  att  ^ett 
öfver  synden  bedröfvadt  samvete  icke  låter  trösta  sig  med 
den  försäkran,  att  en  helig  och  syndfri  mennisJea  frälsat 
oss  ifrån  synden  och  att  vi  i  vår  vandel  blott  behöfva  se 
upp  till  detta  mönster,  för  att  blifva  qvitt  vår  ofullkom- 
lighet.« 

Må  vara,  att  en  sådan  försäkran  är  tröstlös;  men 
med  nya  testamentets  kristologi,  sådan  jag  i  min  skrift 
framstält  henne,  har  hon  icke  det  ringaste  att  skaf  a,  och 
rec.  har  ådagalagt  en  synnerlig  brist  på  eftertanke,  då  han 
dragit  en  sådan  konklusion  ur  de  premisser,  som  innehål- 
las i  de  punkter,  hvilka  han  sjelf  uppgifvit  såsom  det 
positiva  resultatet  af  min  undersökning.  Enligt  detta  resul- 
tat är  ju  Kristus  organet^  genom  hvilket  Gkid  upprättar 
sitt  rike  bland  menniskoma;  med  andra  ord:  det  är  ju 
Chud  ^df^   som  är  menniskoslägtets  frälsare  (frälsningens 
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cansa  prindpalis)  genom  Kristus  (frälsningens  cansa  instra- 
mentalis).  Att  vi  blott  behöfva  se  upp  till  det  underord- 
nade verktyget,  ej  till  den  allgode  fodren  sjelf,  har  jag 
icke  sagt,  utan  tvärtom  på  det  bestämdaste  bestridt,  hvil- 
ket  sist  bland  alla  rec.  sjelf  borde  förgätit,  då  han  bland 
annat  äfven  känt  sig  kallad  draga  i  fejd  emot  min  åsigt, 
att  man  enligt  Jesu  egen  anvisning  och  kyrko&dren  Ori- 
genes'  påminnelse  bör  bec^ja,  icke  till  Jesus,  utan  till  Fa- 
dren  i  Jesu  namn.  Yid  närmare  besinning  skall  rec  finna, 
att  den  sats,  hvilken  han  betecknat  såsom  tröstlös,  ligger 
ojämförligt  närmare  den  ortodoxa  läran  än  den  ligger  min 
på  nya  testamentet  grundade  uppfattning.  Den  högsta 
tröst,  som  väl  kan  erbjudas  ett  öfver  synden  bedröfvadt 
bjerta,  är  den,  att  Gvd  sjelf  har  genom  sonen  gjort  hvad 
lagen  icke  kunde  åstadkomma  (Rom.  8,  3),  och  att  Chida 
egen  kärlek  (Joh.  3,  16)  är  den  alltid  öppna  källa,  i  hvil- 
ken den  ångrande  rentvages  från  sina  synder.  Allt  år  af 
Oudj  som  hafver  forsonat  oss  med  sig  sjelf  genom  Jesus 
Kristus  (2  Kor.  5,  18).  Hvad  beträffar  organet,  genom 
hvilket  frälsningen  fullbordas,  så  erkänna  de  ortodoxe  sjelfve, 
att  denna,  såsom  ett  i  historien,  i  tiden,  realiseradt  fak- 
tum, måste  till  sin  uppbärare  hafva  en  sann  menniska, 
och  den  sedliga  nödvändigheten  af  sonens  rena  och  vie- 
sluåmde  mensklighet  har  jag  å  sid.  125  påpekat  med  några 
ord,  som  jag  här  tager  mig  friheten  återupprepa:  "Mensk- 
Bgheten  behöfde  just  icke  lära,  att  Gud  ej  låter  sig  af 
frestelser  och  lidanden  öf^ervinna;  men  hvad  slägtet,  som 
förlorat  medvetandet  af  sitt  ursprung  och  sin  bestämmelse, 
behöfde,  det  var  åsynen  af  menniskans  sons  herrlighet,  det 
Tar  tron,  att  historiens  begynnelse  är  menniskan  i  fadrens 
dcöte,   att  dess   slutpunkt  är  menniskan  på  fadrens  högra 
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hand*,  hvad  den  enskilde,  som  förlorat  tron  på  sanningen 
och  fördenskull,  v&ltrande  i  ^elfvisk  förtviflan  eller  i  sjelf- 
viska  njutningar,  behöfde,  det  var  föredömet  af  en  menni- 
ska,  som  konde  dö  för  sanningen  och  i  döden  älska  sina 
ovänner.* 

Recensenten  säger  sig  vilja  äfven  ur  förståndets  syn- 
punkt granska  läran  om  sonen  såsom  idealmenniska.  Hvad 
han  ur  denna  synpunkt  förebringar  är  födande  fråga:  Om 
Kristus  vore  blott  menniska  och  såsom  sådan  lefvat  ett 
preexisterande  lif  i  Guds  sköte,  hvad  är  som  hindrar,  att 
han,  försänkt  i  sinneverlden,  kunnat  på  samma  sätt  som 
våra  första  föräldrar,  falla  ett  offer  för  sinlighetens  påtryck- 
ningar och  synda?  Och  huru  hade  det  då  gått  med  men- 
niskomas  frälsning? 

Detta  inkast  tycker  rec.  sjelf  vara  så  afgörande,  att 
han  icke  vet,  huru  jag  skall  kunna  reda  mig  emot  det- 
samma, såvida  jag  icke  antager,  *att  detta  mensklighetens 
ideal  var  så  danadt^  att  det  icke  kunde  synda/  Nåväl, 
om  jag  adopterade  en  sådan  åsigt  (hvilket  jag  icke  gör, 
emedan  den  är  oförnuftig),  hvad  kunde  rec.  från  sin  orto- 
doxa ståndpunkt  då  invända?  Lärer  ej  den  ortodoxa  dog- 
matiken, att  Kristus  till  sin  menskliga  natur  var  utan  synd? 
Och  om  de  ortodoxe  teologerna  icke  vi^a  förstå  denna  sats 
derhän,  att  Kristus  var  ur  stånd  att  synda,  så  förefinnes 
ju  samma  betänklighet  mot  kyrkoläran  i  denna  punkt  som 
mot  den  i  min  skrift  framstälda  läran!  Men  långt  ifrån  att 
anse  recs  ifrågavarande  inkast  ega  något  värde,  är  jag 
nödsakad  hänföra  detsanima  till  samma  kategori  af  onödiga 
spörsmål,  som  t.  ex.:  huru  hade  det  gått  med  mennisko- 
slägtet,  om  Noah  och  hans  familj  hade  dött  i  arken? 
Eller:   huru   hade  det  gått  med  Jesu  stamträd,  om  David^ 
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innan  han  aflade  någon  son,  hade  blifvit  dödad  af  Goliat? 
Lika  litet  som  rec.  behöfver  darra  för  menniskoslägtets 
fiillständiga  tillintetgörelse  i  syndafloden,  eller  för  Jesu 
stamträds  afbrytande  vid  roten  genom  jätten  Goliat;  lika 
litet  har  han  skäl  till  den  fruktan,  att  det  menskliga  red- 
skapet för  frälsningsverket  skulle,  såsom  varande  ett  fritt, 
men  begränsadt  väsen,  slita  sig  ur  Guds  hand.  Om 
någon  resonnerade  på  följande  sätt:  emedan  det  var  möj- 
ligt, ja,  i  betraktande  af  de  stridandes  olika  krafter,  san- 
nolikt, att  David  skulle  hafva  dukat  under  i  sin  tvekamp 
med  den  filisteiske  kämpen,  och  emedan,  om  så  skett,  Jesu 
stamträd  skulle  blifvit  afbrutet  och  de  messianska  löftena 
om  en  herrskare  af  Davids  hus  omöjliggjorda,  fördenskull 
anser  jag  det  nödvändigt  eller  åtminstone  lugnande  för 
mig  sjelf  att  antaga,  att  David  var  för  mer  än  men- 
niska,  var  t.  ex.  en  i  köttet  kommen  engel,  som  icke  kunde 
dödas  af  menniskohand  —  då  resonnerade  han  i  fullkom- 
lig analogi  med  recensentens  försök  att  visa  nödvändighe- 
ten af  Jesu  gudom.  Ty  detta  försök  låter  reducera  sig 
till  fö](jande  sats:  emedan  Jesus,  om  han  varit  ^ blott ^  men- 
niska,  möjligen  kunnat  synda  och  dermed  förfelat  målet 
för  sin  sändning,  fördenskull  är  det  nödvändigt  eller  åt- 
minstone lugnande  för  mig  sjelf  att  antaga,  det  han  var 
den  absolute  evige  Gud  sjelf,  som  ej  kan  synda.  —  Fin- 
ner rec.  för  återlösningsverkets  säkra  framgång  ingen  bor- 
gen i  Guds  från  begynnelsen  faststälda  råd,  att  detta  verk 
skulle  genom  Kristus  ske,  samt  i  det  utsedda  i;edskapets 
högifta  relativa  fullkomlighet,  så  är  ju  ^det  glada  budska- 
pet* tillgängligt,  att  det  skett.  Det  nya,  det  för  menni- 
skoslägtet  tröstande,  styrkande,  återupprättande  i  evangeliet 
är,  att   det  var  en  vår  broder,  en  som  kunde  frestas  och 
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bUfnt  frestad,  hvilken  öfveryimnit  frestelserna  odi  döden. 
^Derftr  att  han  ejelf  frestad  yarit,  kan  han  hjelpa  dem 
som  frestas.''  ^Yi  haf?a  ej  en  öfversteprest,  som  icke  kan 
medlida  med  yåra  svagheter,  utan  en  som  &r  frestad  i  allt, 
till  likhet  med  oss.^  Föridaringen  öf^er  möjligheten  af 
denna  seger  (segern  föratsätter  strid,  och  striden  möjlig- 
heten af  synd)  gifver  evangeliet  tillika,  då  det  förkunnar 
att  han,  genom  hvilken  Gud  fullbordade  detta,  var  skapel- 
sens förstfödde,  den  förstfödde  af  många  bröder,  det  fioll- 
komligaste  af  aUa  ändliga  väsen,  dock  upprätthållande  sig 
i  kampen  ej  endast  genom  sin  egen  fnllkomlighet  (den 
blott  receptiva  faktorn),  utan  genom  ^Ouds  kraft,  som 
Han  verkade  i  Kristus.^  —  Ett  budskap  innehållande,  att 
Ghid  förmått  öfvervinna  verldens  lockelser,  hade  visserligen 
icke  varit  ett  gladt  och  tröstande,  utan  ett  alldeles  onö- 
digt budskap  f5r  enhvar,  som  har  ringaste  aning  om  den 
ende  sanne  Guds  väsen. 

På  den  anmärkning  rec.  slutligen  gör,  att  ^bibelns 
lära  att  aUa  menniskor  utan  ett  enda  undantag  äro  syndare 
alldeles  strider  mot  Hr  R:s  påstående,  att  tnenniakan  Kri- 
stus var  syndfri,  ^  skall  jag  här  nedan  i  min  granskning 
af  den  exegetiska  delen  utaf  rec:s  artikel  lemna  tillfyllest- 
görande  svar. 

Utom  detta  innehåller  inledningen  äfven  några  ord 
om  sammanhanget  mellan  *hufvudet*  och  *hjertat,*'  och 
rec.  uttalar  sin  öfvertygelse,  att  "hufvud  och  lyerta  hänga 
närmare  Jhop  än  många  af  våra  fOrståndsmenniskor  vi^'a 
antaga/  Så  vidt  jag  vet,  finnes  icke  en  enda  förståndig 
menniska,  som  förnekar  det  innerligaste  oi^aniska  samband 
mellan  hufvud  och  hjerta,  och  när  rec.  dock  fingerat  sådane 
fömekare,  så  tyckes  det  varit  blott  f5r  nöjet  att  sjelf  synas 
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ftrst&ndigare  ftn  'många  af  våra  förståndsmeimiskor.'  Der- 
emot  har  rec.  icke  dragit  den  slutsats  nr  dn  premiss,  hvil- 
ken  han  såsom  förståndig  menniska  bör  draga»  den  näm- 
ligen, att  emedan  tanke  och  känsla  stå  i  detta  innerliga 
£5rhållande  till  hvarandra,  så  kan  en  lära  icke  längre  till- 
fredsställa hjertat,  sedan  tanken  i  henne  npptä<^  hand- 
gripliga motsägelser  och  på  gmnd  deraf  nödgats  förkasta 
henne. 

n.  Den  exegetiska  delen  af  Wäktarens  ar- 
tikeL  Rec.  finner  det  onödigt,  att  jag  egnat  'hela  20 
sidor  åt  stället  i  1  Joh.  5,  7.'  Och  hvarför  finner  rec. 
detta  onödigt?  Jo,  emedan  'stället  är  omtvistadt  och  efter 
mångas  medgif^ande  oäkta.'  Ett  i  sanning  besynnerligt 
skäll  Den  som  betraktar  stället  såsom  'omtvistadt'  borde 
Täl  fu8t  fördenskuU  önska,  att  det  måtte  underkastas  en 
så  noggrann  och  nttömmande  text-historisk  och  kritisk  be- 
lysning som  möjligt,  på  det  att  'tvisten'  må  bringas  till 
ett  slut  —  på  det  att  medgifvandet,  hvartill  de  'många' 
funnit  sig  bevekta,  måtte  i  sanningens  heliga  namn  varda 
gjordt  af  alla.  Här  kände  rec.^  utan  men  för  sin  orto- 
doxi, haft  tillfälle  och  anledning  att  gifva  ett  vitnesbörd 
om  den  tillgänglighet  för  skäl,  hvilken  man  har  att  förut- 
sätta äfven  hos  ortodoxe  teologer;  om  den  kärlek  till  san- 
ningen, hvilken  kan  och  bör  värma  äfven  deras  hjertan; 
om  den  afisky  för  bedrägeri  och  lögn,  hvilken  är  sannings- 
kärlekens oskiJljaktige  fö^eslage.  Rec.  borde  väl  här  an- 
tingen  förklarat,  att  de  för  ställets  falskhet  åramstälda 
skiUen  äro  ovederlä^liga,  eller  ock  sökt  uppvisa  åtmin- 
;stone  en  möjlighet^  att  det  är  äkta,  vid  hvilken  möjlighet 
de  sinnen,  som  för  intet  pris  viJlja  afstå  från  detsamma, 
^   kunnat   fästa   sin   tro.     Intetdera   har  rec.  gjort;   han 
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har  i  stället  klandrat,  att  jag  med  utförlighet  granskat  det 
ifrågavarande  stället,  och  motiverat  sitt  klander  med  ett 
skäl,  som  bestraffar  detta  klander  såsom  en  sjelfinotsägelse. 
Men  har  rec.  ansett  sig  kunna  tillstoppa  öronen  mot  oom- 
kullstötliga  bevis,  emedan  de  komma  från  en  sida,  hvilken 
han  betraktar  som  ^den  gamla  otrons  läger,^  så  borde 
han  dock,  från  ståndpunkten  af  sjelfva  sin  auktoritetstro^ 
fäst  något  afseende  vid  den  mening,  som  i  fråga  om  1 
Joh,  5,  7,  8  hystes  af  Laiker^  som  ju  uteslöt  den  före- 
gifiie  versen  ur  sin  bibel  och  uttalade  förbannelse  öfver 
enhvar,  som  skulle  våga  att  efter  hans  död  återinsätta  den 
i  nya  testamentet.  Hafva  de  grunder,  på  hvilka  Luther 
stödde  denna  sin  åsigt,  sedan  dess  blifvit  vederlagda? 
Hafva  icke  fastmer  nya  och  än  starkare  grunder  för  rik- 
tigheten af  hans  åsigt  blifvit  af  vetenskapen  uppdagade? 
—  Så  olika  meningar  vi  i  öfrigt  må  hysa,  recensenten 
och  den  recenserade,  så  ifrigt  vi  i  andra  punkter  må  be- 
kämpa hvarandra  —  här,  i  denna  enda  fråga,  väntade 
jag,  att  vi  skulle  höjt  förenade  röster,  för  att  i  den  så. 
länge  missledda  församlingens  namn  —  i  namn  af  den 
församling,  hvilken  har  i  bibelordet  sin  enda  trosmyndighet 
och  fördenskull  måste  ega  detta  bibelord  så  rent  och  obe- 
smittadt  som  möjligt  —  inlägga  gensaga  emot  att  dét 
falska  af  Luther  på  sin  tid,  af  den  vetenskapliga  teologien 
i  våra  dagar  enhälligt  utdömda  stället  ännu  besudlar  vår 
kyrkobibel.  Detta  är  en  synd  emot  sanningen  och  emot 
församlingen,  i  hvilken  sanningens  ande  skall  vara  verksam. 
Sedan  rec.  beklagat  sig  öfver  min  långa  redogörelse 
för  ställets  i  1  Joh.  5,  7,  8  historia,  öfvergår  han  till 
hvad  som  skall  vara  ett  slags  kritik  af  min  metod  och 
exeges.     Han  är  emellertid  så  långt  ifrån  att  försöka  sön- 
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derbryta  den  bevisningske^ja,  hvilken  genomgår  min  skrift, 
att  han  icke  ens  vill  redogöra  för  sig  sjelf,  än  mindre  för 
sina  läsare,  huru  länkame  i  denna  kedja  sammanhänga. 
Hvad  rec:s  artikel  härigenom  förlorat  såsom  verklig  recen- 
sion^ det  har  den  återyonnit  såsom  skenbar  apologi;  ty 
utan  ett  sådant  sätt  att  gå  tillväga  skalle  han  icke  varit 
i  stånd  att  såsom  ^  bevis  ^  för  Kristi  gndom  framdraga 
bibelspråk,  hvilka^  när  man  eger  en  öfversigt  af  messias- 
idéens  historiska  utvecklingsgång  och  den  nytestamentliga 
kristologiens  byggnad,  måste  hänföras  till  något  af  de  mo- 
ment, hvilka  läran  om  Jesu  messianitet  innehåller.  Rec:s 
kritik  kännetecknas  vidare  af  den  djupa  tystnad  han  iakt- 
tager i  afseende  på  det  öde,  som  drabbat  de  granskade 
hufvudstöden  för  ortodoxiens  lära  om  Kristus.  Af  alla 
dessa  är  det  endast  Joh.  20,  28  och  Hebr.  1,  8,  som  rec. 
bemödar  sig  rädda,  emedan  han  der  ännu  ser  något  hopp. 
Och  medan  han  riktar  sina  kraftigaste  anfall  mot  tvenne 
punkter,  som,  ehuru  icke  utan  betydelse,  dock  intaga  en 
underordnad  plats  inom  kristologien  och  blott  i  förbigående 
blifvit  i  min  skrift  berörda,  nämligen  frågorna  om  Kristi 
tillbedjan  och  om  den  kraft,  som  verkade  Kristi  uppstån- 
delse; använder  han  i  afseende  å  hufvudfirågorna  förnäm- 
ligast den  taktiken  att  beskylla  mig  hafva  med  uppsåtlig 
tystnad  förbigått  sådana  bibelställen,  hvilka  enligt  hans 
mening  aldra  klarast  bevisa  sanningen  af  ortodoxiens 
satser. 

En  beskyllnihg  af  denna  art  mot  en  författare,  hvil- 
ken rec.  nyss  förut  behagat  gifva  det  vitsord,  att  han  sy- 
nes eftersträfva  sanningen,  är  en  förtviflans  utväg,  som 
rec.  icke  borde  begagnat  sig  af.  Han  skulle  åtnöjt  sig 
med  att   samla  och  i  hela  deras  bevisningskraft  framlägga 


Digitized  by  VjOOQIC 


490  GKNICÄLB  ULL  WÄKTABEN. 

de  kristolc^ka  st&Uen,  som  han  anser  af  mig  förbigångna. 
Och  då  denna  beskyllning  särskildt  gäller  det  sätt,  hvarpå 
jag  behandlat  läran  om  den  helige  anden,  så  borde  han 
dessf5rinnan  besinnat,  hvad  hraije  tänkande  läsare  af  ndn 
skrift  har  insett,  att  emedan  denna  dogm  icke  omedelbart 
hör  under  hristologien^  som  ju  var  ämnet  f5r  min  afhand- 
ling,  så  kunde  min  uppgift  omöjligen  tillåtit  mig  egna 
samma  dogm  en  genomförd  granskning,  hvilket  skulle  kräfta 
en  volym  f5r  sig,  utan  har  jag  blott,  i  sammanhang  med 
min  undersökning  af  de  fOrmenta  bibliska  grunderna  f5r 
kyrkans  treenighetslära,  i  största  korthet  (hufvudsakligen  i 
en  not)  vidrört  densamma. 

Med  hvilka  bibliska  skäl  försvarar  nu  rec.  treenig- 
hetsläran? Han  har  icke  i  någon  enda  punkt  försökt  emot 
min  granskning  upprätthålla  de  stöd,  som  en  absurd  bibel- 
utläggning  velat  gifva  den  kyrkliga  trinitetsdogmen.  Ty 
såsom  ett  allvarligt  försök  i  den  vägen  är  jag  ej  i  stånd 
att  räkna  hans  försäkran,  att  man  skall  hafva  bra  starka 
unitariska  förutsättningar  för  att  ej  uti  instiftelseorden  till 
dopet  och  i  2  Kor.  13,  13  (^Herrans  Jesu  nåd.  Guds 
kärlek  och  den  helige  andens  delaktighet  med  eder  alla^) 
finna  ovilkorligt  betecknade  trenne  personer  i  gudomen. 
Såsom  jag  i  min  skrift  visat,  äro  dessa  de  bägge  enda 
ställen  i  bibeln,  der  den  helige  anden  namnes  på  samma 
gång  som  Gud  och  Messias,  medan  deremot  englame  oftare 
än  den  helige  anden  och  just  vid  de  högtidligaste  tillföllen 
(Luk.  9,  26;  Mark.  8,  38;  Mark.  13,  82)  nämnas  vid 
sidan  af  fadren  och  sonen.  Denna  omständighet  undan- 
skymmer dock  icke  i  ringaste  mån  den  sanning,  att  den 
helige  anden  intager  i  de  nytestamentliga  författames 
åskådning  en  vigtigare  plats  än  englame.    Ty  han  är  den 
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or  &dren  utgående^  genom  Messias'  lara  och  lef^erne  åt 
alla  troende  fbrvärf^ade  nya  religiösa  li£sprincipen^  som 
innebor  i  den  andliga  lekamen,  i  hyiiken  de  troende  utgöra 
lemmar,  och  som  i  formen  af  olika  nådegåfyor  (vishetens, 
kraftens,  trons,  profetians  o.  s.  y.)  framträder  hos  de  olika 
indiyidualitetema.  (Se  1  Kor.  12).  Att  dopet,  genom 
hyilket  den  enskilde  upptogs  till  lem  i  denna  lekamen,  skedde 
i  namn  af  denna  lekamens  lifsprincip  och  att  en  hjertlig 
helsning  från  en  Eristaslärare  till  hans  läijongar  skalle 
innehålla  en  bön  om  delaktighet  i  denne  ande,  kan  omöj- 
ligen beyisa,  hyad  rec.  här  yill  hafva  beyisadt,  att  nämli- 
gen Ond  är  tre  från  hvarandra  skilda  personer,  af  hvilka 
hyar  och  en  är  Ond,  och  likyäl  icke  tre  Gudar,  utan  en 
Gud,  samt  att  alla  öfriga  sjelfmotsägelser,  som  det  så  kal- 
lade S:t  Athanasii  symbolum  innehåller,  äro  bibelenliga. 
En  recensent,  som  skall  vara  oberoende  af  dogmatiska  för- 
utsättningar och  likyäl  påstår,  att  ifrågavarande  skriftstäl- 
len klarligen  ådagalägga  sanningen  af  S:t  Athanasii  symbo- 
lum,  han  har  klarligen  bevisat,  att  han  sjelf  icke  har  den 
ringaste  aning  om  hvad  bevis  är. 

Såsom  ett  sista,  af  mig  ännu  oanfäktadt  nödankar 
för  trinitetsläran,  hänvisar  rec.  ^dem  som  vilja  komma  till 
klarhet  i  läran  om  treenigheten,  till  berättelsen  om  Jesu 
dop  och  ber  dem  betrakta  2  Petr.  1,  17;  Matth.  3,  17; 
Luk.  3,  22.  "^  De,  som  sålunda  blifyit  hänvisade  till  2 
Petr.  1^  17,  skola  säkerligen  med  förundran  upptäcka,  att 
d^  alldeles  icke  är  fråga  om  Jesu  dop.  Rec,  som  vill 
leda  andra,  har  härvid  låtit  vilseleda  sig  sjelf.  Uti  ifrå- 
gavarande ställe  talas  nämligen  om  en  röst  från  herrlighe- 
ten,  som  utropade:  ^ Denne  är  min  älsklige  son,  i  hvilken 
jag  hafver   ett  godt  behag.  ^     Utan   vidare   undersökning 
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tager  rec.  för  gifvet,  att  denna  vers  syftar  på  tilldragelsen 
Tid  Jesu  dop,  medan  dock  redan  nästa  vers  upplyser,  att 
h&r  är  fråga  om  förklaringen  på  berget  Tabor.  Vore  icke 
ett  misstag  här  af  rec.  begånget,  skalle  han  säkerligen, 
hellre  än  att  hänvisa  till  den  tillbakaskådande  berättelsen 
i  Petri  bre^  anfört  sjelfva  de  hofvudställen  Matth.  17, 
Mark.  9,  Lok.  9,  der  förklaringen  på  Tabor  omständligt 
skildras.  Misstaget  må  vara  förlåtligt,  men  bör  påpekas 
såsom  kännetecknande  för  ett  bland  recs  meningsvänner 
icke  ovanligt  sätt  att  handskas  med  bibelverser,  utan  att 
betrakta  dem  i  deras  närmaste  sammanhang.  Hvad  nn 
förklaringen  pä  Tabor  angår,  så  har  jag  i  min  skrift  visat, 
att  berättelserna  om  densamma  hålla  sig  strängt  inom  mes- 
sianitetens  gräns,  och  så  är  äfven  förhållandet  med  berät- 
telserna om  Jesu  dop.  Vid  begge  till&llena  förkmmar 
rösten  från  himmelen,  att  Jesus  är  Messias,  Guds  son,  hvil- 
ket,  enligt  hvad  hvaije  menniska  borde  veta,  är  något  helt 
annat  än  Gud  sjelf.  Hvar  rec.  här  kan  spåra  den  kyrk- 
liga treenigheten,  b^piper  jag  icke.  Måhända  är  det  dock 
i  den  fågelgestalt,  som  visionärt  eller  verkligen  företedde 
sig  vid  döpelsen.  Likasom  de  talmudiska  och  rabbinska 
skrifterna  hafva  evangelierna  här  valt  den  fridsamma 
dnfvan  till  symbol  af  Guds  i  menniskorna  och  naturen 
verksamme  ande.  Jag  vill  gema  betvifla,  att  rec.  här 
förestält  sig  en  treclje  person  i  gudomen  verkligt  förkropps- 
ligad i  en  verklig  dufva.  Äfven  för  honom  torde  den 
ifrågavarande  synen  hafva  en  väsendtligen  psykologisk  och 
symbolisk  karakter ;  men  i  hvilket  fall  som  helst  är  jag 
ur  stånd  att  inse  hvad  bevisningskraft  dufvogestalten  har 
för  sanningen  af  S:t  Athanasii  symbolum. 
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I  fråga  om  den  helige  ande  har  jag  redan  ofvanför 
påpekat,  hvarför  jag  ej  kunnat  iakttaga  den  ntföriighet, 
som  rec.  önskar.  Här  vill  jag  blott  **ponera  en  casus/ 
som  är  egnad  att  belysa  rec:3  ställning  till  min  skrift  i 
denna  fråga,  samt  styrkan  af  de  invändningar,  som  han 
emot  mig  har  användt.  Antag,  att  en  person  —  vi  kunna 
kalla  honom  hr  X.  —  uppträder  med  ett  påstående,  att 
tidningen  Wäktaren  innehåller  den  lära,  att  kommunalan- 
den  i  Stockholm  vore  en  sjelfständig,  i  hufvudstaden  man- 
talsskrifven  person.  Om  jag  då  vågar  antaga,  att  tidnin- 
gen Wäktaren  icke  drifver  en  sådan  lära,  kan  det  visser- 
ligen hända,  att  jag  efter  noggrannt  genomgående  af  alla 
Wäktarens  årgångar  icke  påträffat  ett  enda  ställe,  der  Wäk- 
taren bestämdt  förnekar  den  nämnde  kommunalandens  per- 
sonlighet. Ty  för  att  hafva  en  anledning  till  att  förneka 
ett  dylikt  påstående,  måste  Wäktaren  hafva  vetat  eller 
anat,  att  påståendet  skulle  varda  honom  påbördadt.  Har 
jag  fördenskull  icke  lyckats  erhålla  ett  direkt  och  posi- 
tivt bevis,  hvarmed  jag  kunde  tillbakavisa  hr  X.,  så  torde 
jag  deremot  under  mitt  studium  af  Wäktaren  hafva  på- 
träffat fiere  ställen  så  beskaffade,  att  jag  af  dem  finner 
sannolikt,  att  Wäktaren  med  kommunalanden  i  Stockholm' 
icke  menat  ett  personligt  väsen  —  t.  ex.  ställen  der 
ifrågavarande  tidning  nämner  kommunalanden  midt  ibland 
andra  ''opersonliga*'  företeelser  hos  Stockhohnarne,  sådana 
som  fosterlandskärlek,  gästvänlighet,  gifmildhet.  Om  då 
min  motståndare  hr  X.,  till  stöd  för  sin  sats,  anför  ett 
par  ställen,  der  Wäktaren  rhetoriskt  personifierat  kommu- 
nalanden såsom  ett  ordnande,  sammanhållande,  välgörande, 
storverk  uträttande  väsen,  samt  deraf  drager  den  slutsats, 
att    ''ett  andeväsen,  hvilket  kan  sammanhålla  andra  ande- 
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väsen,  måste  åtminstone  vara  en  sjelf ständig  person,^  och 
att  ^hr  Y.  B.  genom  sin  tystnad  finner  denna  enkla  siat- 
sats  omöjlig  att  Tederlägga*,^  då  har  hr  X.  hegagnat  all- 
deles samma  taktik  som  min  recensent  och  alldeles  samma 
argument  som  han,  och  likheten  är  fullkomlig,  om  hr  X. 
till  slut,  med  användande  af  rec:s  ord,  utropar: 

Men  låtom  oss  då  också  kasta  en  blick  på  förf:s  i 
så  hög  grad  märkvärdiga  positiva  bevis  för  den  stock- 
holmske kommunalandens  opersonlighet.  Det  består  der- 
uti,  att  förf.  påminner  om  att  kommunalanden  på  några 
ställen  i  Wäktaren  namnes  tillsammans  med  opersonliga 
krafter  och  egenskaper,  såsom  t.  ex.  gästvänlighet,  gif- 
mildhet  m.  m.  På  samma  sätt  skulle  man  ock  kunna  Kka 
ofelbart  bevisa,  att  hr  V.  R.  icke  är  någon  person,  utan 
blott  en  opersonlig  kraft.  Vi  yttra  t  ex.:  Göteborg  har 
många  företräden  framför  andra  städer  i  vårt  land;  det  är 
utmärkt  för  sitt  solida  affärssinne,  sin  V,  R.,  sitt  nit  för 
nyttiga  företag  etc.  Ergo,  enligt  hr  V.  R:s  sätt  att  sluta, 
är  V.  R.  icke  någon  personlighet,  utan  helt  enkelt  en  blott 
opersonlig  egenskap  hos  den  goda  staden  Göteborg.  Hvad 
dylika  bevis  kunna  väga  lärer  vara  sjelfklart. 

Ja,  hvad  dylika  bevis  kunna  väga  är  oemotsägligen 
£(jelfklart. 

Vore  rec.  icke  så  fången  i  sina  förutsättningar,  att 
han,  enligt  sin  egen  bekännelse,  hellre  ville  uppoffra  sitt 
lif  än  dem,  kunde  jag  möjligen  hysa  en  förhoppning,  att 
följande  enkla  resonnemang  skulle  af  honom  tagas  i  när- 
mare öfvervägande: 

Gamla  testamentets  böcker  tala  på  många  ställen  om 
Guds  ande.  På  många  ställen  i  samma  böcker  framstäl- 
les  han  personifierad.  Men  detta  oaktadt  hade  de  judiske 
skriftlärde  intill  Jesu  tid  aldrig  påyrkat  och  judiska  folket 
aldrig  trott,  att  Jahves  ande,  hans  på  menniskorna  riktade 
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och  i  menniskorna  sig  yttrande  nåds,  krafts,  klokhets  och 
råds  ande,  vore  personligt  åtskild  från  den  Gud,  ur  hvil- 
ken  han  utgår.  Läran  om  den  helige  anden,  såsom  en 
annan  person  än  fadren,  var  främmande  för  den  krets, 
inom  hvilken  Jesus  uppträdde  och  verkade.  Detta  med- 
gifva  de  ortodoxe  sjelfve.  Tänkom  oss  nu  en  judisk  skrift- 
lärd, lef^ande  vid  den  tid,  då  nya  förbundets  urkunder 
hunnit  samlas  och  vara  tillgängliga.  Tänkom  oss,  att  han 
med  öppet  sinne  för  den  nya  religionen  och  längtande  att 
om  henne  erhålla  noggrann  kännedom  öppnar  och  studerar 
dessa  urkunder,  hvilka^  såsom  varande  de  enda  tillförlit- 
liga källorna  om  Jesu  lära,  tillika  måste  hafva  till  bestäm- 
melse att  klart  uppenbara  såväl  sMlnaden  som  likheten 
mellan  denna  och  mosaiska  religionen,  samt  föra  just  en 
sådan  läsare  från  den  fenares  ståndpunkt  till  den  förras. 
Hvad  i  nya  testamentet  kan  då  öppna  hans  ögon  för  kyr- 
kans lära  om  den  helige  anden?  Icke  de  bibelverser,  i 
hvilka  anden  omtalas  i  ordalag,  som  ej  passa  på  en  per- 
son-, icke  de  ställen,  som  nämna  honom  midt  ibland  "  oper- 
sonliga** krafter  och  egenskaper  —  detta  måste  min  recen- 
sent medgifva.  Ej  heller  något  ställe,  hvilket  omedelbart 
och  otvetydigt  förklarar,  att  den  helige  anden  är  en  "tredje 
person  i  gudomen,**  ty  ett  sådant  ställe,  det  måste  min 
rec.  äfven  medgifva,  finnes  icke.  Hvad  som  då  återstår 
äro  de  af  rec.  åberopade  ställen,  i  hvilka  den  helige  anden 
omtalas  i  personifierande  ordalag.  Men  de  ordalagen  äro 
för  den  skriftlärde  ej  nya-,  dem  igenkänner  han  från  gamla 
testamentet-,  dem  är  han  inlärd  och  vand  att  betrakta  som 
rhetoriska  eller  poetiska  uttryck,  och  ej  såsom  något  annat. 
Och  då  han  läser  dem  i  nya  testamentet,  så  erinrar  han 
sig,  att  Jesus  och  de  åhörare,  till  hvilka  Jesus  talade,  att 
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nya  testamentets  författare  och  mängden  af  läsare,  för 
hvilka  de  skrefvo,  voro,  likasom  han  den  skriftlärde  sjel^ 
judar,  väl  förtrogne  med  giBimla  testamentets  uttryckssätt, 
och  vanda  firåu  barndomens  undervisning  att  uppfatta  per- 
sonifieringen  af  den  helige  anden,  af  visheten,  af  kärleken, 
af  sanningen  o.  s.  v.  såsom  bildligt  talesätt.  Förgäfves 
spårar  han  i  nya  testamentet  en  antydan,  att  denna  gamla 
och  invanda  uppfattning  numera  bör  förkastas  såsom  orik- 
tig. Han  finner  tvärtom,  att  författame  af  nya  förbundets 
urkunder  begagna  personifieringen  på  samma  sätt  som  gamla 
förbundets.  Han  läser  hos  Paulus,  att  ^kärleken  verkar 
åt  nästan  intet  ondt«  (Rom.  14,  10);  att  "kärleken  ifras 
intet,  väsnas  intet,  uppblåses  icke,  är  icke  ohöfvisk,  söker 
icke  sitt*  o.  s.  v.  (1  Kor.  13),  och  han  missförstår  ej 
Paulus  derbän,  att  Paulus  härmed  skulle  menat,  att  kär- 
leken är  en  person  för  sig.  Från  judisk  ståndpunkt  — 
och  det  är  den  ståndpunkt,  på  hvilken  Jesu  åhörare  från 
början  befunno  sig,  den  ståndpunkt,  hvilken  nya  testamen- 
tets författare  förutsätta  hos  många  af  sina  läsare  —  är 
det  således  omöjligt  att  genom  nya  testamentets  studium 
komma  till  hyrkana  dogm  om  den  helige  anden,  i  fall  man 
icke  dessförinnan  på  andra  vägar  erhållit  kännedom  om 
denna  dogm  och  af  andra  orsaker  är  benägen  att  omfatta 
densamma. 

Detta  medgifves  ock  af  hatolske  teologer.  Ett  sådant 
medgifvande  åt  sanningen,  då  det  kommer  från  den  sidan, 
kan  synas  oväntadt.  Men  de  veta  väl  hvad  de  göra.  De 
hafva  andra  källor  att  åberopa,  nämligen  kyrkomötenas 
ofelbara  beslut.  De  resonnera  på  följande  sätt:  just  derför^ 
att  vår  dogm  om  den  helige  anden  icke  låter  bevisa  sig 
ur  nya  testamentet,  derför  måste  enhvar,  som  öfver  hufvud 
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vill  tro  på  den  aHmänna  saliggörande  läran,  nödvändigt 
underkasta  sig  traditionens  myndighet  och  antaga,  att  kyrko- 
mötena äro  ofelhara. 

Såsom  förut  i  min  skrift  hlifvit  påpekadt,  gjorde  sig 
reformationens  män  skyldige  till  en  motsägelse,  då  de  å 
ena  sidan  förnekade  denna  ofelbarhet^  å  andra  sidan  utan 
grundlig  kritik  sanktionerade  kyrkomötenas  dogmer.  Denna 
motsägelse  kan  upphäfvas  endast  på  två  sätt:  antingen  så, 
att  kyrkan  gynnar  kritiken  och  erkänner  dess  ovederlägg- 
liga  resultat,  eller  så  att  man  åter  hyllar  kyrkomötenas 
och  traditionens  ofelbarhet,  hvilket  är  detsamma  som  att 
återvända  i  katolska  kyrkans  armar.  Tingens  logik  skall 
ovilkorligt  föra  till  det  ena  målet  eller  det  andra.  Och  i 
begge  riktningarna  äro  krafter  verksamma.  Å  ena  sidan 
stå  den  förutsättningslösa  forskningens  män;  å  andra  det 
enda  konseqventa  kyrkliga  parti,  som  i  Sverige  finnes, 
nämligen  Svensk  Kyrkotidnings,  som  med  stor  ihärdighet 
och  erkännansvärdt  mod  arbetar  på  att  bana  en  jämn  stig 
åt  katolicismen.  Midt  emellan  dem  står  en  reflexionslös 
hop  prester  och  lekmän,  som  icke  veta  hvad  striden  gäller, 
men,  oaktadt  sitt  ärfda  hat  mot  papismen,  arbeta  våra 
nykatoliker  i  händerna,  i  det  de  afsky  och  fördöma  forsk- 
ningens och  kritikens  män  som  "antikrister**  och  *djefvu- 
lens  anhang.^ 

Då  rec.  öfvergår  till  min  behandling  af  läran  om 
Kristi  gudom,  anmärker  han  först  och  i  "förbigående,**  att 
**de  många  bibelställen  rörande  Frälsarens  menskliga  natur, 
hvilka  förf.  hopsamlat,  ju  blott  äro  lika  många  bevis  för 
bibelenligheten  af  vår  kyrkas  lära,  att  Kristus  var  sann 
menniska,  hvilket  hon  lärer  likasåväl  som  att  han  var 
sann   Gud/    samt   att    **  härmed   har  ju  förf.  gjort  sig  ett 
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alldeles  onödigt  besvär.''  Denna  anmärkning  är  särdeles 
betecknande  för  rec:s  omdömesförmåga.  Det  verk,  som 
ban  recenserar,  är  en  kristologi,  som  i  en  kedja  af  rubri- 
ker framställer  de  bafvudsakliga  momenten  af  nya  testa- 
mentets Kristaslära;  det  fönitskickar  en  undersökning  af 
Messiasidéen  före  och  vid  Jesu  tid,  för  att,  i  logisk  anslut- 
ning till  resultatet  af  denna  undersökning,  till  granskning 
upptaga  frågan,  huruvida  nya  förbundet  urkunder  fasthåUa 
det  rent  och  uteslutande  menskliga  i  messiasbegreppet  — 
och  likväl  tycker  denne  besynnerlige  recensent,  att  intygen 
för  sonens  rena  mensklighet  vore  öfverflödiga  i  en  kristo- 
logi, hvars  kärna  är,  att  Jesus  är  Messias  och  Messias 
menniska! 

Mindre  förundrar  det  mig,  att  en  rec,  hvars  tanke- 
gång regleras  af  S:t  Athanasii  Symbolum,  ej  lyckats  inse 
Jiiiru  mycket  dessa  bibelspråk,  som  vitna,  att  Kristus  är 
menniska,  bevisa.  Hvar  och  en,  som  utan  dogmatiska  för- 
utsättningar studerar  den  heliga  skrift,  måste  lägga  större 
vigt,  än  rec,  på  den  omständighet,  att  nya  testamentet 
framhåller  sonens  mensklighet  och  ingenting  annat  än  hans 
mensklighet,  just  der  detsamma  talar  om  det  högsta  och 
skenbart  öfvermenskliga  i  hans  mission  —  att  det  är  en 
menniska^  som  gifvit  sig  till  återlösen  för  alla  (1  Tim.  2, 
5)-,  genom  en  mennishas  lydnad  som  menniskoma  åter- 
vunnit hvad  det  genom  en  annan  menniskas  olydnad  för- 
lorat, nämligen  nåd,  rättfördighet  och  nytt  lif  (Rom.  5,  15; 
5,  19;  1  Kor.  15,  21,22);  QJi  rnennisha^  ^om  hlihii  g  jord 
till  herre  och  Krist  (Apostl.  G.  2,  22 — 36);  en  man^  uti 
hvilken  Gud  skall  döma  verlden  i  rättfärdighet  (Apostl.  G. 
17,  31).  För  hvaije  tänkande  person  är  det  af  större 
betydelse  än  för  rec,  att  den  pingstpredikan,  med  hvilken 
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Petrus,  uppfyld  af  den  helige  anden,  inviger  den  nya 
kristna  församlingen,  och  med  hvilken  han  inför  åhörare 
från  olika  delar  af  verlden  aflägger  vitneshörd  om  den  nya 
församlingens  tro,  icke  innehåller  ett  ord  om  Messias'  före- 
gifha  gudom,  utan  talar  om  Jesus  af  Nazaret  endast  såsom 
mennisJean  Messias*,  och  denna  lära  om  sonens  rena  ute- 
slutande mensklighet  gen^juder  åter  i  Paulus'  predikan  för 
folket  i  Athen  och  i  den  undervisning,  hvarmed  Petrus 
omvänder  den  hedniske  höfvidsmannen  Comelius.  För  hvar 
och  en,  som  ej  vill  göra  Jesus  den  orättvisan  atthetrakta 
hans  utsagor  såsom  hlott  delvis  sanna,  men  r  hufvudsaken 
vilseledande  förklaringar,  måste  det  hetyda  mer  än  för  rec, 
att  på  judarnes  fråga,  hvem  Jesus  är,  denne  svarar:  jag 
är  en  menniska^  som  sagt  eder  sanningen,  den  jag  har 
hört  af  Ond  (Joh.  8,  40),  och  att  aRa  hans  svar  på 
samma  fråga  innebära  hyad  detta  här  citerade  ställe  be- 
stämdt  uttalar.  Kristendomens  älsta  symboler,  det  äkta 
apostoliska  symbolet:  ^en  enda  Gud,  nämligen  fadren,  och 
en  enda  medlare,  Jesus  Kristus  menniska^  —  just  det 
vitneshörd,  för  hvilket  lärjungarne  voro  satte  till  härolder 
och  apostlar  1  Tim.  2,  5  —  vitnar  i  samma  riktning. 
Likaså  det  älsta  kyrkliga  symbolum,  (hvilket  återfinnes  i 
lutherska  kyrkans  symboliska  böcker),  der  endast  fadren 
kallas  Gud,  men  Jesus  kallas  Kristus  Guds  son,  hvilket  är 
detsamma  som  Messias.*) 


*)  Symbolet  börjar  med  dessa  satser: 
ritoTeuu)    tia   öeov   iraxepa  Tcavcoxparopa  irotTjTTiv  oöpavou  xai  fr^o, 
Kai  irtoxeutt)  tia  lYjaouv  Xpiorov  Oiov  durou  tov  fjiovoYevT)  xov  xupiov 

if*<»>^ , 

Jag  tror  på  Gud,  fader,  allsmäktig,  skapare  af  himmel  och  jord. 
Och  jag  tror  på  Jesus  Kristus^  hans  ende  son,  yår  herre. 
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Dessa  bibelspråk  om  sonens  menskligbet,  hvilka  rec 
önskat  att  jag  skalle  ntelemna,  yitna  de  nu  redan  i  och  för 
sig  så  mycket;  huru  oemotsägligt  borde  ej  deras  yitnes- 
börd  då  vara,  när  de  sammanställas  med  de  verser,  i  hvilka 
Jesus  sjelf  förnekar,  att  han  är  allgod,  allvetande  o.  s.  y^ 
det  Till  säga:  bestämdt  och  i  allo  frånkänner  sig  de  ga- 
domliga  attributen!  Rec.  invänder,  att  dessa  senare  språk 
^blifvit  af  kyrkan  uppmärksammade  och  upptagna  i  hen- 
nes lära  om  Kristi  förnedring,  hvilken  ock  uttryckligen 
läres  i  nya  testamentet  i  det  bekanta  språket  Phil.  2,  7: 
^Kristus  förnedrade  (egentligen  uttömde,  éxevcoaev)  sig  sjelf 
etc/  Rec.  synes  då  hafva  alldeles  förbisett,  att  jag,  under 
läran  om  preexistensen,  pag.  133, 134  ff.  af  min  skrift,  upp- 
tagit ifrågavarande  ställe  och  i  sammanhang  dermed  be- 
handlat läran  om  Kristi  s.  k.  *  förnedring."  Den  verkliga 
nytestamentliga  läran  om  Kristi  afklädning  (xevoiaic)  af 
sitt  preexistentiella  tillstånds  yttre  habitus  ([xop^n]  &&ou), 
medan  han  i  sitt  jordiska  tillstånd  fortfarande  besatt  det 
idealmenskligas  väsen  eller  Guds  beläte  (e^xcuv  tou  &eou), 
är  en  helt  annan  än  den  ortodoxa  läran  om  Kristi  "för- 
nedring," som  allt  igenom  är  lika  obiblisk  som  sjelfinot- 
sägande.  Medan  den  s.  k.  renläriga  dogmatiken  å  ena 
sidan  förklarar,  att  "Guds  egenskaper  utgöra  Guds  väsen," 
samt  att  dessa  egenskaper  äro  nödvändiga  och  ej  kunna 
föryttras,  utan  att  Guds  väsen  upphäf^es  (se  den  af  rea 
åberopade  Norbecks  dogmatik  kap.  3,  §  13);  påstår  hon 
å  andra  sidan,  att  Gud,  när  han  med  sig  förenade  den 
menskliga  naturen,  tillika  såtillvida  modifierade  den  gudom- 
liga, att  han  "aflade  fulla  bruket  af  sin  gudomliga  naturs 
egenskaper,"  utan  att  denna  natur  fördenskull  upphörde 
att  vara  Gud.     Alla  försök  att  bemantla  denna  hårda  ^elf- 
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motsägelse  (till  dessa  försök  hör  ock  det  syäfvaade  och 
varsamma  i  uttrycket:  "det  fvRa  bruket*)  hafva  misslyc- 
kats och  måste  misslyckas.  Afeigten  med  denna  förnedrings- 
lära är  uppenbarligen  ingen  annan  än  den  att  betaga  de 
bibliska  utsagor,  i  hvilka  Kristus  frånkänner  sig  allgodhet, 
allvetande  o.  s.  v.,  deras  kraft  och  verkan,  hvarvid  emel- 
lertid lärans  upphofsmän  förbisett,  att  Kristus  ej  blott  i 
sin  "förnedrings,**  utan  ock  i  sin  herrlighets  tillstånd  är 
enligt  nya  testamentet  ett  Gud  underordnadt  väsen,  som  ej 
besitter  det  absolutas  attribut  (1  Kor.  15,21 — 28;Matth. 
20,  23;  Hebr.  5,  5,  6;  Rom.  6,  9,  10;  Rom.  8,  34). 

Konseqvensen  af  en  lära,  enligt  hvilken  Gud  skulle 
vara  i  stånd  att  aflägga  "det  fulla  bruket"  af  sina  nöd- 
vändiga egenskaper  —  det  vill  i  kyrkans  eget  språk  säga: 
det  fulla  bruket  af  sitt  eget  väsen  —  synes  man  icke 
hafva  insett.  Men  är  denna  grundsats  en  gång  antagen, 
så  kan  man  icke  godtyckligt  draga  en  gräns,  utöfver  hvilken 
detta  egenskapernas  afläggande  ej  får  skrida.  Detta  låter 
då  tänka  sig  såsom  fortlöpande  från  det  stadium,  i  hvilket 
den  gudomliga  naturen  genom  en  sådan  partiel  £(jelfiieutra- 
lisation  är  i  stånd  att  förena  sig  med  en  engels  eller  en 
mensklig  natur,  till  andra  stadier,  då  gudomen  genom  en 
än  längre  drifven  afläggningsprocess  (kenosis)  låter  förena 
sig  med  en  oxes  eller  en  snäckas  eller  ett  träds  natur, 
utan  att  fördenskull  upphöra  vara  Gud.  Den  gröfsta  djur- 
dyrkan och  fetischism  rättfärdigas  således  af  samma  prin- 
cip, på  hvilken  den  kyrkliga  förnedringsläran  är  bygd. 

För  öfrigt  äro  de  ortodoxe  teologerna  sjelfve  långt 
ifrån  att  vara  på  det  klara  med  sin  förnedringslära,  huru 
hon  egentligen  bör  förstås.  Formula  Concordise  (8,  11) 
menar,   att  Kristus  här  på  jorden  "icke  utöfvade  sitt  ma- 
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jestät  alltid,  utan  så  ofta  honom  behagade.^  Han  egde 
de  gudomliga  egenskaperna,  men  ^höll  dem  hemliga.^  De 
i  nya  testamentet  omtalade  tillfällen,  då  han  förnekade  sig 
vara  allgod,  allvetande,  allsmäktig,  skalle  fördenskull  vara 
att  räkna  till  de  stunder,  då  han  fann  för  godt  att  helt 
plötsligt  inskränka  sin  godhet,  sitt  vetande,  sin  makt.  Be- 
stämmelsen i  Formula  Concordi»  hindrade  ej,  att  på  1600- 
talet  utbrast  en  häftig  strid  om  frågan,  humvida  Kristus 
verkligen  hade  gjort  ett  tyst  och  hemligt  bruk  af  sina 
gudomliga  egenskaper,  medan  han  inför  verlden  dolde  och 
förnekade  dem,  eller  om  han  helt  och  hållet  afstått  från 
desamma.  Striden  tystnade,  då  upplysniugsperioden  inbröt 
Det  i  Kants  skola  fostrade  slägtet  ansåg  en  sådan  tvist 
lika  ovärdig  förnuftiga  menniskor  som  kränkande  för  Jesu 
person.  Och  nekas  kan  väl  ej  heller,  att  dogmen  om  Kristi 
absoluta  gudom  aldrig  straffats  hårdare  än  i  denna  och 
liknande  konseqvenser  af  densamma.  I  nyare  tider  har 
frågan  ånyo  upptagits,  särskildt  af  den  Thomasius,  som 
rec.  så  varmt  anbefaller  till  min  uppmärksamhet.  Det  är 
också  otvifvelaktigt,  att  hans  och  hans  efterföljares  verk- 
samhet förtjenar  uppmärksammas;  ty  hon  visar  tydligt,  att 
lutherska  dogmatiken  skrider  mot  en  omgestaltning.  Gent 
emot  den  omoraliska  föreställning,  att  Kristus  hemligt  bru- 
kade, men  öppet  förnekade  sina  gudomliga  egenskaper,  har 
Thomasius  omfattat  och  sökt  utveckla  den  åsigt,  att  det 
menniskovordna  Ordets  gudomliga  medvetande  förmenskli- 
gats,  för  att  utveckla  sig  såsom  rent  menskligt  medvetande 
Ordet  hade  icke  förbehållit  sig  ett  annat  tillvarelsesätt 
bredvid  sitt  menskliga,  eller  ett  annat  vetande  bredvid  sitt 
menskliga  vetande,  utan  hade  i  egentligaste  mening  blifnt 
menniska.     Såsom  man  finner,  är  denna  af  Thomasius,  lik- 
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som  af  Gess  och  andra,  påyrkade  fullständiga  kenosis  eller 
sjelfföryttring  liktydig  med  fallständig  sjelfupplösning  af 
dogmen  om  Kristi  gudom,  och  detta  låter  förgäfves  be- 
mantla sig  med  den  sjelfmotsägande  fras,  som  Thomasius 
nytjat,  atf  Ordet  icke  upphört  vara  Gud,  derför  att  det, 
såsom  gudamenniska,  upphört  att  på  gudomligt  sätt  existera. 
Min  beskedlige  rec,  som  i  Thomasius  funnit  så  mycken 
uppbyggelse,  anar  icke  följderna  af  hans  uppfattningssätt. 
Men  när  det  är  så  bestäldt  med  den  häfdvunna  ^för- 
nedringsläran,^  som  jag  i  korthet  visat,  så  hade  min  rec. 
gjort  bäst  uti  att  icke  åberopa  henne,  ty  hon  duger  blott 
att  skyldra  såsom  ett  exempel  på  de  sorgliga  följder,  som 
uppstå  ur  en  oförnuftig  premiss. 

Betraktad  från  en  annan  sida  är  den  ifrågavarande 
fömedringsläran  särdeles  egnad  att  blotta  det  polyteistiska 
anlete,  öfver  hvilket  dogmen,  att  Gud  är  en,  ligger  som 
en  löst  fastbunden  mask.  Ty  Gud-sonens  genom  kenosis 
inskränkta  vetande,  makt  och  godhet,  samt  Gud-fadrens  oför- 
ändrade och  oinskränkta  besittning  af  gudomlighetens  attri- 
but framställa  ovilkorligen  för  den  tid,  då  Kristus  vandrade 
på  jorden,  ej  blott  tvenne  TrpoacDira  (personse  i  ursprunglig 
bemärkelse),  utan  tvenne  till  vilja  och  vetande  skilda  väsen, 
således  tvenne  gvdar^  eftersom  Kristus,  oaktadt  sin  kenosis, 
skall  vara  gud,  samt  fadren,  likasom  han,  tankes  såsom 
tillvarande  i  tiden. 

Huru  enkel  och  klar  i  sin  fömuftighet  är  ej  nya 
testamentets  verkliga  kenosislära  i  jämförelse  med  detta 
kaos  af  motsägelser,  som  alla  hafva  sin  rot  i  antagandet, 
att  Kiistus  är  absolut  Gud!  Enligt  nya  testamentet  h vilar 
Messias,  såsom  den  personliga  menniskoidéen,  slägtets  urtyp,  i 
Guds  sköte,  tills  den  historiska  utvecklingen  kräfver  denna 
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idés  förverkligande  i  sinneverlden.  Hvad  denna  personliga 
idé  då  afkl&der  sig  är  dess  preexistentiella  tillvarelsefonn 
(detta  &r  nya  testamentets  hela  kenosis) ;  hvad  hon  ikläder  sig^ 
är  ^syndens  kötts  liknelse*/  hvad  hon  änder  afklädningen  och 
iMädningen  hihehåller  är  hennes  eget  idealmenskliga  väsen 
eller  ^Guds  beläte/  Ingen  religion  har  egt  eller  kan 
någonsin  skapa  sig  en  mer  adeqaat  symbol  af  de  sanningar^ 
som  mensklighetens  störste  tänkare  i  annan  form  förkannaU 
Efter  sitt  olyckliga  vad  till  kyrkans  fömedringslära 
uppkastar  rec.  det  påstående,  att  jag  "protesterat*  mot 
Jesu  underbara  aflelse  på  den  grund  att  Markus  och  Jo- 
hannes derom  ingenting  nämna.  Jag  ber  rec.  bättre  genom- 
läsa noten  å  sidd.  129 — 131,  der  han  skall  finna  helt  andra 
och  kraftigare  grunder,  än  dem  som  han  behagat  uppgifva, 
för  det  obestridliga  faktum,  att  i  nya  testamentet  skönjas 
tvenne  olika  trosföreställningar  om  Jesu  gudsonsskap.  Åran 
af  denna  framställning  tillkommer  icke  mig,  utan  theol. 
professor  H.  A.  W.  Meyer,  som  jag  citerat  Denna  i  en 
not  återgifna  framstäUning  har  för  öMgt  icke  i  ringaste 
mån  inverkat  på  gången  af  min  kristologiska  undersökning. 
Enär  underberättelsema  om  Jesu  börd  finnas  i  de  älsta  till 
oss  komna  codices,  har  jag  tvärtom  ansett  mig  skyldig  be- 
handla dem  såsom  äkta  och  ursprungligen  tillhörande  de 
evangeliska  urkunderna,  hvarunder  jag  å  sidd.  128—131 
visat,  att  de  strängt  hålla  sig  inom  measianitetens  gräns 
och  noga  skilja  mellan  Gud  och  Kristus.  Ilec:s  påstående, 
att  jag  i  denna  fråga  lemnat  bibelns  ståndpunkt,  är  så- 
ledes en  frukt  af  tanklöshet  *).     Såsom  en  sådan  måste  jag 


*)  Min  enskilda  äsigt  i  ämnet  hör  visserligen  ioke  hit ;  men  om 
jag  skulle  föredraga  Panlns'  förnuftiga  uppfattning  af  Jesu  gpidsson- 
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ock  betrakta  rec:8  försäkran,  att  jag  sökt  ''komma  ifrån 
det  underbara  i  berättelsen  om  Jesu  aflelse  genom  att  an- 
tyda, hnrosom  hos  flera  folkslag  förefdnnos  sagor  om  under- 
bar aflelse''  etc.  Jag  har  med  denna  ''antydan''  icke  velat 
Tisa  annat  än  hvad  jag  å  sid.  131  sagt,  att  emedan  så- 
dana sagor  om  gudaf6dda  menniskor  (Plato,  ApoUonius 
m.  fl.)  fOrefunnos  bland  hedningame,  så  kunde  icke  ens 
desse  uti  underberättelsema  om  Jesu  börd  finna  tillräcklig 
grund  för  tron,  att  han  vore  den  högste  Gud  sjelf.  Månne 
rec.  nu  fattar  skilnaden  mellan  hvad  han  påstått  och  hvad 
jag  sagt? 

Derefter  kommer  rec.  till  frågan,  huruvida  Kristus 
uppstått  af  egen  kraft  Å  sid.  127har  jag  nämligen  yttrat, 
att  nya  testamentet  i  klara  och  oförtydbara  ordalag  lärer, 
att  Kristus  icke  uppstått  af  egen  kraft,  såsom  mina  mot- 
ståndare vi^a  hafva  det,  utan  att  Gud  genom  3m  kraft 
uppväckt  Jesus  från  de  döda.  Bland  bibelspråk,  som  be- 
visa detta,  har  jag  anfört:  GW  har  både  uppväckt  her- 
ren  och  skall  uppväcka  oss  genom  sin  kraft  (1.  Kor.  6, 
14);  Men  är  Kristus  icke  uppväcl^y  sä  är  vår  predikan 
alltså  fåfäng  ,  ,  ,  vi  varde  ock  funne  falska  Ouds  vit" 
nen,  att  vi  vitnat  hafve  emot  Gud,  att  han  hafver  upp- 
väckt Kristus  (1  Kor.  15,  14,  15);  .  .  .  vi  tro  på  Ho- 
nowi,  som  uppväckt  vår  herre  Jesus  Kristus  från  de 
döda  (Rom.  4,  24);  Men  om  Hans  andcj  som  uppväckt 
Jesus  från  de  döda^  bor  i  eder^  så  skall  ock  Han,  som 
uppväckte   Kristus  från  de  döda^  göra  äfven  edra  dodr 


skåp  framför  den,  som  gifter  sig  tillkänna  i  Mattb.  och  Luk.,  8&  har 
jag  dermed  icke  lemnat  bibelns  ståndpunkt,  eftersom  Paulus  yäl 
måtte  Tara  lika  biblisk  som  de  begge  nämnde  eyangelisterna. 
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Uga  hroppar  lefvamde  för  sin  andes  sJcuU^  som  i  eder 
bar  (Rom.  8,  11);  .  .  .  Hans  (Guds)  starkhets  verkan^ 
som  han  verkade  i  Kristus^  då  Han  uppväckte  honom 
frän  de  döda  (Ef.  1,  20).  Häremot  uppställer  nu  rec.  i 
triumferande  ordalag  tvenne  andra  språk,  om  hvilka  han 
förmenar  att  jag  varit  okunnig.  Det  ena  är  Joh.  2,  19, 
21:  Svarade  Jesus  ock  sade:  Slån  detta  templet  neder 
och  i  tre  dagar  väl  jag  det  upprätta.  Men  han  sade  om 
sin  kropps  tempel.  Det  andra  är  Joh.  10,  1^:  jaghafver 
makt  att  låta  mkt  £/*,  och  jag  hafver  makt  att  taga  det 
igen.  Jag  kände  visserligen  dessa  bibelspråk,  men  väntade 
icke  (oförsigtigt  nog),  att  en  ortodox  rec,  med  den  ur 
trons  analogi  flytande  tolkningsregeln  för  ögonen,  skulle  i 
dem  inlägga  en  mening,  som  står  i  uppenbar  strid  med  de 
Mara  utsagor,  som  jag  ur  nya  testamentet  citerat  Eller 
vill  rec.  verkligen,  att  man  vid  läsningen  af  dessa  verser 
skall  underförstå  Kristus,  då  der  talas  om  Gud  såsom  det 
uppväckande  subjektet?  Yill  rec.  verkligen,  att  Paulus  skall 
hafva  sagt:  Om  Jesu  ande,  som  uppväckt  Jesus  från  de 
döda,  bor  i  eder,  så  skall  ock  Kristus^  som  uppväckte 
Kristus  etc.?  Lika  litet  som  Paulus  skrifvit  sådant  non- 
sens, lika  litet  har  han  tänkt  det,  hvilket  han  visserligen 
skulle  gjort,  om  han  betraktat  det  uppväckande  och  upp- 
väckta väsendet  såsom  ett  och  samma.  Om  således  de 
många  ställen,  som  otvetydigt  förkunna,  att  Kristus  icke 
uppstått  af  egen  kraft,  omöjligen  låta  vränga  sig  till  öfver- 
ensstämmelse  med  den  mening,  som  rec.  vill  finna  i  de 
begge  johanneiska  språken;  så  skulle  en  omtänksam  rec. 
hafva  tillsett,  om  ej  dessa  senare,  utan  att  ringaste  våld 
begås  på  deras  innehåll,  låta  tolka  sig  i  öfverensstämmelse 
med   de   förra.     Då  hade  en  ortodox  rec.  icke,  såsom  na 
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skett,  försjndat  sig  mot  trons  analogi,  hvilken  jn  är  honom 
dyrbar.  Låtom  oss  nn  försöka  en  sådan  tolkning.  Men 
kanske  rec.  skall  med  större  uppmärksamhet  och  förtroende 
lyssna  till  densamma,  om  jag,  den  recenserade,  träder  i 
bakgrunden  och  öfverlemnar  ordet  åt  en  af  nutidens  för- 
nämste exegeter,  som  tillika  har  den  förtjensten  att  yi][ja 
vara  så  ortodox  som  hans  vetenskapliga  ståndpunkt  möj- 
ligen tillåter.  ^Ben  genomgående  åskådningen  i  nya  testa- 
mentet* —  anmärker  prof.  Meyer  vid  Joh.  10,  18  i  sin 
Eritisch-exegetisches  Handbuch  ^iXher  das  Evangelium  des 
Johannes  —  **är,  att  Kristus  icke  sjelf  uppväckt  sig,  utan 
blifvit  uppväckt  af  Fadren.  Denna  åskådning  rubbas  icke 
genom  det  här  ifrågavarande  stället,  enär  lifvets  återtagande, 
hvartill  Kristus  är  bemyndigad,  förutsätter  återgifvandet, 
nämligen  Fadrens  uppväckande  verksamhet;  å  fadrens  sida 
denna  verksamhet  och  å  sonens  sida  denna  åfouaia  (makt), 
som  Kristus  har  af  Gud,  utgöra  uppståndelsens  begge  fak- 
torer, af  hvilka  den  förra  är  grunden  eller  causa  efficiens, 
den  senare  blott  causa  apprehendens.* 

Börande  det  andra  stället,  Joh.  2,  19,  yttrar  samme 
teolog:  *  Mellan  den  johanneiska  tydningen  af  Kristi  ord 
(att  han  nämligen  menade  sin  kropps  tempel)  och  nya 
testamentets  lära,  att  Kristus  icke  uppväckt  sig  sjelf,  utan 
blifvit  uppväckt  af  Fadren,  råder  blott  en  skenbar  mot- 
sägelse. En  verJdig  motsägelse  mot  den  kristna  åskåd- 
ningen skulle  väl  hafva  afhållit  i  främsta  rummet  Johannes 
sjelf  från  att  hänföra  dessa  ord  på  uppståndelsen.  Men 
motsägelsen  är  ej  heller  för  handen,  när  man  blott  unnar 
det  bildliga  uttryckssättet  åtnjuta  sin  rätt,  hvilket  hvilar 
på  den  svnliga  åskådningen  af  uppståndelsen,  enligt  hvilken 
det  återuppstående  subjektet,  hvars  uppståndelse  framställes 
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såsom  det  nedbrutna  templets,  äfven  måste  yara  det  tempel- 
nppbyggande  subjektet,  utan  att  detta  gör  intrång  på  den 
för  Ofrigt  utom  betraktelsen  stående  läran,  att  Fadren  är 
den  verkande  orsaken,  det  vill  säga  den  egentligen  åter- 
lifvande.  Just  genom  sin  af  fadren  verkade  uppståndelse 
återupprättar  den  uppstående  Kristus  det  nedbrutna  templet^ 

Rec.  torde  vid  närmare  begrundning  af  dessa  rader 
finna,  att  ingen  verklig  motsägelse  eger  rum  mellan  de  af 
mig  anförda  verserna  och  dessa  begge  af  rec.  citerade: 
med  andra  ord,  att  nya  testamentet  ej  låter  beslå  sig  med 
tvetalan,  när  det  lärer,  att  Kristus  icke  uppstått  af  egen, 
utan  af  Fadrens  kraft.  Och  rec.  må  då  tillåta  mig  än  en 
gång  göra  den  frågan:  Hvarifrån  har  ortodoxien  fått  sin 
lära,  att  Kristus  af  egen  kraft  uppstått  från  de  döda? 

Innan  jag  lemnar  detta  ämne,  bör  jag  påpeka,  att 
den  kursivering  af  ordet  jag^  som  rec.  vid  anförandet  af 
Joh.  2,  19,  21  samt  10,  18  tillåtit  sig,  ej  har  något  stöd 
i  grundtexten  (ISouatav  e^o)  iraXtv  Xa^stv  aöxYjv  10,  18; 
év  Tptoiv  T^M-spatc  lyspa)  aötov  2,  19),  och  fördenskull  ej 
borde  begagnats,  emedan  den  är  egnad  att  missleda  många 
af  Wäktarens  läsare. 

Nu  följer  i  ordningen  att  tillse,  huru  pass  grundad 
den  beskyllning  är,  som  rec.  gör  mig,  att  med  tystnad 
hafva  förbigått  kristologiska  ställen  i  nya  testamentet,  som 
**  omöjligen  låta  förena  sig  med  förf:s  drömmerier  om  Kristus 
såsom  en  blott  idealmenniska.^  Jag  förmodar,  att  här 
åsyftas  de  språk,  som  rec.  sjelf  begagnar  i  sitt  försök  att 
vederlägga  mig.  Afräknar  jag  nu  de  begge  ställen,  som 
rec.  anfört  om  Kristi  uppståndelse,  och  hvilka  jag  nyss 
skärskådat,  samt  ytterligare  de  tvenne  verser,  som  röra  en 
annan   specialsak,    som  här  nedanför  skall  granskas,  näm- 
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ligen  frågan  om  Jesu  tiUbecyan,  så  återstå  Bom.  3;  10,  12; 
Kol.  2,  9;  1  Joh.  5,  11;  Joh.  11,  25;  MattL  28,  18  och 
KoL  1,  16,  17,  hvilka  således  skola  ntgöra  den  reserv- 
styrka, som,  efter  det  hafvadstjrkan  vägrat  tjena  motsatta 
sidan,  skickas  i  elden.  Om  rec.  hade  något  omsorgsfollare 
genomläst  den  skrift  han  företagit  sig  att  granska,  skalle 
han  emellertid  hafva  funnit,  att  det  sistnämnda  af  dessa 
språk,  nämligen  Kol.  1,  16,  17,  är  i  sitt  inre  saminan- 
hang  med  den  förkristliga  messiasläran  och  logosläran  belyst 
i  ^Bibelns  lära  om  Kristus^  sid.  143,  likasom  ock  å 
sid.  54;  att  nästa  språk  i  ordningen,  Matth.  28,  18  (der 
Kristus,  likasom  öfver  allt,  bekänner,  att  den  makt,  som 
Messias  efter  fulländad  jordisk  mission  besitter,  icke  är 
ursprunglig,  utan  af  Gud  förlänad),  är  inregistreradt  på  sitt 
rätta  ställe  sid.  159  under  rubriken:  ^Kristus  genom  och 
efter  döden  återupphöjd  i  herrligheten,  samt  grundläggare  af 
det  messianska  riket;^  att  den  tredje,  från  slutet  räknadt, 
af  de  ofvannämnda  verserna,  nämligen  Joh.  11,  25,  är  till 
sitt  innehåll  uppmärksammad  å  sid.  107  och  sid.  142,  der 
det  talas  om  ordets  predikat;  samt  att  den  Qerde  i  ord- 
ningen, eller  1  Joh.  5,  11,  är  upptagen  bland  de  antro- 
pologiska ställena  sid.  161.  Af  hela  antalet  återstå  således 
endast,  såsom  grund  för  rec:s  anklagelse,  Eol.  2,  9  — 
som  rec.  sjelf  utan  särdeles  tankeansträngoing  kunnat  gifva 
dess  riktiga  plats  vid  sidan  af  Hebr.  2,  9;  1,  3;  Ef.  1, 
20,  21  och  de  flere  fullt  ut  så  pregnanta  ställen,  som  jag 
anfört  å  sid.  158,  159  —  samt  slutligen  Rom.  3,  10,  12, 
som  alldeles  icke  är  en  kristologisk,  utan  en  rent  antro- 
pologisk  utsaga,  hvilken  ej  kan  ställas  i  närmare  förbin- 
delse med  kristologien  än  alla  andra  bibelverser,  i  hvilka 
Bibelns  lära  om  Kriitu$,  14 
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talas  om  mensklighetens  förderf  och  den  härigenom  nöd- 
Yftndiga  försoningen. 

Af  sådan  halt  är  den  hög^ndda  beskyllning  för  npp- 
såUigt  f(^rbiseende  af  yigtiga  kristologiska  ställen,  hvilken 
rec.  ansett  sig  kanna  uppstämma.  Jag  betviflar  ej,  att  af- 
sigten  med  denna  anklagelse  så  till  vida  blifvit  vunnen^ 
som  den  stora  mängden  af  Wäktarens  läsare,  hvilka  säker- 
ligen känna  sig  alltför  svage  i  tron,  för  att  våga  sjelfve 
undersöka  saken,  derigenom  bibragts  den  för  dem  lugnande 
öfrertygelse,  att  jag  gått  lättsinnigt  tillväga,  och  att  min 
skrift,  såsom  skef  och  ensidig,  icke  vore  bevisande. 

Då  rec.  med  stöd  af  Rom.  3,  10 — 12  anmärker,  att 
alla  menniskor  utan  ett  enda  undantag  äro  syndare,  och 
att  denna  uppgift  ^alldeles  strider  mot  hr  R:s  påstående, 
att  mennishm  Kristus  var  syndM,^  märker  han  icke,  att 
han  i  sin  ifver  att  vederlägga  mig,  gör  sig  skyldig  till 
"kätteri**  och  angriper  just  samma  ortodoxi,  till  hvars  för- 
svarare han  sig  utkorat.  Lärer  då  icke  äfven  den  lutherska 
dogmatiken,  att  Kristus  är  sann  menniska^  och  att  denna 
sanna  menniska,  Marias  son,  just  till  sin  menskliga  natur 
var  utan  synd?  Ortodoxe  utläggare  anmärka  ganska  riktigt 
till  Rom.  3,  10 — 12,  att  Paulus  här  citerar  lagen,  det  viU 
säga  gamla  testamentet,  för  att  påminna  de  sjelfrättfärdige 
judar,  som  förmena,  att  lagens  ord  om  alla  menniskors 
synd  och  ovärdighet  endast  gälla  hedningame,  att  dessa 
samma  ord  i  främsta  rummet  äro  riktade  till  dem,  som 
under  lagen  äro  (vers  19),  således  till  judame  sjelfva. 
Här  var  ej  behöfligt  att  uttryckligen  göra  ett  undantag  för 
menniskan  Jesus  ^stus,  eftersom  Paulus  på  andra  ställen 
uttryckligen  förklarat  honom  syndM,  och  emedan  ^'elfve 
grundtanken,   som   öfver  allt  genomlyser  romarebref^et,  är 

/ 
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denna  menniakana  Jesu  syndfrihet  Om  rec.  läser  Paolns' 
bref  till  romame  såsom  ett  helt  och  icke  fasthakar  sig  vid 
en  enstaka  pankt,  hvars  förklaring  ligger  i  det  föregående 
och  efterföljande,  skall  han  finna,  att  3:dje  kapitlet,  i  hvilket 
det  af  honom  citerade  stället  förekommer,  står  i  omedel- 
bart logiskt  sammanhang  med  det  derpå  följande  5:te, 
hTilket  nppstäUer  menniskan  Adam  och  menniskan  Kristus 
såsom  de  hyarandra  betingande  motsatserna  och  i  de 
starkaste  ordalag  påpekar,  att  såsom  genom  en  menniahas 
öf^erträdelse  de  månge  döde  äro,  så  är  det  genom  en 
mennisTcaa  Jesu  Kristi  nåd,  som  Guds  nåd  uppå  de  många 
öfverflödat  (vers  15);  att  om  döden  regerat  genom  den 
ena  menniskan  Adam,  så  skall  lifvet  herrska  genom  den 
ena  menniskan  Jesus  Kristus  (vers  17);  att  såsom  för  en 
menniskas  öfverträdelses  skull  det  kom  till  en  fördömelse- 
dom öfver  alla  menniskor,  så  har  genom  en  menniskas 
rättfärdighet  slägtet  kommit  till  lifvets  rättfördiggörelse 
(vers  18),  och  så  vidare  punkt  för  punkt.  Äf^en  om  sam- 
manhanget icke  tvunge  hvarje  förnuftig  läsare  till  den  in- 
sigt,  att  orden  ^oRa  äro  under  synd*^  (Rom.  3,  9)  och 
^ ingen  är  rättfärdiga  ej  få  förstås  så  strängt,  att  äfven 
det  för  Kristus  gjorda  undantaget  från  regeln  skulle  här- 
igenom upphäfvas,  så  borde  ändå  en  ortodox  recensent 
akta  sig  för  att  till  den  grad  pressa  orden  alla  och  ingen^ 
när  de  i  bibeln  förekomma.  Eller  månne  rec.  vill  vara 
lika  sträng  i  afseende  på  Jesu  ord,  att  ingen  af  qvinna 
född  är  större  än  Johannes  döparen  (Matth.  11,  11)?  Vill 
cg  rec.  dock  göra  ett  undantag  för  Jesus,  fast  äfven  han 
var  född  af  qvinna?  Om  rec.  önskar  att  af  Paulus  sjelf 
erhålla  en  försäkran,  att  han  stundom  nytjar  och  förstår 
ordet   allt  och  alla  hyperboliskt,  så  lemnar  han  en  sådan 
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ganska  afgörande  försäkran  i  1  Kor.  15,  der  det  heter,  att 
{JU  hafver  Grad  undergifvit  Kristus,  men  hvarefter  Paulus 
till&gger:  ^Men  när  han  säger,  att  allt  är  undergifvet,  år 
det  Tdart^  att  det  är  med  undantag  för  horuym  (Gud), 
som  hafver  undergifnt  honom  (Kristus)  allt.^ 

Beträffande  KoL  2,  9  anmärker  recensenten:  ^Omöj- 
ligen kan  om  en  blott  menniska  sägas,  att  i  honom  bor 
aU  gudomens  fullhet  (irav  to  icXTjpcii^ia).  All  gudomens 
fnllhet  är  ovilkorligen  detsamma  som  Gud.^ 

Om  denna  tydning  af  uttrycket  ^all  gudomens  fnll- 
het^ vore  riktig,  hvad  bevisade  då  detta  ställe?  Paulus 
skulle  då  här  icke  velat  säga  något  annat  än  hvad  han 
sagt  i  2  Kor.  15,  19,  der  det  heter:  *'Gud  var  i  Kristus" 
etc.  Några  rader  ofvanför  detta  ställe  (2  Kor.  15,  17) 
yttrar  samme  Paulus:  "Om  nu  någon  är  i  Kristus,  så  är 
han  en  ny  skapelse"  och  i  KoL  3,  3:  "Edert  lif  är  för- 
borgadt  med  Kristus  i  Gud."  Dessa  och  andra  dylika 
ställen  kunna  tjena  till  belysning  af  Paulus'  språkbruk 
och  af  hvad  han  menar,  då  han  säger  att  ett  väsen  är  i 
ett  annat  väsen.  Lärorikt  bör  det  för  rec.  vara  att  här- 
med jämföra  sådana  utsagor  som  t.  ex.  Joh.  14,  20:  ^På 
den  dagen  skolen  I  känna,  att  jag  (Kristus)  är  i  min 
fader,  och  I  uti  mig,  och  jag  i  eder,"  eller  Joh.  17,  27: 
"Jag  (Kristus)  i  dem  (lärjungarne)  och  du  (Gud)  i  mig, 
att  de  skola  vara  fullbordade  till  ett"  Lika  litet  som 
man  nu  eger  rättighet  att  påstå,  det  nya  testamentets  för- 
fattare velat  säga,  att  en  Kristi  lärjunge  är  Kristus  sjeli^ 
derför  att  de  säga,  att  Kristus  är  i  honom  och  han  i 
Kristus;  lika  litet  kan  man  påbörda  samme  föriattare,  att 
de,  i  uttrycklig  strid  med  allt  hvad  de  i  öfrigt  skrifvit, 
velat   säga,   att   Kristus  är  Gud  sjeli^  derft^r  att  de  säga, 
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att  God  är  i  Eristas  och  Kristus  i  Gnd.  Detta  måste 
Tara  klart  för  enhvar,  som  Till  göra  de  nytestamentliga 
för&ttame  och  deras  språkbruk  rättvisa.  Men  —  torde 
rec.  invända  —  här  i  Kol.  2,  9  står  icke  blott,  att  Gud 
är  i  Kristus,  utan  att  all  hans  fullhet,  d.  v.  s.  han  sjelf 
hoT  (xatotxet)  i  honom;  här  är  således  en  nyansering  i 
uttrycket,  hvilken  väl  må  hafva  någon  betydelse.  Skulle 
rec.  eller  någon  af  hans  andlige  Mnder  verkligen  göra 
denna  invändning,  då  äro  de  att  hänvisa  till  Bom.  8,  11, 
der  det  heter,  att  Guds  ande  hor  (oSxsi)  i  oss,  och  att 
Han  skall  göra  våra  dödliga  kroppar  lefvande  för  sin  andes 
skull,  som  i  oss  hor  (évotxoov,  ett  ännu  expressivare  ord 
än  0^x81  och  xaToixei,  likasom  ock  det  konkretare  uttrycket 
"Guds  ande**  är  mer  expressivt  än  det  abstraktare  "gudo- 
mens fullhet.")  Om  nu  någon  antoge  det  vara  Paulus' 
mening,  att  hvarje  menniska,  i  hvilken  Guds  ande  inne- 
bor^ är  Gud  sjel^  så  stälde  han  sig  just  på  samma  ab- 
surda exegetiska' ståndpunkt  som  recensenten. 

Det  skulle  föra  mig  för  långt  att  kritisera  rec:s  tvär- 
säkra bedyrande,  att  "all  gudomens  fullhet"  är  detsamma 
som  Gud.  Egde  han  sjelf  någon  känsla  för  nyanseringar 
i  uttryck,  så  borde  han  åtminstone  tviflat  något  litet  på 
saken,  i  hvilket  fall  han  genom  närmare  studium  af  nya 
testamentet  kunde  blifvit  styrkt  i  sitt  tvifvel.  I  Kol.  1, 
19,  således  blott  några  rader  ofvanför  det  af  honom  åbe- 
ropade Kol.  2,  9,  skulle  han  fonnit,  att  det  behagade  Gud^ 
att  all  fhllheten  (trav  to  icXTjpcojta)  skulle  bo  i  Kristus,, 
hvaraf  rec.  borde  draga  den  slutsats,  att  hvad  nu  än  "all 
fullheten"  betyder,  så  eger  Kristus  densamma  icke  ursprung- 
ligen, utan  såsom  en  gåfva  af  Guds  välbehag,  hvaraf  väl 
ytterligare   måtte   fö^a,   att   denna  gåfva  icke  är  aUdelea 
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identisk  med  Ond  sjelf  personligen.  Till  närmare  bestäm- 
mande af  hvad  det  nytestamentliga  uttrycket  'Guds  fall-» 
het^  och  ^gudomens  follhet^  innebär  kan  derefter  Ef.  3, 
19  tjena,  der  rec.  &r  veta,  att  *aÄ  Guds  fullhet^  (itav 
TO  7rXY)pa)[ia  too  fteoo)  är  något,  hvarefter  äf^en  vi  van- 
liga menniskor  hafva  att  sträfva,  och  hvaraf  äf^en  vi  — 
således  icke  Kristus  ensam  —  äro  i  stånd  att  uppfyllas. 
Bet  bör  då  ligga  nära  till  hands  att  inse,  det  Paulus  med 
Guds  pläroma  (fullhet)  menar  ingenting  annat  än  Guds 
beläte  (eCxcov  xou  öeou),  jämte  gudsgestalten  ((topcpn]  öeoo), 
det  vill  säga  sanmianfattningen  af  den  herrlighet  (8o£a), 
som  Gud  giftdt  Kristus  och  som  genom  honom  skall  konmia 
äfven  oss  till  del  (Joh.  17,  22),  så  att  vi  varda  likbildade 
med  Guds  sons  bild  (Rom.  8,  29). 

Besynnerligt  är,  att  rec.  på  stympadt  sätt  citerat  KoL 
2,  9,  och  att  det  enda  lilla  ord,  som  han  utelemnat,  just 
är  egnadt  att  omedelbart  upplysa  honom  och  hans  läsare 
om  det  misstag  han  begått,  då  han  velat  anföra  detta 
ställe  såsom  intyg  för  Kristi  gudom  Ber  står  nämligen 
icke  blott,  att  gudomens  fullhet  bor  i  Kristus,  utan  äfven 
huru^  nämligen  Icroppaligt  (acDfiaxtxcDc).  Om  detta  uttryck 
hos  Paulus  närmast  afser  att  påpeka  skilnaden  mellan 
Kristi  preexistentiella  tillstånd  och  hans  herrlighets,  i  hvilket 
senare  han  —  i  fullständigaste  likhet  med  hvad  nya  testa- 
mentet lärer  om  alla  från  jordelifret  till  herrligheten  öfver- 
gående  menniskoandar  —  är  beklädd  med  en  förklarad 
lekamen;  så  häntyder  det  tillika  derpå,  att  Kristus  på  ett 
begränaadt  och  msTcränkt  sätt  besitter  det  gudomliga,  att 
detta  hos  honom  är  blott  en  af  glans  (dTrauYaajia  Hebr.  1, 
3)  af  den  enda  Guds  majestät*). 

*)  Den  nytestamentliga  läran,  att  Jesns  efter  uppståndelsen  upp- 
for  till   himmelen   med  en  förklarad  lekamen,  är  en  sträng  konse- 
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Recensenten  yttrar  vidare:  ** Aposteln  Johannes'  ut- 
sago, att  Eri^tus  var  det  eviga  lifvet  (1  Jok.  5,  11)  kan 
ej  heller  förenas  med  den  tanken  att  han  var  blott  men- 
niska.^  —  Jesus  kallar  sig  visserligen  lifvet  och  lifvets 
brod^  hvilka  uttryck  rhetoriskt  säga,  att  han  är  i  besitt- 
ning af  och  kan  meddela  andra  det  eviga  lifvet.  Se  vi 
nu  närmare  på  det  af  rec.  citerade  stället,  finna  vi  dess 
lydelse  vara:  "Och  detta  är  vitnesbördet,  att  evigt  lif 
hafver  Gud  oss  giMt,  och  detta  lif  är  i  hans  son."  Jäm- 
föra vi  detta  ställe  med  utsagan,  att  "fadren  gifvit  sonen 
att  hafva  lif  i  sig  sjelf,"  så  blir  resultatet,  dels  att  vi  en- 
ligt nya  testamentet  äro  Elristi  meddelaktige  i  det  eviga 
lifvet,  dels  ock  att  detta  lif  hos  Messias^  likasom  hos  andra 
menniskor,  är  en  gåfva  af  Gud.  Och  fråga  vi  vidare, 
hvad  det  eviga  lifvet  är,  som  genom  Jesu  lära  och  lef- 
veme  blifvit  oss  meddeladt,  så  svarar  Jesus  sjelf:  "Detta 
är  det  eviga  lifvet,  att  de  känna  Dig  (fader)  sann  Gud 
allena^  och  den  du  aändt  hafver,  Jesus  Kristus."  Det  är 
en   egen  Odets  lek,  att  Jesu  ord,  att  han  är  lifvet,  skulle 

qyens  af  läran,  att  han  är  menniska  och  äf^en  i  herrlighetens  till- 
stånd ett  begiänsadt  väsen.  Sedan  emellertid  kyrkan  hade  stadgat,  att 
Kristus  är  absolut  Gud,  så  yardt  hon  nödsakad  att  infÖrlifra  äfven 
denna  hans  kropp  med  treenigheten,  och  således  har  då,  enligt  kyr- 
kans lära,  med  Guds  oföränderliga  väsen  blifrit,  efter  Jesu  uppstån- 
delse, på  oskiljaktigt  sätt  förenad  kroppen  af  en  mansperson  —  låt 
Tara  en  förklarad  kropp,  men  likyäl  en  menniskokropp.  Hårdare 
kunde  en  oförnuftig  premiss  aldrig  straffas  genom  sina  konseqyenser. 
Men  som  det  finnes  intet  ondt,  som  ej  har  något  godt  med  sig,  så 
har  man  ock  begagnat  sig  af  denna  omständighet,  för  att  dermed 
stödja  den  uppfattning  af  nattyarden,  enligt  hyilken  Kristi  lekamen 
skall  kimna  meddelas,  emedan  den,  genom  sin  förening  med  treenig- 
heten blifvit  delaktig  af  dess  allestädesnäryaro  (''ubiquitas  corporis 
Christi*). 
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Tärda  missbrakade  just  till  att  grumla  denna  kännedom^ 
bvari  det  eviga  lif^et  enligt  hans  egen  förklaring  består: 
i  kunskapen  om  fadren,  såsom  den  ende  sanne  Gnd,  och 
om  Jesos  Kristus,  såsom  Guds  ödnguka,  honom  i  allt  ly- 
diga sändebud.  Felet  är  icke  nya  testamentets,  ty  detta 
talar  tillräckligt  klart  och  tydligt  om  mennislcan  Messias 
—  utan  kyrkomötenas  och  de  blinde  kämpames  för  d^i 
häfdvunna  dogmatiken. 

Jag  har  i  min  skrift  påpekat,  att  Ufvet  är,  likasom 
ljuset,  ett  af  de  predikat,  som  i  den  judiska  logosläran 
tilläggas  Ordet.  Att  de  namn,  med  hvilka  Messias  före- 
trädesvis betecknas,  för  öfrigt  hafva  en  allmännare  mensklig 
betydelse  eller  af  bibeln  användas  äfven  på  andra  men- 
niskor  har  jag  visat  å  sidd.  91,  92  af  min  afhandling. 
^^  Namnet  frälsare  delar  han  med  Moses  (Ap.  7,  35);  be- 
nämningarna herre^  mästare  och  rabbi  med  alla  judiske 
skriftlärde.  Likasom  han  är  verldens  Ijvs  (Joh.  8,  12), 
ljusets  vitne  (Joh.  1,  3)  och  församlingens  grundsten  (1 
Petr.  2,  6);  så  äro  hans  efterföljare  hvmmdsljus  (Fil.  2, 
15)  och  ljusets  söner  (1  Thess.  5,  5)  samt  hans  apostlar 
församJmgens  pelare  (1  Tim.  3,  15)*  o.  s.  v. 

Nu  några  ord  om  Jesu  tillbedjan. 

För  att  utrota  den  dyrkan  af  englar,  helgon,  reliker 
o.  s.  v.,  hvilken  hade  blifvit  allmän  inom  kyrkan,  således 
af  rent  praktiska  bevekelsegrunder  och  ej  på  bibliska  skäl 
försökte  Luther  och  de  öMge  reformatorerna  ur  försam- 
lingsmedvetandet utplåna  den  skilnad  mellan  att  tillbedja 
och  att  åkalla^  mellan  att  dyrica  och  att  ära^  hvilken  i 
begreppet  verkligen  förefinnes  och  som  katolska  kyrkan  i 
sina  bättre  dagar  sökte  upprätthålla  och  klargöra.  Emedan 
hopen  lätt  öfverspringer  denna  sM^olinie,  ville  Luther,  att 
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protestanten  blott  skulle  känna  tiäbedjandety  och  detta  så- 
som egnadt  Gud  allena.  ÄkdUandety  ärandet,  när  det  rik- 
tades på  andra  föremål  för  den  religiösa  känslan,  yardt 
ock  snart  i  protestantens  ögon  endast  en  karrikatyr  af 
tillbedjandet,  ett  yederstyggligt  afgaderi.  Och  dock  är  denna 
på  konciliet  i  Nicsea  787  stadfltotade  skilnad  mellan  ado- 
raiio  (tillbecyan)  och  veneraiio  (ärande),  mellan  Xatpeia 
och  SouXeio,  till  sitt  ursprung^  om  än  icke  i  sin  tillämp- 
mng,  apostoUak  och  bUjUak.  Att  dyrka  och  tillbedja  är 
att  i  bönen  tänka  sig  det  väsen,  till  hvilket  bönen  är  rik- 
tad, såsom  den  sanne  Gnd.  Att  åkalla  är  att  med  bön 
om  hjelp  vända  sig  till  ett  högre  stående  väsen  än  den 
bedjande  sjelf.  Att  ära  är  att  i  tanke  och  handling  er- 
känna högheten  eller  förtjensten  hos  en  annan.  Om  så- 
ledes tillbe4}an  tillika  är  åkallan  och  ärande,  så  är  för- 
denskull ingalanda  all  åkallan,  allt  ärande  liktydigt  med 
tillbecyan.  Deremot  voro  de  åAäJvor^  i  hvilka  både  till- 
bedjandet och  ärandet  plastiskt  uttryckte  sig  hos  de  öster- 
ländska folken,  gemensamma  för  begge  graderna.  På  Jesu 
tid,  likasom  än  i  dag,  brukade  österländingame  ära  sina 
furstar  med  knäfall  och  andra  vördnadsbetygelser,  som  vi 
vesterländingar  numera  knappt  begagna  vid  Guds  iiUbedjan, 
Samma  eller  liknande  ärebetygelser  hände  det  att  slafven 
agnade  sin  husbonde,  lärjungen  sin  lärare.  Be  hörde  till 
SouXeia  (tjenareförhållandet  i  allmänhet)  likasåväl  som  till 
Xatpeia  (Gudstjensten  i  ursprunglig  mening).  Detta  är  en 
omständighet,  som  städse  bör  ihågkommas,  när  nya  testa- 
mentet studeras  i  och  för  utredande  af  föreliggande  fråga. 
Medan  nu  nya  testamentets  skriftställare  tillerkänna 
Messias,  verldens  presterlige  konung  och  medlaren  mellan 
Bina  syndiga   bröder  och  Gud,  en  ära,  öfverstrålande  alla 
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jordiska  konungars;  medan  de,  likasom  Henochs  bok,  ställa 
den  af  Gud  med  herrlighet  beklädde  menniskosonen  bögt 
öfVer  de  himmelske  tjensteandame  (hvilka  äro  tjenare  i 
samma  fadershus,  der  Kristus  är  den  förstfödde  sonen  och 
aUa,  som  tro  på  honom,  skola  varda  barnen)*^  medan  de 
fördenskull  lära,  att  ^i  Jesu  namn  skall  sig  böja  allt  knä, 
himmelskas  och  jordiskas  och  underjordiskas^  (Fil.  2,  10); 
så  letar  man  dock  förgäfves  i  hela  nya  testamentet  efter 
ett  enda  ställe,  som  lärer,  att  man  skall  bedja  till  Jesus 
såsom  till  en  gud  eller  gifva  honom  gudomens  dyrkan, 
öfrer  allt  —  äfven  i  det  af  rec.  anförda  stället  1  Kor. 
1,  2  —  talas  om  Jesu  namns  åkallande,  hvilket  sker  genom 
bön  iäl  fodren  i  Jesu  namn.  Det  af  mig  nyss  anförda 
stäUet  (Fa.  2,  10)  är  i  detta  afseende  högst  lärorikt 
Ingenstädes  finner  man  Messias'  majestät  starkare  betonadt, 
ingenstädes  den  vördnad,  som  bör  egnas  honom,  kraftigare 
uttalad;  och  dock  tillägges  i  omedelbart  sammanhang  här- 
med, att  bekännelsen,  att  Jesus  är  herren,  skall  ske  tiU 
Ouds  fodrens  äro^  ty  det  är  han,  som  öfverupphojt  Jesus 
och  gifvit  honom  det  namn,  som  öfver  allt  namn  är,  eme- 
dan Jesus  ^vardt  lydig  intill  döden,  ja  intill  korsets  död^ 
(vers  8,  9).  På  Paulus  stannar  således  ingen  skuld,  om 
någon  anser  sig  kunna  bruka  ett  sådant  ställe  till  bevis 
för  att  Jesus  bör  tillbedjas,  d.  v.  s.  såsom  Gud  anropas. 
Åkallandet  af  Jesu  namn  gör  intet  intrång  i  nya  testa- 
mentets stränga  monoteism,  ty  fadren  är  och  förblifver 
6  km  TcavTCttv  Osoc  (Rom.  9,  5),  hvilken  sonen  är  under- 
ordnad (1  Kor.  11,  3  m.  fl.),  och  den  ära,  som  de  trogne 
(intills  äfven  de  få  med  Kristus  dela  herrlighetens  tron, 
Upp.  3,  21,  och  undfå  samma  herrlighet  som  Gud  gifvit 
honom,  Joh.  17,  22)  böra  bevisa  sin  mensklige  herre  och 
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andlige  konung,  har  sin  princip  och  sitt  mål  i  fadren,  som 
skapat  sonen  (Hehr.  3,  1,  2;  2,  11;  1  Kor.  15,  45;  Ed. 
1,  15;  Upp.  3,  14),  helgat  och  sändt  honom  i  yerlden 
(Joh.  10,  36)  och  derefber  upphöjt  honom  i  herrligheten 
(Fil.  2,  9),  hvarfOr  ock  sonen  i  den  bön,  han  förestafvat 
OBS,  lärer  oss  bedja,  icke  till  sig,  utan  till  fadren  (''Fader 
vår*  etc.),  samt  yttrar:  ''Allt  hvad  I  beéUen  fadren  i  mitt 
namn  skall  han  gifva  eder''  (Joh.  15,  16;  16,  23).  Sjelf 
beder  Jesus  till  fadren  ej  blott  under  sitt  jordelif,  utan 
ock  i  sin  herrlighets  tillstånd  (Bom.  8,  34;  Joh.  14,  16), 
ehuru  han  tillika  (Joh.  16,  26)  förutsäger  en  tid,  då  han 
icke  mer  skall  bec^a  för  sina  bröder,  emedan  kärleken, 
som  förenar  barnen  med  den  himmelske  fadren^  då  gör 
förespråkare  och  medling  obehöfiiga.  —  Hvad  angår  Ap.  O. 
7,  59,  som  af  rec.  framhålles,  förekommer  der  icke  ens 
en  antydan  om  en  Jesu  tillbecifan.  Ingenting  var  väl  na- 
turligare än  att  Stefanus,  då  han  i  dödsstunden  (visionärt) 
såg  Jesus  likasom  uppenbarande  sig  till  hans  hjelp,  skulle 
rikta  några  ord  till  honom,  och  naturligt  är  äfven,  att 
dessa  ord  skulle  varda  ett  rop  att  emottaga  hans  ande, 
för  att  föra  den  in  i  det  paradis  som  Stefanus  såg 
<>ppnadt  för  sina  ögon.  Sanmia  kall,  som  Stefanus'  bön 
här  pålägger  hans  herre  och  mästare,  tillhörde  annars  enligt 
den  judiska  föreställningen  vissa  englar  (jämför  i  liknelsen 
om  den  rike  mannen  och  Lazarus  Luk.  16,  22  med  Tar- 
gum  Gant.  4,  12;  Sohar  till  Oem  fol.  16,  col.  302;  Hieros. 
Eilaim  fol.  32,  3),  och  säkerligen  har  mången  from  israelit 
åkallat  dessa  englar  att  anamma  hans  ande  och  föra  den 
i  Abrahams  sköte,  utan  att  han  dermed  haft  ringaste  afsigt 
att  tiBbedfa  eller  dyrka  dem. 
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Innan  jag  lemnar  denna  fråga,  vill  jag  anföra  några 
med  henne  sammanhängande  ord  af  Origenes,  den  store 
kyrkofadren,  som  på  sin  tid  och  länge  derefter  var  ansedd 
som  den  i  lärdom  och  fromhet  ypperste  af  aUa  försam- 
lingens lärare  allt  ifrån  apostlames  dagar.  Han  uppträdde 
på  det  bestämdaste  mot  Jesu  tiUbecyan,  hvari  han  såg  ett 
missbruk,  oförenligt  med  den  ende  sanne  Gads  (fadrens) 
dyrkan,  samt  stridande  mot  bokstafven  och  anden  af  Jesa 
lära.  ^Vill  man,^  skrifver  han  bland  annat  härom,  ^tala 
i  hans  ande,  som  sade:  hvi  kallar  du  mig  god?  det  är 
ingen  god,  utan  den  ende  Gad,  fadren  —  då  skulle  man 
äfven  kunna  säga^  såsom  vore  det  sagdt  af  honom:  hvi 
beder,  du  till  mig?  du  måste  bectja  blott  till  fadren,  till 
hvilken  äfven  jag  beder.  Såsom  I  lären  af  den  heliga 
skrift,  hören  I  icke  bedja  tUl  den  af  fadren  för  er  anord- 
nade öfverstepresten,  icke  becya  till  honom,  som  af  fadren 
emottagit  att  vara  eder  förespråkare;  utan  I  masten  bec^a 
genom  öfverstepresten  och  förespråkaren,  genom  honom, 
som  kan  hafva  medlidande  med  edra  svagheter,  emedan 
han  varit  i  allt  frestad  likasom  I,  dock,  genom  fadrens 
skänk,  utan  synd.  Lären  alltså,  att  I  genom  pånyttfödel- 
sen i  mig  hafven  emottagit  barnaskapets  ande,  så  att  I 
kunnen  heta  Guds  söner  och  mina  bröder^  (De  oratione 
dominica,  cap.  XV). 

Rec:s  anmärkningar  till  Joh.  20,  28  äro  redan  ent- 
ledigade genom  hvad  jag  yttrat  å  sidd.  110 — 112  i  min 
afhandling.  Hvarför  orden  ^sade  till  honom  ^  icke  låta 
använda  sig  så  som  rec.  velat  använda  dem,  har  jag  på- 
pekat i  en  not  å  sid.  110.  Vigten,  som  rec.  fäster  vid  den 
omständighet,  att  evangeliet  icke  låter  Jesus  tillrättayisa 
Tomas,    är  obehörig.     Enligt  tvenne  af  de  tydningar,  som 
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stället  tillåter,  innebär  hans  utrop  ingenting,  som  förtjente 
tUlrättayisning.  Vill  man  återigen  antaga,  att  Tomas  i 
häpnaden  slagit  Mu  tviflets  ytterlighet  öfver  i  tillbedjan- 
dets,  så  hade  ju  äfven  då  en  tillrättavisning  från  Jesu  sida 
varit  obehöflig  och  förutsatt  ett  förbiseende  af  läijongens 
psykiska  tillstånd  för  ögonblicket  Yi  böra  emellertid 
erinra  oss,  att  det  icke  är  Jesus  omedelbarligen,  utan  en 
berättelse  af  förf.  till  Johannesevangeliet,  som  vi  hafva 
framför  oss,  och  att  berättelsens  tyngdpunkt  ligger  i  Tomas' 
tvifvel,  ej  i  hans  tillfälliga  utrop,  hvarför  dess  aens  moral 
ej  är  en  speciel  dogmatisk  tilfrättavisning  rörande  Messias' 
väsende,  utan  orden:  ^salige  äro  de  som  icke  se  och  dock 
tro.^  För  framhållandet  af  denna  sens  moral  träder  allt 
annat,  hvad  Jesus  och  läijungarne  vid  detta  tillfälle  sam- 
talat och  gjort,  så  i  bakgrunden,  att  förf.  ingenting  nämner 
derom.  Att  det  utrop,  som  han  lägger  på  Tomas'  läppar, 
.skulle  af  någon  missförstås  derhän,  att  man  häruti  såge 
ett  ^  bevis  ^  för  Jesu  gudom,  måste  han  såsom  förnuftig 
menniska  desto  mindre  anat,  som  hans  skrift  för  öfrigt  så 
noga  och  klart  skijyer  mellan  Gud  och  Messias. 

Återstår  att  omtala  en  drculua  in  demonatrando^ 
som  rec,  lycklig  i  sin  inbillning,  tror  att  jag  begått,  medan 
han  begått  den  sjelf.  I  fråga  om  Hebr.  1,  8,  9  yttrar  han 
nämligen:  ^Hr  R.  gör  sig  här  först  och  främst  skyldig  till 
det  felslut^  som  man  kallar  drculua  in  demonatrando 
(cirkel  i  bevisningen).  Hebreerbrefvets  författare  har  icke 
kunnat,  heter  det,  taga  ordet  Gud  i  absolut  betydelse,  ty 
—  straxt  derefter  tilltalar  han  samma  person  såsom  en 
menniska,  och  samma  person  menar  hr  R.,  kan  icke  vara 
både  Gud  och  menniska.  Det  är  nu  likvisst  hvad  förf. 
först  skall  bevisa.*  — 
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Var  det  Terkligen  detta,  som  jag  först  sknlle  bevisa? 
Nog  är  beviset  ytterst  lätt  att  åstadkomma,  ehara  blott 
med  tilll^elp  af  dessa  tankelagar  (särskildt  principinm  con- 
tradictionis),  hvilkas  giltighet  i  religiösa  frågor  förf.,  såsom 
vi  få  se,  bestrider.  Min  uppgift  var  emellertid  icke  att 
bevisa,  det  samma  person  ej  kan  vara  både  Gud  och 
menniska,  ntan  min  nppgift  var  att  undersöka,  om  läran, 
€Ue  sanuna  person  vore  både  Gud  och  menniska,  finnes  i 
nya  testamentet  —  läran  må  för  öfrigt  vara  bevislig  eller 
obevislig,  förnuftig  eller  oförnuftig.  För  detta  ändamål 
hade  jag  först  att  välja  en  aUmängiltig,  af  aUa  menings- 
läger såsom  riktig  erkänd  och  af  nya  testamentet  sjelf 
omedelbart  gifven  utgångspunkt.  Sedan  jag  visat,  att  tre- 
enighetsläran icke  lemnar  en  sådan  utgångspunkt,  fann  jag 
densamma  i  den  af  alla  antagna  och  i  den  heliga  skrift 
otvetydigt  förkunnade  läran,  att  Messias  är  sann  menniska. 
Det  gälde  derefter  att  undersöka,  om  aUa  kristologiska, 
ställen  finna  i  denna  lära  sin  tillräckliga  förklaring,  eller 
om  det  gifves  några,  som  tvinga  till  det  antagande,  att 
han  jämte  sann  menniska  äfven  är  Gud.  För  detta  ända- 
mål fann  jag  det  upplysande  att  undersöka  Messiasidéens 
utveckling  före  och  vid  Jesu  tid,  samt  fann,  att  Messias- 
begreppet  var  hos  judame  ett  från  Gudsbegreppet  bestämdt 
åtsMldt  och  rent  menskligt,  på  samma  gång  som  de  judiske 
skriftlärde  förkunnade,  att  Messias  var  af  Gud  utkorad 
att  besegra  det  onda,  uppväcka  de  döde,  hålla  domen  öfr er 
verlden  och  lägga  grunden  till  det  eviga  riket.  När  jag 
då  öfvergick  till  nya  testamentet,  hade  jag  att  pröfva,  om 
i  detsamma  utsagor  finnas,  som  i  någon  mån  modifiera  det 
Messiasbegrepp,  hvilket,  såsom  herrskaiUde  bland  Jesu  lands- 
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m&n  och  omgifhing;  var  föratsättningen,  från  hvilken  lian 
sjelf  måste  hafva  utgått.  Sedan  jag  änder  denna  pröfning 
påträffat  inga  andra  ställen  än  sådana,  som  harmoniera 
med  det  rent  mensMiga  Messiasbegreppet,  och  sådana,  som 
bestämdt  uteslata  Gndsbegreppet  Mn  detsamma,  kom  jag 
ändtligen  äfven  till  Hebr.  1,  8,  9,  der  jag  fann,  att  för- 
fattaren citerar  en  gammaltestamentlig  bröllopssång  till  en 
konungs  ära,  hvilken  sång  de  judiske  rabbinerna  plägade 
tillämpa  på  Messias*).  Såsom  jag  nu  visste  (och  i  min 
skrift  visade),  nytjar  gamla  testamentet  rätt  ofta  ordet  gud 
i  relativ  bemärkelse  om  konungar,  domare,  profeter  och 
menniskor  i  allmänhet,  och  psalmsångame  afvika  ej  från 
detta  bruk.  Utan  att  fästa  mig  dervid,  att  Hebreerbrefvet 
här,  i  stället  för  grundtexten,  citerar  Septuagintas  oriktiga 
öfversättning  af  stället,  frågade  jag  mig  blott  hvad  Hebreer- 
brefvets  författare  ville  säga  om  Messias,  i  det  han  på 
honom  använde  ett  så  brukadt  citat,  ty  om  den  nytesta- 
mentlige  förf:s  egen  mening  är  här  uteslutande  frågan. 
Som  jag  då  måste  antaga,  att  han  hände  gamla  testamen- 
tets sätt  att  nytja  gudsnamnet  i  relativ  bemärkelse,  hade 
jag  desto  större  skäl  att  förmoda,  det  han  sjelf  här  vill 
anse  det  brukadt  på  samma  sätt^  som  han  omedelbart 
derefter  på  Messias  tillämpar  citatets  fortsättning:  ^Derför 
hafver  Gud,  din  Gud,  smort  dig  (Messias)  med  gläcyeolja 
mer  än  dina  meddelaktige,**  ord,  som  tydligt  nog  visa,  att 
han  sMljer  mellan  Messias  och  den  absolute  Gud,  som 
smort  honom  mer  än  hans  medddakäge.  Om  jag  här, 
utan  ringaste  tvingande  skäl,  hade  gått  en  motsatt  väg 
och  förmenat,  att  ordet  gud  i  citatets  böljan  vore  att  taga 


*)  Så  i  en  sednare  tid  Aben  Esra,  Kimohi  och  andra. 


Digitized  by  VjOOQIC 


224  GXNMÄIiB  TILL  WÄKIAIBN. 

i  absolut  bemärkelse,  så  hade  detta  varit  liktydigt  med  att 
förebrå  fört  en  grof  inkonseqvenS;  ty  hans  bref  i  sin  helhet 
har  Kristi  mensMighet  till  föratsättning  för  sina  betrak- 
telser. För  den  skall  jämför  han  denna  hela  vägen  igenom 
med  gammaltestamentliga  menskliga  gestalter:  med  Aron, 
med  Melkisedek,  med  storheter  af  samma  ordnmg,  ''Men 
att  anställa  en  jämförelse  mellan  det  absoluta  och  det 
relativa,  mellan  det  oändliga  och  det  begränsade,  mellan 
Gud  och  Aron,  för  att  efter  många  och  långa  undersök- 
ningar komma  till  det  sjelfklara  resultat,  att  det  begrän- 
sade ej  kan  mäta  sig  med  det  oändliga,  att  Gud  är  förmer 
än  Aron  —  till  slik  dårskap  har  Hebreerbrefvets  förfat- 
tare ej  gjort  sig  skyldig;  men  skulle  visserligen  så  gjort, 
om  han  velat  inskärpa,  att  ELristus  är  Gud.'' 

Detta  är  den  väg  jag  gått  och  de  motiv,  som  bestämt 
min  (med  alla  vetenskapliga  exegeters  sammanstämmande) 
tolkning  af  det  ifrågavarande  stället.  Ojämförligt  lättare 
tager  min  recensent  saken.  Hans  resonnemang  är  helt  be- 
händigt bundet  vid  tråden  af  följande  slutledning:  1)  Kri- 
stus är  ovilkorligen  Gud  och  menniska  i  en  person;  2)  i 
ett  gammaltestamentligt  citat  i  Hebreerbrefvet,  som  tilläm- 
pas på  Messias,  förekommer  ordet  gud;  3)  ergo  kan  detta 
ord  blott  tagas  i  absolut  mening,  ty  Kristus  är  ju  absolut 
Gud;  4)  men  det  säges  tillika  i  samma  citat,  att  Oud 
smort  sonen  med  olja  mer  än  hans  Tnedddaktige;  5)  ergo 
är  Kristus  äfven  menniska,  och  Hebreerbrefvets  författare 
har  utan  begreppsförmedling  och  stilistisk  öfvergång  —  ty 
hvartill  tjenar  stil  och  begrepp  hos  en  inspirerad  förfat- 
tare? —  i  samma  andedrag  visat,  att  Kristus  är  både  Gud 
och  menniska. 
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Hvar  cirkeln  i  bevisningen  finnes,  torde  nu  läsaren 
sjelf  afgöra.  Jag  kan  finna  förlåtligt,  att  en  person,  som 
i  förväg  tror  på  dogmen  om  Kristi  gudom,  säger  att  han 
i  Hebr.  1,  8,  9  vill  finna  en  antydnmg  på  denna  sin 
dogm.  Men  om  någon  säger,  att  han,  vid  förutsättnings- 
löst studium  af  nya  testamentet,  här  träffat  ett  ställe,  som 
Idart  förkunnar  och  dermed  bevisar  bibliskheten  af  Kristi 
gudom,  då  har  han  visat  sig  vara  en  person  med  allt  för 
ringa  omdöme,  för  att  uppträda  som  exeget  och  recensent 
af  en  annans  exeges. 

III.  Den  filosoferande  delen  af  Wäktarens 
artikel.  Benämningen  ^filosoferande,''  som  jag  åt  denna 
gifvit,  torde  synas  oegentlig,  men  jag  har  valt  den  för  att 
beteckna  hvad  min  rec.  försökt,  icke  hvad  han  åstadkom- 
mit. Det  blir  nämligen  min  ledsamma  uppgift  att  ådaga- 
lägga, att  rec.  här.framalstrat  ett  högst  bedröfligt  nonsens, 
ovärdigt  att  upptagas  till  skärskådande,  om  det  ej  vore  så 
kännetecknande  för  den  stora  flocken  af  svage  apologeter. 
Kunde  jag,  genom  att  uppvisa  det  falska  i  rec:s  resonne- 
mang,  moraliskt  nödga  andre  apologeter  af  samma  rang 
att  icke  vidare  uppduka  något  liknande,  så  hade  jag 
verkat  mycket  för  den  goda  saken.  Men  så  långt  sträc- 
ker sig  icke  mitt  hopp.  Sådana  resonnemang  hafva  bru-* 
kats  och  skola,  trots  alla  vederläggningar,  brukas,  så  länge 
det  gifves  en  tanklös  hop,  som  vill  taga  dem  till  bästa. 

Till  en  början:  i  hvilket  förhållande  står,  enligt  rec:s 
mening,  den  ortodoxa  treenighetsläran  till  förnuftet?  Jo 
han  erkänner,  att  förnuftet  genom  principium  contradictio- 
nis  upptäcker  motsägelser  i  denna  lära;  med  andra  ord, 
att   hon   är   emot  förnuftet.     Men  i  rec:s    ögon   förringar 

Bibelns  lära  om  Kristus.  15 
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denna   omständighet   ingalunda  hennes  värde,  utan  förnuf- 
tets.    Ty,  anmärker  han, 

**till  och  med  inom  det  fysiskas  område  gäller  icke  regehi, 
att  hvaije  begrepp,  som  innebär  en  motsägelse,  derför  äx  en  lögn 
ovUkorUgt  och  utan  undantag.  Hvar  och  en,  som  det  ringaste 
känner  till  den  grekiska  filosofiens  historia,  vet,  att  redan  inom 
densamma  rörelsens  begrepp  med  skäl,  som  ända  till  våra  dagar 
bHfvit  befimna  alldeles  ovederläggliga,  och  af  filosoferna  aUmänt 
antagas  så  vara,  blifvit  bevisadt  innebära  en  motsägelse.  Ingen 
fömnftig  menniska  nekar  derför  rörelsens  verklighet  Förf:s  hela 
bevisning,  som  endast  och  allenast  stöder  sig  på  principixun 
contradiotionis,  är  med  denna  enkla  påminnelse  vederlagd.  Det 
behöfves  nemligen  blott  att  ett  enda  imdantag  bevisas,  for  att 
en  lags  absolnthet  skaU  vara  förlorad,  och  intet  hinder  är,  att 
då  ett  undantag  gifves,  flera  sådane  kunna  finnas.** 

Det  är  tvifvelsutan  eleaten  Zenos  bekanta  argument 
mot  rörelsen,  på  hvilka  rec.  här  syftar.  I  det  jag  lemnar 
i  sitt  värde  rec:s  påstående,  att  ifrågavarande  argument  af 
alla  filosofer  befunnits  ovederläggliga  {redan  Aristoteles 
måtte  dock  varit  af  en  annan  mening,  eftersom  han  i  sin 
Fysiks  6:te  kapitel  upptagit  dem  till  vederläggning),  vill 
jag  med  rec.  antaga,  att  ett  begrepp,  t.  ex.  rörelsens, 
verkligen  befunnits  innebära  en  oupplöslig  motsägelse. 
Denna  motsägelse  har  då  endast  genom  en  analys  af  be- 
greppets innehåll  kunnat  upptäckas.  Denna  analys  åter 
har  endast  genom  tänkandet  och  specielt  genom  principium 
contradictionis  kunnat  verkställas.  Hvad  är  det  nu,  som 
efter  analysens  verkställande  berättigar  mig  att  vara  öfver- 
tygad  om  sanningen  af  dess  resultat,  d.  v.  s.  om  vissheten, 
att  det  analyserade  begreppet  innebär  motsägelser?  Hvad 
annat  än  min  öfvertygelse,  att  tankelagen  principium  con- 
tradictionis, medelst  hvilken  analysen  verkstäldes,  är  absolnt 
giltig?   Betviflar  jag   dess   allmänna    giltighet,  så  bör  jag 
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ock  betvifla  dess  giltighet  i  detta  fall  och  antaga  för  möjligt 
att  det  analyserade  begreppet  icke  innehåller  de  motsä- 
gelser, hvilka  jag  medelst  principinm  contradictionis  tyckt 
mig  i  detsamma  haf\ra  upptäckt.  Det  antagande^  från 
hvilket  jag  med  rec.  utgick,  att  nämligen  rörelsens  begrepp 
verkligen  innebär  en  motsägelse,  kan  jag  då  icke  längre 
uppehålla.  Och  om  tankelagarne  endast  vore  relativt  gil- 
tiga, det  vill  säga:  i  vissa  fall  giltiga,  i  andra  icke;  huru 
skulle  jag  då  få  veta,  i  hvUka  fall  de  äro  det  och  i  hvilka 
icke?  Hvar  finnes,  med  ett  ord,  kriteriet  för  deras  giltig- 
het? Månne  i  tänkandet?  Visserligen  icke,  ty  det  är  ju 
detta  samma  tänkande,  för  hvars  lagars  rätta  användande 
jag  vill  finna  ett  kriterium! 

Det  absurda  påståendet,  att  en  tankelag  blott  har 
relativ  giltighet,  skulle  för  den,  som  vore  nog  tanklös  att 
hylla  det,  således  upphäfva  aU  visshet,  göra  all  förnuftig 
undersökning,  all  vetenskap  osäker  och  dermed  fruktlös. 
Påståendet  skulle  tillika  upphätva  sitt  eget  anspråk  på 
giltighet,  ty  om  skäl  kunde  förebringas  för  detsamma,  så 
kunde  ju  dessa  skäl  höra  under  de  supponerade  faU,  i 
hvilka  tankelagarne  icke  vore  giltiga! 

Lika  befängdt  som  påståendet  i  sig  sjelf  är,  lika  be- 
fängdt  är  rec:s  sätt  att  rättfärdiga  detsamma.  Hans  reson- 
nemang  involverar  nämligen,  att  emedan  man  medelst 
principium  contradictionis  upptäckt  en  motsägelse  i  rörel- 
sens begrepp,  och  rörelsen  likväl  är  verklig,  fördenshuU 
är  denne  tankelag,  som  kallas  principium  contradictionis, 
i  ifrågavarande  och  således  möjligen  äfven  i  andra  fall 
ogiltig.  Om  han  i  stället  hade  sagt:  emedan  man  medelst 
principium  contradictionis  upptäckt  en  motsägelse  i  rörel- 
sens begrepp,  fördenskull  är  detta  s.  k.  begrepp  egentligen 
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icke  något  begrepp,  utan  en  nr  den  sinliga  iakttagelsen 
härfluten  föreställning,  som  icke  eger  absolnt  giltighet,  ntan 
blott  en  fenomenel  —  då  hade  recis  resonnemang  varit 
oklanderligt,  och  slutsatsen,  till  hyilken  han  kommit,  ove- 
derlägglig,  förutsatt  att  sjelfva  premissens  innehåll  (att  vår 
föreställning  om  rörelsen  innebär  en  verklig  motsägelse) 
vore  höjdt  öfver  hvarje  tvifvel.  Ett  sådant  resonnemang 
knnde  då  öppna  en  väg,  på  hvilken  rec,  om  han  vore 
filosofiskt  begåfvad,  möjligen  skalle  vandra  vidare,  tills 
han  befunne  sig  inom  den  idealistiska  filosofiens  synkrets. 

Men  ack  —  då  vore  ju  tankelagarne  allt  fortfarande 
absolut  giltiga,  och  den  stadfästa  treenighetsläran  ginge 
förlorad  I  Recensenten  stannar  derför  troligen  hellre  der 
han   är,  midt  i  begreppsförvirringen  och  tankekonfusionen. 

Jag  kommer  nu  till  det  andra  af  de  "filosofiska" 
stöden  för  treenighetsläran.     Det  har  följande  lydelse:-^ 

r^V  Att  den  lära,  på  hvilken  så  många  af  mensklighetens  skarp- 
sinnigaste tänkare  och  till  ooh  med  af  den  moderna  bildningens 
heroer,  t.  ex.  Newton  och  Pascal,  trott  med  sitt  hjertas  hela 
innerlighet,  sitt  förståods  djupaste  öfvertygelse,  —  att  denna 
lära  är  rent  af  oförnuftig,  stridande  mot  äfven  det  simplaste 
menniskof örstånd,  är  ju  blott  pjoUer. 

En  sådan  argumentering,  som  hänvisar  till  store  mäns 
auktoritet,  är  naturligtvis  mycket  vanlig,  ty  hon  brakas 
öfver  allt,  der  bättre  skäl  icke  stå  till  buds.  Så  åberopar 
katoliken  mot  protestanten  sin  Bossuet,  sin  Fénelon  och 
många  andra  utmärkta  män,  som  trott  på  katolska  dog- 
matiken och  icke  förty  visat  sig  vara  män  med  intellektuel 
och  moralisk  kraft.  Men  vanligen  veta  sådane  apologeter 
att  välja  sina  auktoriteter  bättre  än  min  recensent  har 
gjort.     Newton  var  nämligen  så  långt  ifrån  att  tro  på  den 
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kyrkliga  treenighetsläran,  att  unitariema  kunna  räkna  sig 
till  ära  att  hafva  haft  honom  i  sina  leder.  Och  hvad 
Pascal  angår,  så  var  det  en  egen  slnmp,  att  rec.  just  skulle 
framdraga  honom^  som  jag  särskildt  hade  i  tankarne,  då 
jag  talade  om  vådan  af  att  döda  sitt  förnuft.  Han,  denne 
ande  af  första  ordningen,  krossades  vid  det  försöket.  Och 
han  var  uppriktig  nog  att  erkänna  omöjligheten  af  att  på 
en  gång  tänka  och  att  tro  denna  treenighetslära.  Med  en 
heslutsamhet  och  en  förtviflans  kraft,  som  är  förskräckande, 
förklarar  han  just  om  denna  dogm,  att  den  som  tror  henne 
måste  vara  ett  /ä,  men  att  man  måste  tro  henne  och  för- 
denskull måste  sträfva  till  att  varda  förfäad.  Så  yttrar 
han  bland  annat  i  sina  Pensées:  ^Ce  sont  gens,  qui  savent 
un  chemin,  que  vous  voudriez  suivre  et  guéris  d'un  mal, 
dont  vous  voulez  guérir.  Suivez  la  maniére  par  oh  ils 
ont  commencé;  c'est  en  faisant  tout  comme  s'ils  croyaient, 
en  prenant  de  Teau  bénite,  en  faisant  dire  des  messes  etc; 
natureUement  mtme  cda  vous  fera  croire  et  vous  abétira^), 
—  Och  på  ett  annat  ställe:  Qui  blåmera  les  chretiens  de 
ne  pouvoir  rendre  raison  de  leur  croyance,  eux  qui  pro- 
fessent  une  religion  dont  ils  ne  peuvent  rendre  raison? 
Ils  déclarent  au  contraire,  en  Texposant  aux  gentils,  que 
c'e8t  une  sotdse^  stidtiHcmt^  etc. 

Då  rec.  anser  att  jag  smädat  alla  inom  kyrkan  födde 
store  män,  derför  att  jag  uppträdt  mot  det  obiblisha  och 
oförnuftiga  i  denna  kyrkas  läror,  samt  bland  de  sålunda 
"smädade*'  uppräknar  Gustaf  Wasa,  Gustaf  n  Adolf,  Chry- 
sostomus  o.  s.  v.,  så  är  detta  lika  tanklöst,  som  om  någon 
förebrådde  mig  att  hafva  smädat  Sokrates,  Plato,  Aristides 


*)  Karsiyeringen  är  min  egen. 
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och  Timoleon,  derför  att  jag  i  många  afseenden  vill  ställa 
den  kristna  verldsåskådningen  öfver  den  antika,  eller  smä- 
dat Proklus,  Porphyrius  och  Julianus,  derför  att  jag  för- 
kastar den  grekiska  mytologien.  Det  är  så  långt  ifrån  att 
jag  dermed  velat  smäda  desse  det  grekiska  samhällslifvets, 
det  grekiska  tänkandets  och  den  grekiska  religionens  heroer, 
att  jag  tvärtom  älskar  dem  af  mitt  innersta  hjerta  och, 
med  rätt  eller  orätt,  ställer  dem  personligen  högre  än  kyr- 
kans mest  årade  helgon. 

Jag  kommer  nu  till  det  trecye  och  sista  af  rec:s  '^  filo- 
sofiska^ stöd  för  kyrkans  treenighetslära: 

VI  kunna  ju  aldrig  ytterst  förklara  mysterierna  af  det  under- 
bara något,  som  man  kallar  lif.  Vi  veta  att  plantan,  att  djuret 
utvecklar  sig  ur  ett  litet  frö,  tills  deraf  slutligen  blifver  en  full- 
ändad organism,  men  hvad  detta  något  är,  som  bestämmer  dess 
egendomlighet,  som  skiljer  det  från  alla  andra,  hvad  denna  kraft 
i  sjelfva  verket  är,  har  ännu  ingen  fysiolog  mägtat  förklara. 
Likväl  tro  och  veta  vi  att  lifvet  finnes,  och  enhvar  skulle  utan 
betänkande  förklara  den  för  en  dåre,  som  ville  neka  dess  tillvaro. 
Det  stiider  icke  emot  värt  förnuft,  men  det  är  öfver  vårt  för- 
nuft.   Så  ock  treenighetsläran*). 

Äfven  ofvanstående  ord  karakterisera  ett  hos  dog- 
memas försvarare  allmänt  sätt  att  resonnera.  Så  t.  ex. 
utbrister  d:r  Wieselgren  i  en  af  honom  återutgifven  pre- 
dikan: "Du  som  plågas  af  din  otro,  derföre  att  du  icke 
förstår  det  du  hör!  Förstår  du  sjelf,  huru  du  kunnat  blifva 
en  lef vande  tänkande  varelse  på  jorden?  Förstår  du,  huru 
den   första   menniskan   kunde  blifva  det*  o.  s.  v.,  o.  s.  v. 


*)  såsom  vi  sett,  har  rec.  på  ett  annat  ställe  argumenterat  ur 
den  synpunkt,  att  treenighetsläran  strider  mot  vårt  förnuft.  Här  åter 
heter  det,  att  samma  lära  icke  strider  mot  vårt  förnuft.  Det  är  ännu 
en  af  de  många  motsägelser,  i  hvilka  rec.  råkat.  Han  visar  prak- 
tiskt, att  principium  contradictionis  ej  har  giltighet  for  honom. 
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Det  är  det  ryktbara,  i  alla  tider  och  af  alla  dogmatiska 
läger  använda  argumentet,  som  lyder:  derför  att  du  öfver 
hufnid  kan  tro  på  något,  som  du  icke  begriper,  derför 
kan  (och  bör)  du  äfven  tro  på  mina  oförnuftiga  dogmer. 
Att  en  sofism  ligger  på  bottnen  af  detta  slags  argumen- 
tering skall  jag  genom  en  analys  af  rec:s  oivan  citerade 
ord  ådagalägga;  men  som  m£ui  bör  tänka  det  bästa  äfven 
om  sina  motståndare,  tager  jag  för  gifvet,  att  sådane  apo- 
logeter  som  rec.  och  d:r  Wieselgren  nytja  denna  sofism 
helt  ouppsåtligt,  blott  på  grund  af  tankeförbistring  och 
bristande  insigt  i  argumentets  falska  natur,  att  med  andra 
ord  felslutet  snarare  bör  kallas  en  paralogism.  Dock 
borde  de  hafva  varnats  redan  af  den  klart  i  dagen  lig- 
gande omständighet,  att  argumentet  låter  med  samma 
kraft  begagna  sig  af  hvWcet  parti  som  hdst  och  för  hviOcen 
oförnuftig  lära  som  hdst  ^Arma,  blinda  otro,^  skulle  en 
gammal  isländsk  odinsprest  kunnat  utropa,  ^du  kan  icke 
förklara  den  underbara  företeelse  hos  dig  sjelf,  hvilken 
kallas  lif,  och  likväl  förnekar  du  icke  lifvet,  utan  tror 
derpå.  Har  du  då  rätt  att  förkasta  den  heliga  lära,  det 
underbara  mysterium,  att  Heimdall  var  son  af  nio  rena 
jungfrur  —  har  du  rätt  att  förkasta  denna  lära,  blott  der- 
för att  den  är  dig  oförklarlig?  Lifvets  tillvara  strider  icke 
mot  vårt  förnuft,  det  är  öfver  vårt  förnuft.  Så  ock  dog- 
men om  Heimdalls  födelse  af  nio  rena  jungfrur.^  På 
samma  sätt  kan  katoliken  försvara  sin  lära  om  jungfru 
Marias  obefläckade  aflelse,  bramanen  sina  vidunderliga 
gudasagor.  Om  nu  rec.  nödgas  medgifva,  att  argumentet 
icke  har  ringaste  bindande  kraft  i  odinsprestens,  brama- 
neiis  eller  katolikens  mun,  så  måste  han  väl  göra  samma 
medgifvande  om  samma  argument,  när  han  nytjar  det  i^elf. 
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Äfven  om  man  antoge,  att  den  sak,  som  rec.  vill  med  det- 
sammas  användande  försvara,  vore  den  obestridligaste  san- 
ning i  verlden,  så  ökade  detta  icke  bevisningens  styrka, 
utan  rec.  hade  då  för  en  god  sak  anv&ndt  ett  odagligt  skäl 
Jag  vill  nu  visa,  att  den  af  rec.  nppstälda  analogien 
mellan  å  ena  sidan  lifvets  underbara  företeelse  och  tron 
på  den,  samt  å  andra  sidan  treenighetens  dogm  och  tron 
på  den,  i  sjeliva  verket  är  en  falsk  aniyiogi.  Lifvet  fram- 
står lör  oss  såsom  ett  omedethari  faktum^  man  behöfver 
icke  (ro  dess  tillvaro,  man  vet  den.  Treenigheten  deremot 
framstår  alldeles  icke  såsom  ett  faktum,  utan  som  ett  obe- 
visadt  och  (äfven  enligt  hennes  anhängares  medgifvande) 
obevisligt  påstående^  om  hvilket  man,  innan  det  närmare 
blifvit  pröfvadt,  på  sin  höjd  kan  säga,  att  det  möjligen  är 
sant,  möjligen  osant  Att  hafva  påpekat  denna  grundolik- 
het mellan  den  supponerade  analogiens  korresponderande 
membra  är  redan  att  hafva  kullkastat  henne.  Vidare 
framträder  lifvet,  såvidt  vi  känna  det  genom  oss  sjelfva, 
såsom  en  i  sin  mångfieyid  motsägelselös  organisk  enhet, 
medan  det  obevisade  påståendet  (dogmen)  när  det  granskas, 
visar  sig  innebära  oförsonliga  motsägelser,  på  grund  hvaraf 
förnuftet  är  nödgadt  att  förklara  dess  innehåll  för  omöjligt 
^Men,^  torde  rec.  och  andre  med  honom  invända,  ^  det  är 
icke  lifvet  såsom  omedelbart  faktum,  hvilket  jag  jämfört 
med  treenighetsdogmen;  det  är  det  underbara,  det  mystiska, 
det  oförklarliga  i  lifvet,  som  jag  jämfört  med  det  oförklar- 
liga, det  mystiska  i  treenigheten;  kan  jag,  utan  att  vara 
oförnuftig,  tro  på  det  underbara  i  det  förra,  så  kan  jag 
äfven,  utan  att  vara  oförnuftig,  tro  på  det  underbara  i 
den  andra.  Det  är  denna  analogi  jag  uppstält,  och  den 
är  riktig.* 
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Icke  heller  den  är  riktig.  Om  något  oförklarligt 
finnes  i  lifvets  företeelse,  så  är  detta  oförklarliga  bundet 
Tid  lifvets  otvifvelaktiga  faktum.  Det  oförklarliga  i  tre- 
enighetsläran är  deremot  bundet  vid  det  obevisliga  påstå- 
endet och  framträder  i  formen  af  oförenliga  motsägelser. 
Vidare  är  att  märka,  det  jag  egentligen  icke  har  rättighet 
att  tala  om  något  oförklarligt  i  fråga  om  lifvets  före- 
teelse, utan  blott  om  något  hittniUls  iclce  förJdaradt,  eme- 
dan jag  omöjligen  på  förhand  och  utan  afgörande  skäl 
kan  påstå,  att  lifvet  eger  ett  innehåll  eller  står  i  rela- 
tioner, som  det  menskliga  förnuftet  aldrig  varder  i  stånd 
att  fatta.  Ytterligare  är  det  tydligt,  att  om  jag  öfver 
hufvud  kan  tala  om  något  ännu  oförklaradt  i  lifvets  före- 
teelse, så  sker  det  blott,  emedan  jag  vet^  att  detta  något, 
som  är  oförklaradt,  är  (såsom  det  omedelbart  förnumnas 
grund  eller  såsom  orsak  till  gifna  företeelser),  fast  jag  icke 
vet,  huru  det  i  sig  sjelf  är.  Detta,  att  det  är,  är  så- 
ledes icke  föremål  för  min  tro,  utan  mitt  vetande.  Detta, 
huru  det  är,  kan  återigen  i  sin  ordning  lika  litet,  som 
det  matematiska  problemets  x,  varda  föremål  för  tro^  utan 
blott  för  undersökning.  Uppställer  jag  en  hypotes  be- 
träffande detta  obekanta  huru^  så  gör  jag  det  icke  för  att 
hypotesen  skall  varda  föremål  för  tro,  utan  tvärtom  för 
toifvd  och  en  genom  tviflet  ledd  och  eggad  forskning. 

Så  är  det  bestäldt  med  dessa  argument,  hvarmed  den 
blinda  trons  försvarare  inbilla  sig  kunna  afväpna  forsk- 
ningen! Den  enklaste  analys  lägger  deras  oförnuft  i  dagen. 
Desto  sorgligare  är  den  erfarenhet,  att  det  är  sådana 
sofismer  och  paralogismer  som  genom  ett  årtusen  visat  sig 
tjenliga  att  leda  den  stora  mängden  af  menniskor  och 
väl   ännu   i    sekler   skola   tjena  dertill.     Huru  nedslående 
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är  ej  denne  tanke  I  Och  dock  förekommer  det  mig,  som 
om  det  endast  behöfdes  en  måttlig  logisk  öfiiing  i  skolan, 
för  att  hvaije  barn,  som  hör  dessa  ömkliga  till  okunnig- 
heten och  anktoritetstron  väckande  argument,  skulle  kanna 
tysta  dem  med  att  ropa  till  mannen,  som  använder  dem: 
du  är  tanklös  eUer  du  är  sofist 

IV.  Slutorden.  Recensenten  klandrar  här,  att  jag 
offentliggjort  min  afhandling.  Jag  vore  visserligen  berät- 
tigad att  forska  i  den  heliga  skrift,  förklarar  han,  men  att 
meddela  andra  resultatet  af  min  forskning,  det  är  ett  större 
brott  än  ^att  kasta  brandfacklan  in  i  sin  nästas  hus^: 
det  är  ^att  upptända  tviflets  förtärande  brand  i  sin  nästas 
själ.* 

Att  medelst  predikningar,  skrifter  och  missionsverk- 
samhet af  hvarjehanda  slag  *  upptända  tviflets  föitärande 
brand*'  i  judars,  katolikers,  baptisters,  hinduers  hjertan, 
att  komma  som  gäst  till  främmande  folk  af  annan  tros- 
bekännelse, för  att,  i  synnerhet  blsmd  de  obevakade  bar- 
nen, samt  de  enfaldige  och  obildade  samhällsklasserna,  med 
lock  och  pock,  med  hotelser  om  helvetesstraff  och  med 
andra  liknande  medel  värfva  anhängare  åt  sin  egen  sekt 
eller  kyrka,  det  är.  ej  ett  brott,  det  är  tvärtom  ett  beröm- 
värdt  välsignelserikt  arbete.  Men  att  i  en  afhandling, 
som  vädjar  till  menniskors  eftertanke  och  hvars  hela  skick 
visar,  att  hon  är  skrifven  för  de  på  tankens  vägnar  mog- 
naste  medlemmarne  af  landets  bildade  klasser,  hafva  fram- 
stält  en  oveldig  jämförelse  mellan  bibelns  kristologi  och 
kyrkans,  det  är  ett  himmelsskriande  brott,  som  gjorde  ger- 
ningsmannen  förtjent  af  att  en  qvarnsten  vore  bunden  om 
hans  hals  och  han  sjelf  sänkt  i  hafvets  djup. 
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Sådana  utgjutelser  kräfva  ej  svar.  Den  som  vill,  att 
man  i  mensklighetens  högsta  och  heligaste  angelägenheter 
skall  förtiga  odi  nndertrycka,  i  stället  för  att  meddela  och 
ntbreda,  hvad  man  efter  samvetsgrannaste  nndersökning 
fdnnit  sant  vara,  han  vet  ej  hvad  kärlek  till  sanning  är, 
han  har  aldrig  rätt  innerligt  förnummit  sanningens  helige 
ande  i  sitt  hjerta,  han  måste  dertill  tvifla  på  sin  egen  sak 
och  betrakta  den  som  tryggad  endast  genom  sknftforska- 
rens  tystnad.  Förgäfves  skall  han  fordra  denna  tystnad 
genom  att  hänvisa  på  de  tvifvel,  som  det  Ma  ordet  kan 
och  måste  väcka.  Genom  det  tvifvel,  som  eggar  till  an- 
vändande af  förnuftets  himmelska  gåfva,  var  det  från  be- 
gynnelsen bestämdt,  att  folkens  tro  skall  luttras,  religionen 
förklaras,  uppenbarelsen  framträda  i  former,  allt  renare 
afispeglande  hennes  eviga  innehåll.  Blott  det  tvifvel  är  ett 
tvifvel  till  döden,  hvilket  reflexionslöst  slår  öfver  till  ab- 
solut fömekelse.  Men  detta  slags  tvifvel  har  ingen  näring 
i  förnuftet,  upptändes  aldrig  af  forskningen.  Det  är  i  sig 
sjelf  ofömufb,  och  det  väckea^  det  tUvecJdas  genom  det 
oförnuftiga  i  en  herrskande  dogmbyggnad.  Tusen  sinom 
tusen  af  ^  dessa  små,^  som  annars  skulle  trott  på  Jesus 
—  det  är:  på  Gud  i  menniskan,  på  det  sanna,  det  goda, 
att  de  äro  himmelska  och  eviga  makter,  fast  de  låta  sig 
förnimma  i  jordiska  och  förgängliga  hjertan  —  varda  dag- 
ligen, redan  inom  skolans  väggar,  offer  för  det  tviflet:  den 
späde  tankens  första  ansträngning  riktar  sig  i  tysthet  mot 
dessa  läror,  som  sägas  vara  gudomliga,  men  lemna  hjertat 
kallt,  medan  det  outvecklade  förnuftet  redan  som  instinkt 
reser  sig  emot  dem.  Det  händer  då  lätt,  att  det  gudom- 
liga varder  ett  tomt  föraktadt  ord,  emedan  det  oförnuftiga 
en  gång  usurperat  dess  namn;  och  utan  tro  på  det  eviga. 
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Utan  medvetande  om  det  idealmenskliga  träder  den  unge 
snart  derefter  ut  i  hvardagslifVets  strid,  i  kamp  för  för- 
värfvet,  för  tillfredsställande  af  sinnelifvets,  det  fenomen- 
menskligas  behof.  Varder  bau  under  dessa  fSrbållanden 
en  god  Jesu  efterföljare,  en  det  sannas  sjelfiippoffirande 
Tän  ocb  kämpe,  så  bar  det  skett  i  trots  af  en  osund  dog- 
matisk uppfostran. 

Med  dessa  ord,  som  torde  innebära  ämne  för  fleres 
än  recensentens  eftertanke,  nedlägger  jag  för  denne  gång 
min  penna. 
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Bilaga  N:o  2. 


Då  nu  en  tredje  upplaga  af  "Bibelns  Lära  om  Kri- 
stus" framlägges  för  allmänheten,  erbjudes  oss  ett  välkom- 
met tillfölle  att  yttra  några  ord  om  ett  emot  vår  kristolo- 
giska undersökning  riktadt  arbete  af  f.  d.  teologie  profes- 
sorn, nu  biskopen  d:r  A.  F.  Beckman,  hvilket  arbete  under 
namnet  Nya  Testamentets  Lära  om  Kristi  Gudom,  Oransk- 
ning  af  V.  B:s  *^ Bibelns  Lära  om  Kristus^  blifvit  offent- 
liggjordt  först  i  en  följd  af  uppsatser  uti  "Theologisk 
Tidskrift"  och  derefter,  något  omarbetadt,  i  en  år  1863 
sjelfiständigt  utkommen  skrift. 

Framför  allt  förtjenar  hr  biskopens  kristologiska  stånd- 
punkt belysas. 

Han  betonar  tron  på  Guds  enhet  såsom  det  första 
nödvändiga  vilkoret  för  religionens  sanning,  och  yttrar 
med  afseende  härpå:  "Utan  denna  tro  på  ett  enda  alls- 
mäktigt,  allvist,  allbarmhertigt,  oinskränkt  sjelfständigt  vä- 
sende upplöser  sig  religionen  för  det  religiösa  tänkandet  i 
den  tröstlösaste  förvirring.  Allt  hvad  som  innebär  en 
verklig  gensägelse  mot  denna  tro  framstår  derför,  från  det 
tänkande  religiösa  medvetandets  ståndpunkt,  såsom  en  mot 
sanning  och  lif  fiendtlig  lögn." 


*)  I  något  förändrad  form  införes  detta  genmäle  här  ur  tredje 
upplagan  af  '^Bibelns  lära  om  Kristus.'' 
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Hvad  angår  Eristas  i  det  s.  k.  fömedringstillståndet 
gör  hr  biskopen  åt  nya  t^tamentet  icke  obetydliga  med- 
gifyanden.  I  best&mda  ordalag  och  utan  att  göra  undan- 
tag för  ^den  gudomliga  naturen^  i  Jesus  erkänner  han 
dennes  vetandes  begränsning.  ^Måhända  har  denna,^ 
yttrar  han,  ^uppenbarat  sig  tillochmed  i  den  dunkelhet^ 
som  onekligen  vidlåder  enskildheterna  af  Jesu  förutsägelser 
om  de  yttersta  tiderna  . .  .^  ^I  en  punkt  (den  om  domens 
dag  och  stund)  har  han  uttalat  sin  ovetenhet  på  ett  sätt» 
som  icke  tillåter  någon  tvekan  . .  .^  ^Så  djup,  så  verklig, 
så  utmärkande  är  i  detta  (förnedringens)  stadium  den 
menskliga  arten  hos  Jesus,  att  han  kan  känna,  ja  under- 
stundom verkligen  känner  sig  sjelf  liksom  stängd  från 
gudomslifvet/ 

Hr  biskopen  erkänner  vidare,  särskildt  med  afseende 
på  Johannes  och  Hebreerbrefvets  författare,  att  nya  testa- 
mentet drager  en  gränslinie  meUan  Gud  och  Kristus,  samt 
att  öf^er  hufvud  ^hvarje  gudomlig  egenskap  eller  funktion 
finnes  hos  Sonen  såsom*  af  Fadren  gifven.*  Ja,  han  går 
i  sina  medgifvanden  slutligen  ända  derhän  att  erkänna 
Jesu  ord,  Joh.  17,  3,  att  Fadren  är  allena  Gud*). 


*)  Joh.  17y  3  är  ett  ställe,  som  i  den  män  det  varit  ortodoxien 
besYärligt  giMt  hennes  ntläggningskonst  tillflille  att  yisa  sig  i  sin 
glans.  Jesu  ord  i  hans  bön  till  fadren:  '^ Detta  är  det  eviga  lifvety 
att  de  känna  dig,  den  allena  eanne  Qud,  och  den  eom  du  ha/ver  9ändt, 
Jeeue  Krietue^  (aöri]  8e  éoriv  ii  a2u)Vioc  Co»"»},  Wa  Yivoiaxouotv  ae  tov 
fx.ovov  dXij^ivov  ^eov  xai  6v  diceoretXac  *l7)aouv  Xpiorov)  yardt  redan 
af  Augustinus  och  derefter  af  flere  så  uttydt:  ^  Detta  är  det  eviga 
lijvet,  att  de  känna  dig  oek  den  du  hafver  eändt,  Jeaue  £rietue,  aå- 
eom  den  allena  eanne  Oud.^  Ett  i  sanning  så  karakteristiskt  prof 
på  utläggningskonst,  att  det  förtjenar  haffas  i  minne. 
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Men,  torde  man  fråga,  äro  sådana  medgifvanden 
förenliga  med  de  lutherska  symbolemas  ståndpunkt?  En 
bekant  protestantisk  teolog,  prof.  Schenkel,  anmärker  med 
r&tta:  ^Kristi  gudom  betyder  enligt  kyrkolärans  mening, 
att  menniskan  Jesus  Kristus  är  tUlika  äfven  sann  och  evig 
Gud,  att  han  är  af  samma  väsen  med  Grud  fadren  och 
Gud  den  helige  anden,  att  han  af  evighet  är  den  andre 
personen  i  den  heliga  treenigheten.  Enligt  kyrkolärans 
mening  har  Jesus  Kristus  äfven  som  memdska,  förmedelst 
hans  menskliga  naturs  upptagande  i  hans  gudomliga  väsens 
gemenskap,  varit  allsmäktig,  allnärvarande,  allvetande,  oin- 
skränkt i  sitt  viljande  och  görande,  oändlig  och  omätlig. 
Han  har  som  Tnennisha^  i  moderskötet,  i  krubban,  på  kor- 
set, under  dödsångesten,  styrt  verlden,  fastän  den  gudom- 
liga herrligheten  var  för  hans  samtidas  svaga  blick  dold 
under  smärtornas  och  smälekens  täckelse.  Detta  är  hyr- 
hans  tro  om  Kristi  sanna  gudom.  ^Den  som  delar 
denna  tro,  han  har  rätt  att  i  läran  om  Kristus  anse 
sig  för  ^ rättrogen^  —  annars  ingen^^).  —  I  qelfva 
verket  är  enligt  lutherska  dogmatiken  Kristi  begge  natu- 
rers förening  sådan,  att  de,  utan  att  vara  sammanblandade 
eller  förvandlade,  dock  meddela  hvarandra  sina  egenska- 
per och  deltaga  i  hvarandras  handlingar  (communicatio 
idiomatum  och  communis  operatio).  Mäter  man  hr  bisko- 
pens åsigter  med  detta  mått,  skall  man  otvifvelaktigt  finna, 
att  de  sträcka  sig  utanför  ortodoxiens  råmärken  i  samma 
mån  som  de  otvetydigt  yppa  en  längtan  att  komma  inom 
nya  testamentets.     Våra  symboliska  böckers  Kristus  är  den 


•)  *Die  protestantische  Freiheit  in  ihrem  gegenwärtigen  Kampfe 
mit  der  kirohlichen  Beaction,''  2  Aufl.  pgg  143,  144. 
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i  menskligt  omhölje  på  jorden  kringvaadrande  allvetande, 
allsmäktige  och  oändlige  Gud,  som  i  fiill  verklighet  besit- 
ter, men  ^hemlighåller^  sina  gudomliga  egenskaper  och 
endast  ^när  det  honom  behagar^  afhåller  sig  från  att 
^'utöfva  sitt  majestät^  (Formula  Concordi»  Vin,  2),  Den 
athanasianske  Kristus  är  det  eviga  logos,  som  nnder  köt- 
tets täckelse  bevarar  sitt  oändliga  vetande  och  sin  oänd- 
liga makt  —  som,  då  han  förnekar,  att  han  vet  domens 
dag  och  stund,  gör  detta,  för  att  afekära  ytterligare  frågor, 
för  att  icke  bedröfva  lärjungame  eller  handla  mot  deras 
och  vårt  bästa;  hvars  ovetenhet  således  blott  är  en  sken- 
bar, af  ackommodation  antagen,  och  hvars  svar  på  lärjun- 
games  fråga  (Mark.  13,  32)  sålunda  är  att  tolka  på  föl- 
jande sätt:  ^Jag  vet  domens  dag  och  stund,  men  för  er 
och  alla  andra  är  det  icke  nyttigt  att  veta  det*  (Athana- 
sius'  Orationes  contra  Aricmos  III  48  ff.)  En  till  väsen- 
dets (iyup  trängande  olikhet  förefinnes  ovedersägligen  mellan 
denne  Kristus  och  den  af  biskop  Beckman  tecknade,  hvars 
vetande,  för  att  icke  tala  om  andra  egenskaper,  är  verkligt 
begränsadt,  sålänge  han  vandrar  på  jorden.  Hr  biskopens 
kristologi  närmar  sig  synbarligen  den  af  mig  förut  omta- 
lade kenotiska,  hvilken,  ehuru  numera  omfattad  af  mången, 
som  vill  anses  vara  ortodox,  dock  uttryckligen  fördömes 
af  Konkordieformeln  (VIII,  20)  såsom  hvilande  på  "en 
hisklig  och  hädisk  tolkning.* 

Har  hr  biskopen  i  denna  punkt  jämkat  med  de  fast- 
stälda  symbolerna,  vill  han  dess  trognare  fasthålla  dem  i 
andra  punkter.  Han  har  å  ena  sidan  icke  kunnat  glöm- 
ma sin  filosofiska  bildning,  å  andra  sidan  ej  heller  sin 
framstående  ställning  på  tinnarne  af  vårt  konfessionella  Zion. 
I   denna   belägenhet   är   det   väl   förklarligt,   om  man  ser 
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prelaten  med  ena  handen  skyndsamligen  återtaga  hvad 
professorn  med  andra  handen  gifvit.  Den  filosofiska  skola, 
inom  hvars  dörrar  han  varit,  är  känd  för  en  dialektik, 
i  stånd  att  npphäfva  motsatser,  och  den  skolastiska  uppgift, 
som  nu  föreligger  honom  att  lösa,  nämligen  försoningen  af  ' 
kyrkolärans  kristologi  med  nya  testamentets,  kräfver  verk- 
ligen sin  alldeles  speciella  dialektiska  metod.  Huru  han 
lyckats  med  denna  svåra  uppgift  skola  vi  nedanför  se. 
Men  innan  vi  inlåta  oss  på  denna  undersökning,  ha  vi 
att  göra  den  vördade  motståndaren  tvenne  erkännanden: 
tonen,  hvari  han  yttrar  sig,  är  nästan  allt  igenom  älsk- 
värdt  human,  och  den  gamle  dialektikern  förnekar  sig  icke 
i  den  skicklighet,  hvarmed  han  utbredt  en  yta  af  rim  och 
reson  öfver  djup,  om  hvilka  logikern,  då  han  skådat  dit 
ner,  kan  säga  med  skalden: 

'^Väien  med  underlig  form  spöka  i  skymningen  der.^ 
Hr  biskopen  har,  såsom  ofvan  är  sagdt,  godkänt  Jesu 
ord,  att  Fadren  är  allena  sann  Gud.  Men  kyrkoläran 
säger,  att  äfven  Sonen  är  sann  Gud  i  samma  stränga  be- 
märkelse som  Fadren.  Hr  biskopen  vill  icke  afbryta  spet- 
sen af  Jesu  ord,  men  han  viU  icke  heUer  förneka  kyrko- 
läran i  denna  hennes  fundamentalbestämmelse.  Och  här 
kommer  nu  hans  försök  att  förlika  motsägelsen. 

Å  ena  sidan  förklarar  han,  att  "Fadren  är  sjelfva 
källan  i  gudomen,  det  eviga  gudomliga  urljuset,  den  ur- 
sprungligen alstrande  personligheten,  som  hafver  lif  uti  sig 
sjelf;*  men  att  deremot  Sonen  endast  är  ett  härledt  väsende^ 
förhållande  sig  till  Fadren  såsom  källsprånget  till  källan, 
såsom  strålen  till  ^uset,  hvarifrån  den  utgår  (sid.  140)*). 

*)  Dessa  bildliga  föreställningar  äro,  i  förbigående  sagdt,  icke 
biskop  Beckmans  enskilda  tillhörighet,  och  fÖr  en  sådan  har  han  ej 
Bibelns  lära  om  Kristus.  16 
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Urspnmglighet  kan  således  endast  tillerkännas  fadren,  och 
härleddhet  måste  utsägas  om  sonen.  Med  denna  förklaring 
har  eller  anser  sig  hr  biskopen  hafva  gifvit  Jesu  iMgava- 
rande  ord  deras  fulla  rätt. 

A  andra  sidan  är  sonen  dock,  enligt  hr  biskopen, 
Grud  i  lika  egentlig  mening  som  fadren,  emedan  —  ^för- 
hållandet  af  uraprwngUghet  och  härleddhet  är  ingen  åt- 
skUnad  i  väsende,^  Med  denna  sats  beträder  hr  biskopen, 
såsom  man  finner,  spekulationens  fölt  och  gör  på  detta  en 
upptäckt,  egnad  att  väcka  andra  teologers  häpnad.  Ur- 
sprunglighet eller,  hvad  som  är  detsamma,  absolut  sjelf- 
ständighet  (aseitas)  —  det  att  hafva  sin  grund  i  sig  £rjel^ 
att  icke  leda  sitt  ursprung  från  något  annat  och  icke  bero 
af  något  annat  —  har  hit  intills  af  filosofer  och  teologer 
ansetts  såsom  det  första  af  de  gudomliga  attributen:  såsom 
just  det  hvilket  betecknar  Guds  singtUaritas  och  incoin- 
parabUiias,  såsom  den  Hans  väsendes  grundegenskap,  hvars 
stämpel  alla  Hans  öfriga  egenskaper  bära  och  genom  hvil- 
ken  allena  de  äro  möjliga.  I  det  afseendet  öfverensstäm- 
ma   kyrkofäder   och  scholastici,  scholastici  och  cartesianer, 


heller  utgif^it  dem.  De  begagnades  redan  af  Praxeas  och  Tertulli- 
anusy  som  båda,  ehuru  i  olika  mening,  kallade  Kristus  '^fontis  fln- 
Tium**  och  ** solis  radium;"  de  upptogos  derefter  af  Athanasius (Ora- 
Hones  contra  Arianos  II,  33,  41;  111,  13  m.  fl.  ställen)  och  ansågos 
af  honom  vara  det  fullkomligt  adequata  uttrycket  for  treenighets- 
förhållandet  och  så  nödTändiga,  att  man  utan  dem  ej  kan  få  ens  en 
dunkel  föreställning  om  Guds  väsen.  Men  redan  Gregorius  Nazi- 
ansenus,  en  annan  ortodox  skriftställare  och  Athanasius'  yngre  sam- 
tida, uttalade  betänkligheter  mot  dessa  bilders  riktighet  och  befarade, 
att  de  ktmdé  föranleda  svåra  villfarelser.  Det  hafva  de  ock  gjort, 
från  ortodox  ståndpunkt  sedt.  Vår  lärde  vedersakare  sjelf  är,  såsom 
man  skall  finna,  att  räkna  till  deras  ofifer. 
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cartesianer  och  nutidens  teistiske  eller  idealistiske  filosofer, 
och  desse  sistnämnde  åter  befinna  sig  härutinnan  i  fdll- 
komlig  endrägt  med  de  ortodoxe  teologerna,  såvidt  som  de 
icke  förgätit  elementen  af  sin  egen  ortodoxi.  Vår  stude- 
rande ungdom-  finner  i  sina  kompendier,  att  den  kätterske 
Boström  och  den  renlärige  Norbeck  i  den  punkten  räcka 
hvarandra  händerna.  Hvilken  är  nu  den  väg,  på  hvilken 
hr  biskop  Beckman  kommit  till  sin  förvånande  upptäckt, 
att  absolut  sjelfständighet  ej  är  ett  Guds  väsendtliga  attri- 
but —  ty  annars  skulle  hon  visserligen  utgöra  "en  åt- 
skilnad  i  väsende"  emellan  honom  och  hvarje  "härledd" 
varelse?  Så  stor  upptäckten  är,  så  lätt  är  denna  väg  att 
gå,  när  vandringmannens  fötter  icke  äro  "in  logische 
Stiefeln  eingeschntlrt."  Nya  testamentet  nödgar  hr  bisko- 
pen frånkänna  sonen  ursprunglighetens  gudomliga  attribut. 
Men  sonen  skall  och  måste  enligt  kyrkoläran  ändock  vara 
sann  Gud  lika  väsendtligt  och  i  lika  hög  mening  som 
fadren.  Detta  kan  han  icke  utan  att  vara  af  samma 
väsende  med  fadren.  Och  dermed  är  slutsatsen  gifven,att 
"förhållandet  af  ursprunglighet  och  härleddhet  är  ingen 
åtskilnad  i  väsende." 

Att  denna  slutsats,  som  hvilar  på  förutsättningen,  att 
sonen  är  sann  Gud,  i  sin  ordning  begagnas  som  förutsätt- 
ning för  att  konuna  till  den  slutsats,  aä  sonen  är  sann 
Gud,  må  påpekas  här  endast  i  förbigående,  enär  bevis- 
ningscirklar  äro  omöjliga  att  undvika  vid  lösningen  af  en 
sådan  uppgift,  som  hr  biskopen  här  förelagt  sig. 

Sedan  min  ärade  motståndare  med  tillhjelp  af  denna 
lätthandterliga  roterande  apparat,  kallad  circubis  in  de- 
monstrando^  undanskaffat  det  förnämligaste  hinder,  som 
mött   honom   vid   konstruktionen  af  hans  teogoni,  återstår 
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det  honom  änna  ett  par  raska  haadgrepp  för  att  vara  vid 
målet  Det  zoologiska  species-b^n*eppet  iimebär,  att  art- 
egenskaperna  fortplanta  sig  och  låta  sig  ntveckla  till  samma 
follkomlighet  hos  afkomman  som  hos  föräldrame.  Detta 
b^repp  tillämpas  nn  af  hr  biskopen  på  gudomsväsendet 
sålonda:  enär  Kristus  benämnes  Guds  son,  och  detta  ut- 
tryck, nytjadt  om  honom,  bör  tagas  i  en  egentligare  me- 
ning än  när  det  nytjas  om  andra,  och  då  vidare  begreppet 
födelse  innebär,  ^att  den  födde  är  af  samma  slcigmmåen 
födande,^  ^ synes  man  också  på  förhand  böra  antaga,  att 
Skriften  med  benämningen  Guds  son  äfvenledes  vill  an- 
gifva  Frälsarens  egenskap  af  att  vara  Uk-artad  med  den, 
hvars  son  han  angifves  vara.  Gud  af  Gud"  (se  sidd.  27,  28). 
Ytterligare  är  det  en  känd  sak,  att  menniskans  ärfda  art- 
egendomligheter  tillåta  henne  sjelfständigt  tillegna  sig  och 
utveckla  en  annans,  en  faders  eller  lärares,  kunskaper. 
Denna  erfarenhet  begagnas  nu  af  hr  biskopen  såsom  en 
nyckelsten  i  hans  teogoniska  byggnad.  "Hvar  och  en,^ 
säger  han,  "måste  erkänna,  att  ett  meddeladt  vetande  kan 
i  klarhet  och  omfattning  vara  fullkomligt  jämlikt  det  ur- 
sprungliga. Mången  lärjunge  utbildar  den  kunskap,  han 
traditionelt  emottagit,  till  större  klarhet  än  som  fans  hos 
mästaren.  Det  är  således  väl  möjligt^  att  Sonens  kunskap 
kan  vara  allvetande,  liksom  Fadrens,  ehuru  den  är  med- 
delad" (sid.  60). 

Sådana  äro  de  resonnemang,  medelst  hvilka  hr  biskop 
Beckman  vill  förlika  de  eftergifter  han  gjort  åt  nya  testa- 
mentets kristologi  med  den  kyrkliga  dogmen  om  Kristi 
gudom.  Vid  närmare  besinning  lärer  väl  deras  upphofs- 
man  sjelf  icke  tillerkänna  dessa  rätt  fyndiga,  men  också 
rätt   naiva  jämförelser  något  vetenskapligt  värde.     De  äro 
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verkligen  af  den  beskaffenhet,  att  om  icke  biskopen  fram- 
stälde  dem  med  ett  så  godhjertadt  allvar,  konde  man 
misstänka  den  filosofiskt  bildade  professorn  för  att  vilja 
skämta  med  den  teologiska  spekulationen  i  vårt  nittonde 
århondrade.  Det  icke  minst  egendomliga  härvid  är,  att 
under  det  min  vedersakare  menar  sig  med  dessa  argument 
försvara  *den  rena  läran,*'  har  han  genom  dem  åter  igen 
stält  sig  på  andra  sidan  renlärighetens  gräns.  En  ortodox 
ifrare  skulle  med  fullt  skäl  kunna  framhålla  följande  be- 
tänkliga omständigheter  vid  dem: 

"Vår  teologi  —  huru  har  en  teologie  professor  kunnat 
förgäta  detta?  —  gör  en  bestämd  skilnad  emellan  cUtri- 
biU  och  proprieteter  hos  Gud.  Med  de  förra  förstås  de 
egenskaper,  genom  hvilka  Grud  till  sitt  väsen  skiljes  från 
allt  annat.  Den  som  icke  eger  dessa  attribut  eller  den 
som  saknar  något  af  dem  (förutsatt  att  man  kunde  tänka 
dem  söndrade)  är  icke  Gud.  Hvarje  sådant  attribut  är 
således  gemensamt  för  alla  tre  personerna  i  gudomen^  be- 
sittes  fullständigt  och  oinskränkt  af  hvarje  person  i  gudo- 
men för  sig,  emedan  hvar  och  en  af  dem  är  Gud  i  ett 
och  samma  gndomsväsen.  Proprieteter  deremot  kallas  de 
egenskaper,  genom  hvilka  personerna  inbördes  åtskiljas 
från  hvarandra,  och  hvilka  således  icke  äro  deras  gemen- 
samma besittning:  det  att  fadren  föder,  att  sonen  År  född 
och  att  den  helige  ande  lUgdr  af  fadren  och  sonen  äro 
proprieteter  och  icke  attribut.  Men  såsom  det  aldra  firämsta 
attribut,  hvilket  skiljer  Gud  tUl  sitt  väsen  från  allt  utom 
honom,  uppställer  vår  teologi  ursprungligheiea  eller  den 
absoluta  ^elfständigheten.  Detta  attribut  är  således  i  dju- 
paste mening  ett  väsendtligt  och  besittes  lika  oinskränkt 
af  sonen  som  af  fadren,  af  den  helige  ande  som  af  fadren 


Digitized  by  VjOOQIC 


246  GINICALB  TILL  HEHB  BISKOP  BECKICAK. 

och  sonen.  Utom  detta  attribut  vore,  enligt  vår  rättrogna 
teologi,  sonen  icke  längre  Gud.  Den  som  frånkänner  sonen 
ursprunglighetens  attribut  och  tillägger  det  fadren  allena 
är  icke  längre  ortodox.  Då  nu  hr  biskop  Beckman  på- 
stått, att  ^förhållandet  af  ursprunglighet  och  härleddhet  ej 
är  en  åtskilnad  i  väsende,^  har  han  dermed  förnekat,  att 
ursprungligheten  är  ett  väsendtligt  attribut  hos  Grud  — 
en  i  sanning  hednisk  villfarelse,  egnad  att  tillintetgöra  den 
monoteism,  till  hvilken  vi  åtminstone  formaliter  bekänna 
oss,  och  att  öppna  portame  för  en  hel  olymp  af  icke  ur- 
sprungliga gudar!  Han  förvandlar  ett  för  de  tre  personerna 
gemensamt  attribut  till  en  proprietet,  tillkommande  fadren 
ensam,  och  i  det  han  tillerkänner  fadren  allena  ursprung- 
lighet, gifver  han  i  sammanhang  härmed  åt  sonen  en  pro- 
prietet, hvarom  den  ortodoxa  teologien  ingenting  vet  och 
ingenting  vill  veta,  nämligen  härleddhet  Vår  rena  lära 
förklarar,  att  sonen  är  föddj  icke  härledd  —  han  är  ge- 
nitus, rum  derivatus.  AUt  ifrån  de  ekumeniska  mötenas 
tid  har  kyrkan  fördömt  Tertullianus'  åsigt,  att  pater  tota 
substantia  est,  flius  vero  derivatio  ac  poräo  (ifadren  är 
hela  väsendet,  men  sonen  en  härledning  och  ett  stycke 
af  väsendet).  I  likhet  med  denne  på  af  vägar  komne  kyrko- 
fader gör  biskop  Beckman  sonen  till  en  derivatio^  då  han 
förklarar  honom  för  härledd^  samt  till  en  poräo^  då  han 
beröfvar  honom  en  af  Guds  väsendtliga  egenskaper.  Kan 
man  —  och  det  har  sig  ändå  svårt  —  förlåta  Tertullianns 
detta,  emedan  treenighetsläran  på  hans  tid  ännu  icke  var 
bestämdt  formulerad,  så  kan  man  dock  svårligen  ursäkta 
hr  biskopen,  som  har  nicsenska  symbolet  och  Athanasianom 
framför  sig.  Det  hjelper  icke,  om  hr  biskopen  skulle  vilja 
bemantla  sin  förvirring  med  det  påstående,  att  sonen  såsom 
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son  är  en  derivoMo  och  pcn^tio^  men  såsom  Gud  a  se  (nr- 
spronglig)  och  tota  substantia  (en  enhet  af  alla  gudomliga 
attribut).  Ty  sonen,' just  såsom  son,  är  Gud.  Sonen  och 
andre  personen  i  gudomen  äro  olika  benämningar  på 
samma  hypostas,  och  sonen  kan  icke  sakna  hvad  han 
såsom  Gud  eger.  Yi  vilja  hoppas  och  tro,  att  hr  biskopen 
icke  af  uppsåt,  utan  endast  af  tankspriddhet,  bortsett  från 
vår  dogmatiks  bestämmelse,  att  ursprunglighet  är  en  för 
hela  triniteten  gemensam  egenskap.  Orsaken  härtill  torde 
vara  att  söka  deruti,  att  han  i  begreppet  född  trott  sig 
finna  b^n*eppet  härledd.  Men,  kyrkligt  brnkadt,  är  be- 
greppet född  äfven  ett  specifikt  kyrkligt  begrepp  med  ett 
alldeles  egendomligt  och  ej  vidare  bestämbart  innehåll,  som 
det  menskliga  förnuftet  ej  är  mäktigt  att  analysera.  De 
kyrkliga  formlerna  öfver  hufvud  låta  ju  icke  underkasta 
sig  den  vanliga  logikens  kategorier.  Tag  till  ex.  det  kyrk- 
liga begreppet  väsende  (oöaia,  substantia)  och  gör  det  täl 
ett  logiskt  begrepp,  om  ni  förmår,  utan  att  förfalla  tiU 
kätteri!  Fasthåller  ni  dervid  det  logiska  substansbegreppet, 
så  förflygtigas  personerna  eller  hypostaserna  till  blotta 
egenskaper  eller  uppenbarelsesätt,  och  ni  befinner  er  midt 
inne  i  den  sabellianska  villfarelsen.  Fasthåller  ni  åter 
det  logiska  genusbegreppet,  så  räddar  ni  visserligen  per- 
sonemas verklighet^  men  monoteismen  är  då  försvunnen, 
och  det  går  med  er  såsom  med  Johannes  Philoponus:  att 
ni  får  tre  gudar  i  stället  för  en.  Det  kyrkliga  begreppet 
väsende  sväfvar  således,  obestämbart  och  obegripligt,  mellan 
substans-  och  genus-begreppen,  utan  att  vara  det  ena  eller 
det  andra,  ja,  strängt  taget,  utan  att  hafva  delaktighet  i 
någotdera.  Tag  det  kyrkliga  begreppet  person  (öiroataat?), 
och   ni   skall   göra   samma   erfarenhet.     Tag  det  kyrkliga 
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begreppet  natur  (cpuaic),  och  ni  skall  aldrig  kunna  på  lo- 
giskt hållbart  sätt  bestämma  det  eller  utstaka  dess  gränser 
mot  begreppen  väsende  och  person.  Om  ni  försökt  er  på 
dessa  enskilda  begrepp  och  ändock  icke  förlorat  modet, 
så  bemöda  er  att  bringa  logiskt  sammanhang  i  våra  sym- 
bolers antitetiska  begreppskombinationer,  och  ni  skall  ändt- 
ligen  inse,  att  menskligt  förstånd  och  ekumeniska  förmler 
hafva  med  hvarandra  ingenting  gemensamt.  Biskop  Atha- 
nasius'  och  hans  medarbetares  och  efterföljares  logik  var 
en  mystisk,  en  inspirerad,  en  öfverförnuftig.  Det  mensk- 
liga  tänkandets  lagar  må  öfverensstämma  så  väl  med  de 
lagar,  som  styra  menniskoslägtets  historiska  utveckling,  som 
med  de  lagar,  hvilka  föra  solarna  och  planeterna  i  deras 
banor  och  bestämma  molekylernas  rörelser  i  det  hårfina 
röret  j  men  inför  de  formler,  som  prestmötena  i  Nic«a  och 
E^alcedon  uppstälde,  hafva  dessa  lagar  ingen  giltighet,  intet 
anspråk  på  auktoritet.  Den  som  med  mensklig  logik  vid 
rodret  vill  lotsa  sig  igenom  kyrkans  symbola  kan  icke 
undvika  misstagens  Scylla  utan  att  falla  i  irrlärornas  Ka- 
rybdis." 

Vi  låta  vår  fingerade  ortodoxe  ifrare  fortsätta,  ty 
ännu  äro  de  klagopunkter,  som  han  kan  framställa  mot  hr 
biskopen,  icke  uttömda: 

'^Hr  biskopens  försök  att  tillämpa  species-begreppet 
på  gudomen  skulle  visserligen  kunna  falla  oss  på  läppen 
—  det  har  något  gediget,  handgripligt  i  sig,  som  knappt 
kan  förfela  att  behaga  oss  —  men  det  har  dock,  äfven 
det,  sina  vådor.  Lemnar  man  likheten  mellan  TertuUianus' 
åsigt  och  biskop  Beckmans  åsido,  för  att  i  stället  jämföra 
den  senare  med  någon  på  bestämdt  sätt  formulerad  irrlära 
af  större   historisk   ryktbarhet,   skall    man   ovedersägligen 
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kunna  påstå,  att  den  Beckmanska  läran  om  sonen  såsom 
härledd  och  af  samma  art  som  fadren  smakar  mycket 
starkt  af  det  semiarianska  lärobegreppet.  Försöket  att 
med  species-begreppet  belysa  relationen  mellan  fadren  och 
sonen  är  äkta  semiarianskt. '  Detta  framgår  bland  annat 
ur  synodalskrifvelsen  från  den  i  Ancyra  år  358  under 
semiarianen  Basilii  ledning  hållna  synoden.  På  denna  väg 
kommo  nämjiligen  semiarianerna  till  föJjande  tvenne  slut- 
satser: 1)  att  fadren  och  sonen  förhålla  sig  till  hvarandra 
såsom  den  födande  till  den  födde,  ej  såsom  skaparen  till 
det  skapade  (mot  arianerna);  2)  att  de  icke  äro  till  vä- 
sendet detsamma^  utan  till  väsendet  lika^  ty  förhållandet 
af  fader  och  son,  sådant  det  föreligger  den  menskliga  er- 
farenheten, ur  hvilken  allena  det  kan  analyseras,  förer 
endast  till  likhet  med  afseende  på  arten,  men  kan  icke 
utplåna  det  egendomliga  sätt,  hvarpå  de  gemensamma  egen- 
skaperna hos  tvenne  individer  af  samma  art  äro  bestämda 
(mot  athanasianerna).^ 

Vår  ortodoxe  ifrare  kan  från  sin  ståndpunkt  med  fog 
tiUägga: 

"Det  gifves  slutligen  i  hr  biskop  Beckmans  uppfatt- 
ning af  treenigheten  ett  moment,  som  trycker  den  sista 
afgörande  pregeln  på  hans  skilsmessa  från  den  äkta  atha- 
nasianska  kyrkoläran.  Då  han  nämligen  yttrar,  att  ^vUjan^ 
likasom  hvarje  annan  gudomlig  egenskap  eller  funlction^ 
finnes  hos  sonen  såsom  af  fadren  gifven^  (sid.  58),  samt 
att  ^Gvds  varande  eller  gudoTnsfvUhetens  inneboende  i 
Kristus  eger  rum  hvarken  genom  en  fysisk  eller  meta- 
fysisk nödvändighet^  vMn  till  följe  af  ett  gudomligt  råd- 
slutl^  så  har  han  dermed  uttalat  en  åsigt,  som  är  till  den 
grad  stridande  mot  det  athanasianska  treenighetsbegreppet, 
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att  den  kan  kallas  sjelfva  centralpunkten  i  arianemas  och 
semiarianernas  gadsappfattning.  Man  kan  säga^  att  den 
innersta  skiljaktigheten  mellan  dessa  system,  hvilkas  kamp 
så  länge  skakade  verlden,  ligger  jäst  i  Mgan.  horavida 
sonen  besitter  de  gadomliga  egenskaperna  lika  nrsprongligt 
som  fadren  eller  om  de  ftro  honom  af  fadren  gifna  — 
horavida,  med  andra  ord,  man  skall  tänka  sig  sonen  såsom 
son  och  Gud  genom  en  fadrens  absolut  fria  viljeakt  eller 
genom  en  naturnödvändighet  i  det  gudomliga  väsendet. 
Athanasius  och  hans  anhängare  stälde  sig  lika  afgjordt  på 
den  senare  ståndpunkten  som  hans  motståndare  på  den 
förra.  Han  förklarade,  att  naturnödvändigheten  är  före 
och  öfver  viljan;  att  lika  litet  som  det  beror  på  en  Guds 
viljeakt,  att  Gud  är  god  eller  rent  af  att  det  gifves  en 
Gud,  lika  litet  beror  det  af  en  viljeakt,  att  han  är  fader. 
God  är  Han,  enligt  Athanasius,  i  sin  natur,  i  sitt  väsens 
lag,  och  fader  är  Han  likaledes  af  samma  inre  nödvän- 
dighet —  ^till  sin  natur  och  icke  på  grund  af  ett  beslut 
är  Han  fruktbar  och  födande,  på  samma  sätt  som  ljuset 
är  utstrålande.^  Ja,  Athanasius  tillspetsar  sin  åsigt  der- 
hän,  att  han  förklarar,  det  man  icke  kan  tala  om  en  vilja 
hos  fadren  utan  genom  logos,  Kristus,  som  just  är  fadrens 
lefvande  och  personliga  vilja,  genom  hvilken  verlden  blifvit 
skapad  och  i  hvilken  allt  ändligt  består.  Ån  mindre  kan 
man  då  säga,  att  de  gudomliga  egenskaperna  äro  af  fadren 
gifha  åt  sonen,  ty  detta  gifvande  förutsätter  en  viljeakt, 
ur  hvilken  gåfvan  såsom  Mtt  förlänad  (hvarförutan  man 
ej  kan  tala  om  en  gåfva)  härflutit.  Såsom  född  af  evig- 
het eger  sonen  de  gudomliga  egenskaperna  lika  väsendt- 
ligt,  nödvändigt,  ursprungligt  och  evigt  som  fadren.  Och 
eftersom  nu  Kristus  äfven  under  sin  jordelefnad  är  till  sin 
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personliga  princip,  den  gadomliga  natoren,  densamme  som 
det  eyiga  logos,  kan  man  ej  heller  påstå,  att  han  i  sitt 
fömedringstillstånd  var  genom  en  fadrens  viljeakt  eller  ett 
hans  rådslut  i  besittning  af  gadomens  follhet,  utan  han 
^de  denna  såsom  den  sonen^  som  tiU  väsen  och  msgeståt 
är  jämlik  fadren.  Bäst  är  det  dock,  tillägger  Athanasios, 
att  icke  benämna  denna  inre  nödvändighet  hos  Gud  nöd- 
vändighet, emedan  ett  sådant  ord  så  lätt  leder  till  före- 
ställningen om  fysiskt  tvång,  som  är  viljans  npphäfvande 
motsats,  utan  att  kalla  den  natur^  enär  naturen  är  före 
odi  öfver,  men  ej  emot  viljan,  och  enär  viljans  beskaffen- 
het är  af  naturen  beroende.  —  Detta  är  Athanasius'  åsigt 
och  deras,  som  författat  vårt  nicsenska  symbolum,  och  ingen 
konseqvent  tänkande  lär  kunna  neka,  att  den  är  symbolets 
grundförutsättning.  Hr  biskop  Beckmans  uppfattning  åter- 
finnes deremot  i  de  skrifter  man  ännu  eger  af  den  rykt- 
bare semiarianske  biskopen  Eusebius  af  Csesarea.  Likheten 
mellan  biskopen  i  Hernösand  och  biskopen  af  Csesarea  var- 
der än  mer  i  ögonen  fallande,  då  man  erinrar  sig,  att  den 
senare,  sedan  han  låtit  förmå  sig  att  underteckna  det  ni- 
caenska  symbolum,  ville  anses  som  dess  anhängare  och  väl 
äfven  trodde  sig  vara  det,  men  icke  förty  i  sitt  teologiska 
skriftställeri  dref  satser,  som  de  renlärige  funno  stridande 
mot  symbolets  förutsättning  och  ande.^ 

Härmed  låta  vi  vår  fingerade  renlärige  ifrare  afsluta 
sin  straffpredikan. 

Hade  hr  biskop  Beckmans  skrift  utkonmiit  för  ett  par 
hondra  år  sedan,  då  den  teologiska  skolastiken  stod  i  sin 
blomma  och  de  protestantiske  dogmatikerna  lefde  i  form- 
lerna af  sin  dogmatik,  skulle  ifrågavarande  skrift  förekom- 
mit  dem   mer   än    misstänkt.     Nu    deremot    —  och  detta 
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förtjenar  framhållas  såsom  ett  glädjande  tidens  tecken  — 
har  från  den  konfessionella  sidan  ingen  enda  anmärkning 
låtit  sig  förnimma  mot  boken.  Man  har  tvärtom  emottagit 
henne  med  fröjd  och  förtjusning  och  framhållit  henne  som 
ett  non  plus  ultra  af  renlärig  apologetik  och  teologisk 
grundlighet.  Att  hon  uppträdt  i  formen  af  ett  försvar 
för  ortodoxien,  såsom  en  stridsskrift  mot  en  ännu  mer 
obeslöjad  afvikelse  från  det  häfdvunna,  har  varit  nog,  för 
att  gifva  henne  detta  anseende.  Ingenting  lär  kunna  bättre 
bevisa  det  förfall,  hvari  det  ortodoxa  formdväsendet  är 
stadt,  måhända  till  gagn  för  den  ortodoxa  kyrTcan^  som 
har  oändligt  högre  uppgifter  än  den  att  rufva  öfver  hvaije 
af  Luther  skrifvet  iota  som  öfver  en  himmelsk  skatt  af 
ofelbar  exegetik,  och  som  väl  behöfver  lossa  något  på 
remmarne  af  sin  gamla  styfva  rustning,  för  att  beqvämligen 
kunna  luta  sig  ned  till  den  bibliska  teologiens  friska  käll- 
språng och  dricka  än  en  lifsdryck  nr  hennes  djupa  och 
rena  åder.  Det  bortseende  från  den  lutherska  dogmatikens 
elementära  bestämmelser,  som  vår  lärde  vedersakare  onek- 
ligen tillåtit  sig,  då  han  antagit,  att  aseiteten  tillkommer 
endast  hypostasen  fadern,  att  sonen  är  ett  härledt  väsen, 
hvilket  icke  af  metafysisk  ^naturnödvändighet,^  utan  som 
kärleksgåfvor  af  fadern  eger  de  öfriga  attribut,  som  han 
har  med  denne  gemensamma  —  detta  bortseende  skulle 
icke  vara  möjligt  eller  psykologiskt  förklarligt,  om  han  icke 
å  ena  sidan  känt  sig  Mare  än  den  gammallutherska  orto- 
doxiens män  mot  de  dogmatiska  lexoma  och  å  andra  sidan 
känt  sig  mer  bunden  än  de  af  källskrifternas  oförtydliga 
utsagor,  som  han  velat  försona  med  hvad  han  betraktat  som 
det  väsendtliga  innehållet  i  formeln.  Visserligen  kunna 
vi  icke  anse  hans  försoningsförsök  i  ringaste  mån  lyckadt. 
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trots  den  talang,  fyndighet  och  dialektiska  begåfning  han 
utvecklat;  men  den  jämförelsevis  fria  väg,  på  hvilken  för- 
söket gjorts,  är  '  dock  ett  anmärkningsvärdt  faktum,  som 
tillika  med  åtskilliga  andra,  sins  emellan  ganska  diver- 
.  gerande,  synes  antyda,  att  begreppen  renlärighet  och  kyrk- 
lighet äfven  här  i  Sverige  kunna  motse  en  mindre  trång 
begränsning  än  hit  intills,  utan  att  fördenskull  kyrkans 
behof  af  faststälda  symboler  behöfver  lida  derpå.  Så  ha 
vi  länge  haft  ett  parti,  som  anser  sig  och  verkligen  vill 
vara  lutherskt  renlärigt  och  likväl  gifver  lärorna  om  kyr- 
kan och  sakramenten  en  tämligen  bjärt  påminnelse  om 
romersk-katolsk  anstrykning.  Så  finna  vi  ett  annat  lika- 
ledes ortodoxt  parti,  som  höjt  bibelteologiens  fana  och  bär 
henne  modigt  fram  i  medvetandet  af  ett  äkta  kristligt  och 
äkta  lutherskt  uppsåt.  Så  finna  vi  likaledes  bland  de 
ortodoxe  uppriktige  beundrare  af  Thomasius'  kenosisteori, 
åt  hvilken  äfven  biskop  Beckman  synes  luta.  Annorlunda 
kunna  vi  nämligen  icke  förklara  oss  det  medgifvande  han 
gör,  att  Kristus  under  sin  jordelefnad  varit  till  sitt  vetande 
verkligen  begränsad  och  att  han  ^understundom  verkligen 
känt  sig  såsom  stängd  från  gudalifvet.^  Eenotisterna  hafva 
den  stora  förtjensten,  att  de  vilja  göra  allvar  af  Jesu 
mensklighet.  Be  erkänna,  att  det  är  en  ganska  otillfreds- 
ställande Kristusbild  de  ekumeniska  mötena,  särskildt  det 
i  Kalcedon,  uppritat.  De  erkänna,  att  om  Kristus  under 
jordelefnaden  verkligen  egt  och  kunnat,  när  det  honom 
behagade,  utöfva  gudomens  majestät,  hans  mensklighet  varder 
endast  ett  doketiskt  sken,  hans  utsagor  sväfvande  mellan 
lögn  och  sanning,  hans  svaghet,  strider  och  lidanden  endast 
en  komedi.  Men  de  vilja  tillika  rädda  hans  absoluta  gu- 
dom, hans  eviga  varande  såsom  trinitarisk  person.   För  att 
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förlika  b^;ge  antagandena  uppställa  de  en  teori,  enligt 
hyilken  Gud  kan  afkläda  sig  sina  ^enskaper,  det  är  sitt 
väsende,  och  existera  i  ändlig,  begränsad  tillvaro.  Teorien 
i  sin  konseqvens  leder  derhän,  att  Gud  kan  göra  sig  ej 
blott  till  en  menniska,  atan  ock  till  en  Apis-oxe,  till  en  . 
amulett.  Om  fetischreligionema  någonsin  få  en  teologi^ 
så  är  det  kenosisteorien,  som  blir  dess  grundval.  Eeno- 
tistema  bafva,  f5r  att  rädda  de  begge  naturerna  i  Ejristus 
och  sammansmälta  dem  till  en  verklig  mensklig  enhet, 
inlagt  i  det  kristliga  gudsbegreppet  något^  som,  konseqvent 
fnllföljdt,  kunde  paganisera  det.  Denna  konseqvens  ligger 
dock  ^ärran  i  bakgrunden  och  torde  endast  vara  en  teo- 
retisk fara,  som  icke  hindrar,  att  läran  gör  praktiskt  gagn, 
emedan  hon  ger  oss  en  mer  gedigen  och  sedligt  skön 
Kristusbild  och  dermed  tillfredsställer  många  hjertans  djupa 
trånad.  Emellertid  synes  vår  vördade  motståndare  ej  hafva 
tillegnat  sig  kenosis-teorien  i  grund.  Medan  han  gilliur 
dess  resultat,  att  Kristus  i  jordelifvets  tillstånd  varit  till 
sitt  vetande  menskligt  begränsad,  afskär  han  med  ett  annat 
antagande  teorien  vid  dess  rot,  i  det  han  antager  att  ordet 
*'kött^  betyder  mensklig  natur.  De  konseqvente  kenoti- 
kerna  antaga  och  måste  antaga,  att  andra  personen  i  gu- 
domen redan  i  ett  moment  af  sitt  preexistentiella  tillstånd, 
således  innan  han  kom  i  köttet,  iklädde  sig  mensklighet, 
hvadan  de  bestrida,  att  "kött*'  betyder  mensklig  natur.  — 
Se  rörande  denna  fråga  vår  efterföljande  bilaga  "Om  men- 
niskans  förut-tillvaro." 

Detta  hvad  hr  biskopens  ki'istologiska  ståndpunkt  vid- 
kommer. Låt  oss  nu  taga  hans  undersökningsmetod  odi 
bevisningskonst  i  betraktande. 
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Trots  den  titel  af  ^Nya  Testamentets  lära  om  Christus/ 
som  han  gifvit  sin  skrift,  visar  hela  dess  hållning,  att  det 
ingalunda  Tarit  dess  författares  afeigt  att,  fri  från  annan- 
städes  hemtade  förutsättningar,  så  objektivt  som  möjligt 
framställa  nya  testamentets  kristologi.  Mångenstädes  röjer 
sig  ett  uppsåt,  men  ingenstädes  ett  riktigt  fast  beslut  att 
låta  nya  testamentets  egna  klara  och  bestämda  utsagor 
vara  den  afgörande  instansen  för  hvad  som  bör  anses  för 
n3rtestamentlig  lära.  Under  sådana  förhållanden  måste  han 
nöja  sig  med  ett  bemödande,  som  påminner  om  försöket 
att  få  tvenne  olikformiga  geometriska  figurer  att  passa 
ihop,  när  de  läggas  på  hvarandra.  Att  hans  undersökning 
icke  afsett  något  annat  än  att  bekräfta  en  på  förhand 
stadgad  öfvertygelse,  som  inga  skriftbevis  och  inga  argu- 
menter  finge  rubba,  derpå  är  han  angelägen  att  sjelf 
förbereda  läsaren,  i  det  han  (sid.  4)  yttrar,  att  han 
icke  gör  anspråk  på  frihet  från  förutsättningar,  och  att 
den  synpunkt,  ur  hvilken  han  anser,  att  nya  testamentet 
bör  utläggas,  är  den,  *ur  hvilken  Christus  framstår  för 
oss  såsom  Gud  och  menniska  i  en  person/  Denna  för- 
klarings uppriktighet  förtjenar  erkännande,  helst  om  man 
finge  antaga,  att  hr  biskopen  till  fullo  insett  hvad  hon 
innebär,  nämligen  ett  tillkännagifvande,  att  han  icke  vill 
annat  än  explicera  sin  traditionsvis  vunna  privatmening  och 
visa,  huru  han  tycker  sig  återfinna  den  i  de  heliga  ur- 
kunderna. Detta  innebär  tillika  afsägelsen  af  hvarje  an- 
språk på  vetenskaplig  objektivitet  i  ämnets  utredning.  Men 
na  är  det  tydligt,  att  hr  biskopen  icke  så  alldeles  insett 
detta.  Han  vill  uppträda  objektivt  utredande  och  bevi- 
sande, men  antager  på  samma  gång,  att  den  sats,  som  han 
vill   demonstrera,   tillika   får   på   allvar   förutsättas   såsom 
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redan  demonstrerad,  att  den  konklusion,  tiU  hvilken  han  yill 
komma,  tillika  får  begagnas  såsom  premiss,  f5r  att  komma 
till  konklusionen.  Äfven  detta  uttalar  han  öppet  i  föl- 
jande stycke,  hvari  han  —  gentemot  den  frihet  från  förut- 
sättningar, som  vi  fordrat  af  oss  sjelfva  och  andra  —  vill 
försvara,  att  han  går  till  sin  undersökning  med  en  på 
förhand  rotfästad  öfvertygelse.  Vi  meddela  detta  resonne- 
mang,  emedan  det  gaf  oss  en  försmak  af  hr  biskopens 
arbete  i  dess  helhet: 

"Om  en  protestant,  genom  forskning  i  Nya  Testamentet 
kommit  till  Mar  msigt  derom,  att  kyrkans  treenighetslära  verk- 
ligen uttalar  i  ord  den  åskådning,  som  ligger  till  grund  för  apost- 
lames  framställning^  och  i  denna  framställning  utgör  den  ledande 
hufvTidtanken,  så  är  han,  änskönt  apostlame  aldrig  skulle  hafva 
uttalat  sin  totalåskådning,  såsom  särskild  dogm  eller  lärosats, 
fullt  berättigad,  ja,  skyldig  att  framgent  både  betrakta  och  utlägga 
Skriften  ur  denna  synpunkt.  Skall  han  vara  pligtig  att  vä]ja  en 
skef  eller  ensidig  synpunkt,  sedan  han  träffat  den,  ur  hvilken 
apostlame  verkligen  betraktat  föremålet,  och  ur  hvilken  foremålet 
bör  betraktas  för  att  rätt  förstås?  Vi  neka  detta.  Först  och 
främst  är  det  honom  omöjligt  att  ur  sitt  medvetande  utplåna  den 
synpunkt  han  verkligen  iimehar.  För  det  andra  är  det  orimligt 
att  begära,  att  han  på  försök  skall  ändra  synpunkt  i  den  menin- 
gen, att  han  skaU  åsidosätta  sin  grundade  och  riktiga  öfverty- 
gelse  ända  derhän,  att  verkligen  betrakta  den  såsom  en  fördom, 
så  länge  han  tror  på  dess  riktighet.  FÖr  det  tredje  vore  det 
obilligt  att  fordra,  det  han  skulle  utan  reservation  framställa  före- 
målet ur  en  synpunkt,  ur  hvilken  han  vet,  att  det  måste  fram- 
stå i  en  falsk  dager  eller  visa  sig  skeft." 

Låter  icke  detta  resonnemang  ganska  antagligt  i  många 
öron?  Vi  kunna  icke  betvifla  det  efter  allt  det  bifall  hr 
biskopens  bok  rönt  af  hans  meningsvänner.  Och  likväl  är 
det  här  citerade  stycket  en  den  bästa  profbit  på  cirkel  i 
tankegången,    som   en   logiker   kan  önska  sig,  då  han  vill 
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framställa  exempel  på  paralogismer.  För  att  rättfärdiga 
det  egendomliga  tilltaget  att  förutsätta  såsom  bevisadt  jtist 
det  han  med  sin  bok  egentligen  skulle  företaga  sig  att 
bevisa,  nämligen  att  Kristus  är  Gud  och  menniska  i  en 
person,  vädjar  han  i  hypotetisk  form  till  en  fönttgången 
forskning,  som  naturligtvis  skall  hafva  varit  förutsättnings- 
lös och  oveldig,  genom  hvilken  han  kommit  till  "klar  in* 
sigt  derom,  att  kyrkans  treenighetslära  verkligen  uttalar  i 
ord  den  åskådning,  som  ligger  till  grund  för  apostlames 
framställning."  Endast  på  grund  af  en  sådan  förutgången 
och  från  dogmatiska  förutsättningar  fri  forskning  kan  han 
ju  hafva  kommit  underfund  med  den  synpunkt,  ur  hvilken 
"föremålet  bör  betraktas,  för  att  rätt  förstås."  Vi  erkänna 
till  fullo  hr  biskopens  rätt  att  för  egen  del  och  —  när  det 
icke  gäller  att  skrifva  en  vetenskaplig  apologi  —  äfven 
till  andras  uppbyggelse  resonnera  på  grund  af  en  förut- 
sättning, "sedan  han  träffat  den  synpunkt,  ur  hvilken  apost- 
lame  verkligen  betraktat  föremålet."  Men  hvad  hr  bisko- 
pen förgätit  är,  att  det  just  var  Aär,  i  sin  framställning 
af  Nya  Testamentets  lära  om  Kristus,  som  han  skulle 
framlagt  gången  och  resultaten  af  denna  föratsättningS' 
lösa  forskning,  på  hvilken  han  nu  åberopar  sig  såsom 
redan  verkstäld;  att  han  just  här  skulle  visat,  huru  han 
kommit  till  denna  "klara  insigt  derom,  att  kyrkans  tree- 
nighetslära verkligen  uttalar  i  ord  den  åskådning,  som 
ligger  till  grund  för  apostlarnes  framställning."  Vi  med- 
gifva  hr  biskopens  och  hvaije  annans  rätt  att  resonnera 
ur  en  genom  bevisning  vunnen  synpunkt,  men  först  sedan 
denna  bevisning  blifvit  framlagd.  Låter  sig  en  sådan 
bevisning  verkställa  och  har  hr  biskopen  en  sådan  att 
meddela,  så  hvarför  icke  hafva  framlagt  den  just  i  den 
Bibelns  lära  om  Kristus.  17 
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skriftj  hoara  ändamåi  ju  var  en  dylik  betnsnmg?  Det 
är  för  en  apologet  ofantligt  beqvftmt  —  det  medgif?a  vi 
—  att  åberopa  en  forutgången  forskning,  genom  hvilken 
han  kommit  till  en  den  innerligaste  öf^ertygelse  om  san- 
ningen af  den  sats,  som  han  vill  fOrsvara.  Men  hvarför 
skalle  innerligheten  af  en  öf^ertjgelse  hindra  dess  inne- 
hafvare  att  framlägga  skälen  £5r  densamma?  Kan  icke  hr 
biskopen  tänka  sig  till  ex.  den  möjlighet,  att  en  lärare  i 
matematik  är  fullkomligt  öf^ertjgad  om  sanningen  af  ett 
visst  teorem,  utan  att  detta  behöfver  hindra  honom  att 
för  läijongame  framlägga  bevisen  fOr  dess  sanning?  Hvad 
skalle  hr  biskopen  säga  om  en  författare,  som  nnder  före- 
vändning att  skrifva  en  lärobok  i  geometri,  resonnerade 
kors  och  tvärs  och  vidt  och  bredt  öfver  hvarjehanda  sat- 
ser, ntan  att  framlägga  bevis,  men  åberopande  sig  på  en 
föratgången  forskning,  genom  hvilken  han  blifvit  öfverty- 
gad  om  dessa  satsers  riktighet?  Och  hvad  skalle  hr  bisko- 
pen säga,  om  samme  författare  på  samma  gång  nppträdde 
med  anspråket  att  just  genom  detta  haltlösa  resonnerande 
hafva  vederlagt  en  annan  författare  i  geometrien,  som  utan 
andra  förutsättningar  än  de  axiomatiska,  gått  tillväga  efter 
bevisningskonstens  r^ler  och  icke  påstått  annat  än  hvad 
han  sökt  demonstrera?  Man  har  på  hvaije  vetenskapsman, 
ja,  på  hvaije  man  med  redigt  hafvad  den  fordran,  att 
han  skall  ega  så  pass  mycken  abstraktionsförmåga,  att  då 
han  skall  försvara  en  sats,  om  hvars  riktighet  han  är 
öfvertjgad,  han  skall  kunna  tänka  sig  satsen  såsom  obe- 
visad ända  till  det  ögonblick^  då  han  kan  framvisa  den 
som  konklusion  ur  ett  föregående  logiskt  sammanhängande 
resonnemang.  Ja,  man  kan  till  och  med  fordra,  att  han 
^på  fSrsök  skall  ändra  synpunkt,^  när  det  nämligen  gäller 
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att  på  den  indirekta  vägen,  genom  dednktion  in  absordnm 
nr  en  falsk  premiss,  uppvisa  sanningen  af  denna  förutsätt- 
nings motsats.  Med  dessa  anspråkslösa  fordringar  på  en 
menniskas  tankekraft  är  hr  biskopen  säkerligen  så  förtro- 
gen som  någon  annan;  men  detta  hindrar  honom  icke  att 
helt  naivt  för  egen  del  taga  det  prerogativet  i  anspråk 
att  få  anses  hafva  bevisat  en  sats  genom  att  använda  den 
såsom  en  redan  bevisad  förutsättning,  då  han  om  dess 
sanning  är  så  öfvertjgad,  att  han  omöjligen  kan  undgå 
att  använda  den  som  premiss  på  samma  gång  som  den 
skall  vara  konklusion. 

Om  det  arbete  af  hr  biskopen,  hvarom  här  är  fråga, 
skulle  uppfylla  sin  bestämmelse  och  hålla  hvad  dess  titel 
lofvar,  borde  väl  detsamma  hafva  i  främsta  rummet  fram- 
stält  hvad  nya  testamentet  lär  om  Kristus,  oberoende  af 
hvad  kyrkan  lär  om  honom.  Ett  sådant  oberoende  hade 
varit  dess  vigtigare  att  iakttaga,  då  arbetet  har  till  upp- 
gift att  bevisa  öfverensatämmelsen  mellan  nya  testamentet 
och  dogmen;  ty  först  sedan  föremål,  som  med  h varandra 
skola  jämföras,  blifvit  hvar  för  sig,  ^utan  sammanbland- 
ning och  utan  förvandling,^  fixerade,  kan  en  verklig  jäm- 
förelse dem  emellan  ega  rum  och  en  öfverensstämmelse 
emellan  dem  bevisas. 

Såsom  det  nu  är,  rör  sig  hr  biskopen  allt  som  oftast 
i  bevisningscirklar.     Han  är 

^von  einem  bösen  Geist  im  Ereis  herum  gefOhrt.^ 

Yi  anföre  här  endast  ett  exempel  bland  dem,  som 
mången  sida  i  hans  bok  erbjuder.  Hr  biskopen  erkänner, 
att  den  makt,  som  nya  testamentet  tillerkänner  sonen,  är 
en  af  fadren  honom  förlänad  och  att  ^  sonen  kan  intet 
göra   af  sig   sjelf.^     Men  i  stället   för   att   fasthålla   den 
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skarpa  begränsning  nya  testamentet  i  detta  såsom  i  allt 
annat  gör  emellan  Gud  och  sonen,  och  dermed  jämföra 
kyrkans  lära,  att  sonen  är  allsmäktig  såsom  fadren  och 
den  förres  allmakt  lika  urspmnglig  och  väsendtlig  som  den 
senares,  begagnar  han  det  för  nya  testamentet  alldeles 
främmande  kyrkliga  begreppet  eller  obegreppet  åoota  (vä- 
sende), för  att  bortförklara  de  nytestamentliga  ntsagorna. 
Han  yttrar  nämligen  sid.  52: 

^Tankes  nu  Sonens  väsende  såsom  ett  annat  än  Fadrens 
och  förbiser  man,  att  Sonen  är  ett  med  Fadren,  på  samma  gång 
han  är  från  honom  personligen  åtskild,  då  kan  den  af  Fadren 
begränsade  Sonens  magt  icke  vara  gudomlig,  men  är  det  lika 
visst  en  sanning,  att  Fadren  är  i  Sonen  och  Sonen  i  Fadren, 
som  att  de  äro  åtskilda,  äro  Fadren  och  Sonen  allenast  en  Gud 
i  ett  och  samma  gudomsväsen,  då  är  Sonens  undergifvenhet 
under  Fadren  ingenting  annat  än  gudomlig  frihet  i  djupaste  me- 
ning," o.  s.  v. 

För  hvar  och  en,  och  vid  närmare  påseende  helt  visst 
för  hr  biskopen  sjelf,  torde  cirkeln  i  detta  resonnemang 
ligga  klar  i  dagen.  Hr  biskopen  skall  med  nya  testamen- 
tets utsagor  bevisa  sanningen  af  kyrkans  lära,  att  sonen 
är  allsmäktig.  Men  då  nya  testamentet  icke  vill  lemna 
detta  bevis,  replierar  hr  biskopen  på  kyrkoläran  sjelf  och 
begagnar  den  dogm,  hvars  sanning  skall  bevisas,  såsom  en 
oomtvistelig,  öfver  allt  tvifvel  höjd  sats,  i  hvars  ljus  nya 
testamentet  bör  tolkas  så^  att  tolkningen  ger  samma  dogm 
till  konklusion.  Märkligt  är  emellertid  erkännandet,  att 
^förbiser  man,  att  Sonen  är  ett  med  Fadren,  på  sam^ 
ma  gång  han  är  från  honom  personligen  åtskild,  då 
Jean  den  af  Fadren  begränsade  Sonens  mxikt  icke  vara 
gudomlig,"'  Dessa  ord  innebära  ingenting  mer  eller  min- 
dre   än   detta:    *  Förbiser    man   nödvändigheten    att  såsom 
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axiom  vid  nya  testamentets  tolkning  begagna  just  den 
kyrkodogm,  hvars  riktighet  skall  ur  nya  testamentet  bevi- 
sas, då  är  det  omöjligt  att  försvara  bibliskheten  af  dogmen 
om  Kristi  gudom.  ** 

Emellertid  har  hr  biskopen  visserligen  icke  förbisett 
denna  nödvändighet,  utan  gjort  sig  den  till  godo  i  så  vid- 
sträckt mån,  att  hans  bok,  i  trots  af  sin  författares  begåf- 
ning  och  lärdom,  genom  det  felaktiga,  ja  rent  skenbara 
i  sjelfva  undersökningsmetoden,  faller  utanför  den  gräns, 
inom  hvilken  en  fruktbringande  diskussion  af  hennes  en- 
skildheter vore  möjlig. 

Det  är  i  hr  biskop  Beckmans  kristologiska  arbete 
likväl  en  punkt,  som  vi  ansett  förtjent  af  en  omständlig 
belysning.  Det  är  hans  påstående,  att  preexistensen  enligt 
de  nytestamentliga  författarnes  åskådning  tillkommer  Kri- 
stus ensam,  —  ett  påstående,  som  han  tydligen  uppstäl- 
ler, helt  enkelt  för  att  derpå  grunda  det  redan  i  sig  sjelf 
logiskt  antastliga  resoimemanget:  är  Kristus  ensam  preexi- 
sterande,  så  står  han  redan  derigenom  utanför  det  mensk- 
ligas  sfär;  står  han  utanför  det  menskligas  sfär,  är  han, 
såsom  preexisterande,  icke  menniska;  är  han,  såsom  pre- 
existerande,  icke  menniska,  är  han  Gud.  Det  är  denna 
hr  biskopens  mening,  som  förenledt  de  undersökningar  på 
ett  af  den  teologiska  forskningen  hitintills  knappast  be- 
rördt  område,  hvilka  äro  nedlagda  i  den  här  följande 
afhandlingen  ^'Om  menniskans  förut-tillvaro,*  hvilken  vi, 
icke  minst  för  att  undvika  den  polemiska  formen,  gifvit  en 
plats  utanför  gränsen  af  detta  genmäle. 
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Från  urminnes  tid  hemmastadd  i  österlandet,  om- 
fattades läran  om  menniskoandens  fömt-tillvaro  som  en 
trossats  af  jndames  grannfolk,  egypterna  och  perserna,  samt 
var  bland  grekerna  och  romame  ett  välbekant  filosofem, 
bylladt  af  olika  skolor  och  efter  all  sannolikhet  förkonnadt 
äfven  i  de  elensinska  mysterierna.  Vid  Jesn  tid  hade 
denna  lära  vnnnit  större  utbredning  och  inflytelse  än  nå- 
gonsin förut  bland  de  talrika  tolk,  till  hvilka  romersk  makt 
och  grekisk  bildning  sträckte  sig.  Filosofien  hade  då 
längesedan  inträdt  i  det  skede,  som  bär  en  öfvervägande 
teosofisk  pregeL  Samma  dragning  till  det  mystiska  och 
religiösa,  hvilken  förde  tänkame  in  i  de  riktningar,  som 
benämnas  alexandrinska,  nypythagoreiska  och  nyplatonska 
skolorna^),  hade  bemäktigat  sig  sjelfva  folkmassorna,  hvadan 
dessa  skolor,  f&r  hvilka  menniskoandens  preexistens  var  en 
gemensam  grundlära,  utöfvade  på  tidens  verldsåskådning 
en  vida  större  verkan  än  deras  föregångare. 


*)  Såsom  pythagoreismens  första  förnyare  nämner  Cioero  Ni- 
gidins  Fignlns,  som  skall  hafra  lefit  i  Alexandria  under  första  hSlften 
af  första  århundradet  före  Knstns.  Under  Augostus'  regering  hade 
redan  en  betydlig  nypythagoreisk  literatnr  uppblomstrat  Xyplato- 
ni^en  hade  vid  samma  tid  sina  förelöpare  i  Arius  Didymus,  £u- 
doms  m.  fl. 
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Tager  man  dessa  omständigheter  i  betraktande  och 
&ter  tillbörlig  vigt  yid  det  inflytande  jodames  idélif  rönte 
af  den  genom  århundraden  fortsatta  beröringen  med  å  ena 
sidan  perserna,  å  andra  hellenerna,  så  kan  man  endast 
på  grand  deraf  antaga  för  sannolikt,  att  läran  om  men- 
niskoandens  förut-tillvaro  var  för  judame  på  Jesu  tid  åt- 
minstone icke  obekant  Man  kunde,  utan  att  synas  för 
cljerfy  uppställa  denna  hypotes,  äfven  om  alla  källor,  genom 
hyilka  Ti  vore  i  stånd  att  erfara  något  närmare  om  lärans 
förhållande  till  den  judiska  föreställningskretsen,  hade  för- 
sinat Men  lyckligtvis  behöfver  man  här  icke  stanna  vid 
sannolikheten.  Så  sparsamma  än  dessa  källor  äro,  flöda  de 
tillräckligt  ymnigt  fOr  att  förvissa  oss  om  det  för  den  ny- 
testamentliga  forskningen  högvigtiga  faktum,  att  den  ifråga- 
varande läran  var  icke  blott  bekant,  utan  allmänt  gängse 
bland  Jesu  och  hans  apostlars  landsmän  ock  samtida^ 
predikad  i  synagogorna  och  omfattad  af  samdiga  de 
Judiska  skolor  och  sekter ^  som  trodde  på  själens  odöd- 
lighet 

Yändom  oss  först  till  de  alexandrinske  judame.  Dem 
tillhör  ock  i  främsta  mmmet  uppmärksamheten,  emedan  de 
spekulativa  element,  som  i  nya  testamentet  förefinnas,  äro 
nära  befryndade  med  den  judisk-alexandrinska  teosofien, 
och  emedan  denna  utöfvade  den  mäktigaste  inverkan  på 
de  talrika  judiska  kolonierna  i  den  grekisk-romerska  verl- 
den,  ja  sträckte  sitt  infljrtande  äfven  till  de  palestinensiske 
judame. 

Läran  om  menniskoandens  förut-tillvaro  är  en  grund- 
lära i  den  judisk-alexandrinska  teosofien,  och  då  jag  här 
anför   Filo,   Jesu  samtida  (född  af  presterlig  slägt  omkring 


Digitized  by  VjOOQIC 


264  ox  MINinSEANS  FÖBXTT^tlLLTABO. 

20  år  före  vår  tideräkning),  så  sker  det  endast  emedan 
ban  är  denna  skolas  förnämste  exponent^. 

Enligt  Filo  tillhöra  menniskoandame  nrspmngligen 
icke  sinneverlden,  utan  den  i  det  gudomliga  logos  bestå- 
ende idéverlden:  de  äro  utflöden  af  Gud,  andar  af  hans 
ande,  de  förefinnas  såsom  moment  i  den  himmelska  men' 
niskan^  hvilken  är  ett  med  logos.  ^  Af  desse  andar, '^  säger 
Filo  i  sitt  verk  ^De  gigantibus,^  ^nedstiga  någre  i  kroppar; 
de  andre  deremot  vilja  ej  hafva  beröring  med  någon  del 
af  jorden,  utan  helige,  rene,  sysselsatte  endast  med  att 
tjena  fadren,  begagnas  de  af  Gud  till  uppsigt  öfver  de 
dödlige.  Men  desse  f5rre  nedstörta  i  kroppen  såsom  i  en 
ström,  uppslukas  till  en  del  af  dess  hvirflar  och  gå  under, 
någre  bland  dem  lyckas  det  dock  att  motstå  påtrycknin- 
gen: de  uppdyka  ur  djupet  och  svinga  sig  med  tiden  ..åter 
till  den  ort,  hvarifrån  de  äro  nedkomne.  Det  är  deras 
själar,  som  hängifvit  sig  åt  visheten  och  från  begynnelsen 
till  änden  sträfvat  att  bortdö  från  kroppslif^et  och  varda 
delaktige  af  det  eviga  och  andliga  lifvet  i  det  ofödda  och 
oförgängliga.  ^ 

Att  märka  är,  det  den  judisk-alexandrinska  teosofien 
af  hennes  idkare  och  anhängare  ingalunda  betraktades  som 
blott  och  bart  en  filosofisk  verldsåskådning,  ett  spekulativt 
system.  Hon  var  för  dem  mosaiska  religionen  sjelf^  fram- 
stäld  i  sin  rena  andlighet,  befriad  från  de  element,  hvar- 
med   hon   genom  en   köttslig,   till  bokstafven  sig  hållande 


*)  Läran  spåras  t.  ex.  äfven  i  den  med  gamla  testamentets 
sluriftsamling  införlifvade,  från  en  skriftställare  af  den  alexandrinska 
skolan  härrörande  '^Vishetens  Bok'^  uti  orden  (8,  20):  äya^oc  (&v 
i^X^ov  tli  acDfia  dfiiavTOv. 
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uppfattning  blifvit  bemängd.  Redan  den  judiske  alexan- 
drinen  Aristobulus  (omkring  160  före  Kristus)  åberopade 
sig  på  föregifua  orfiska  skaldestycken,  för  att  bevisa,  att 
de  grekiske  skalderna  och  filosoferna,  i  främsta  rummet 
Plato,  hade  bemtat  sin  vishet  utur  en  urgammal  öfversätt- 
ning  af  Mose  böcker.  Det  guld  de  funno  hos  Plato  var 
i  deras  ögon  ett  återgäldadt  lån;  de  satser,  de  från  honom 
tillegnade  sig,  tillhörde  ursprungligen  den  mosaiska  uppen- 
barelsen. Denna  öfvertygelse  bidrog  väsendtligen  dertill, 
att  den  judisk-alexandrinska  teosofien  icke  höll  sig  inne- 
stängd inom  en  skolas  väggar,  utan  gick  ut  till  folket. 
Hon  kämpade,  såsom  man  af  Filos  skrifter  kan  finna,  välde-^ 
ligen  i  synagogorna^  begagnande  den  allegoriska  skrifttolk- 
ningen som  vapen,  dels  emot  det  bokstafskli)>bande  parti, 
byars  råa  antropopatiska  föreställning  om  Gud  var  henne 
en  styggelse,  en  förnedring  af  uppenbarelsen,  dels  äfven 
mot  den  tvifvelsjuka  och  det  förakt  för  ceremoniallagen, 
som  beröringen  med  greker  hade  ingifvit  många  judar. 
Med  de  talrika  skepp,  som  lemnade  Alexandrias  hamn, 
utsände  hon  sina  skriftlärde  och  utbredde  sina  åsigter  till 
synagogorna  i  alla  de  kuststäder,  med  hvilka  denna  verlds- 
handelns  och  bildningens  medelpunkt  stod  i  beröring.  Bland 
dem  var  äfven  Tarsus,  Paulus'  födelsestad,  och  man  kan 
taga  för  gifvet,  att  denne  man,  som  sedermera  vardt  Kri- 
stendomens förnämsta  sändebud,  hade  redan  som  yngling 
blifvit  förtrogen  med  den  judisk-alexandrinska  skolans  läro- 
satser, helst  Gamaliel,  den  utmärkte  lärare,  vid  hvars  fötter 
han  säger  sig  hafva  sutit,  äfven  enligt  Talmuds  vitnesbörd 
hade  tillegnat  sig  grekisk  (alexandrinsk)  visdom.  Att  detta 
antagande  bekräftas  af  Paulus'  egna  skrifter  skall  nedan- 
för visas. 
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Den  af  Filo  med  yördnad  och  beundran  omtalade  ju- 
diska sekt,  som  kallades  terapeuter  och  egde  sitt  stamhåll 
i  Egypten,  men  enligt  samme  skriftställare  var  utbredd 
öfver  många  land,  hade,  så  att  säga,  inrättat  hela  sin  lef- 
nadsordning  på  grundvalen  af  läran  om  själens  preexistens. 

Detsamma  kan  sägas  om  den  så  ryktbara  sekt  af 
palestinensiske  judar,  som  är  känd  under  namnet  esséer 
och  hvars  {(jälsfrändskap  med  och  dragningskraft  till  nr- 
kristendomen  gifva  dess  åskådningssätt  en  ökad  betydelse. 
Om  esséema  betygar  Josef us  (^De  hello  judaico^  n,  8) 
detta  uttryckligen,  i  det  han  vid  skildringen  af  deras 
stränga  och  rena  lefhadssätt,  motiverande  anmärirer:  ^Ty 
de  hafva  den  fasta  tro,  att  endast  kroppen  är  förgänglig, 
endast  det  kroppsliga  ämnet  underkastadt  förstörelse;  anden 
är  odödlig,  ur  den  högsta  eterns  renhet  genom  en  retelse 
nedstigen  till  jorden,  för  att  taga  bostad  i  en  kropp  såsom 
i  ett  ftlngelse.  Så  snart  kroppens  band  äro  lösta,  fröjdar 
sig  anden  öfver  förlossningen  ur  den  långa  träldomen  och 
stiger  upp.* 

Redan  ofvanför  har  jag  anfört  rabbinska  utsagor  om 
den  allmänna  preexistensen  —  Midrasch  Neelams  ord,  att 
*fÖre  menniskans  födelse  är  hennes  ande  iklädd  en  luft- 
kropp, liknande  hennes  senare  kropp,*  samt  Jalkuth  Ca- 
dasch's,  att  *  innan  andame  nedstiga  i  sinneverlden,  bekläda 
de  sig  med  en  kropp  af  samma  gestalt  som  anden  skall 
erhålla  i  denna  verld.*  Origenes  i  sin  kommentar  till  Jo- 
hannes' Evangelium  kap.  24  anmärker  om  en  under  nam- 
net ^Josefs  Bön*  bland  judame  vid  och  före  hans  tid 
gängse  apokryfisk  bok,  att  *vill  man  låta  denna  bok  hafva 
något  vitsord,  så  är  det  lätt  att  bevisa,  att  andar,  som 
haft   mycket  framför   andra   menniskör   och   varit   mycket 
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bättre  än  de,  ar  en  engels  vilkor  nedstigit  i  den  mensk- 
liga  naturen^  —  en  åsigt,  som  tydligen  sammanhänger 
med  läran  om  en  allmän  preexistens,  men  yill  åt  menniskor, 
3om  nnder  jordelefnaden  utmärkt  sig  framför  andra,  förbe- 
hålla en  särskild  preexistensform.  Rabbinerna  tänkte  sig 
i  den  öfversinliga  verlden  en  förvarings-ort,  af  dem  kallad 
-Gnpb,  der  de  ofödde  andame  bidade  tiden  för  sitt  ned- 
trädande  i  sinneverlden.  Så  heter  det  i  Avodah  Zarah: 
^ Rabbi  José  säger:  Davids  son  skall  icke  komma,  så  länge 
af  alla  de  själar,  som  äro  i  Gnpb,  någon  der  finnes  qvar; 
och  Rabbi  Salomo  säger:  Det  finnes  en  förvarings-ort,  och 
Hless  namn  är  Gnph,  och  allt  ifrån  verldens  grandläggning 
,  äro  alla  andar,  som  skola  födas  till  jordelifvet,  skapade 
och  der  förvarade**).  Andra  rabbiner  antogo  ett  dubbelt 
<3iiph,  det  ena  för  israelitemas,  det  andra  för  hedningarnes 
preexisterande  andar.  Preexistensföreställningen  ingår  äfven 
i  den  idékrets,  inom  hvilken  ^Henoks  bok*  rör  sig. 
Halva  Dillmann  och  Ewald  rätt  deri,  att  hon  till  sina 
Täsendtliga  delar  förefans  redan  omkring  år  120  före 
Kristus,  och  är  hon  densamma,  som  åberopas  i  Judas'  bref 
'(I,  15)  och  användes  i  Petrus'  andra  bref,  så  måste  dessa 


*)  Man  tänkte  sig  Guph  beläget  under  Guds  tron  och  de  pre- 
•ezisterande  menniskoandame  hyllande  der  i  medretsiös  slummer, 
likasom  i  skygd  af  kerubemas  vingar.  I  analogi  härmed  tänker  sig 
författaren  till  Uppenbarelseboken  martyrernas  själar  förvarade  under 
altaret  framfor  Guds  tron.  När  det  femte  inseglet  brytes  (Uppenb. 
6,  9 — 11),  ser  Johannes  under  altaret  deras  själar,  som  slagtade  voro 
f5r  Guds  ords  skull,  och  hör  dem  med  stor  röst  ropa:  '^huru  länge. 
Herre,  helige  och  sannfärdige,  dömer  du  icke  och  skaffar  icke  rätt 
för  vårt  blod  af  dem,  som  bo  pR  jorden?*^  Men  dem  ^vardt  sagdt, 
att  de  måtte  hvUa  eig  ännu  en  tid,  tilldess  uppfylt  hade  äfven 
deras  medtjenare  och  bröder,  deder  skola  varda  dräpte  såsom  ock  de.*^ 
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brefs   författare,   då   de  betraktat  boken  som  en  trovärdig 
urkund,  hafVa  hyllat  äfven  hennes  preexistenslära.     I  hvarje 
fall   och   huru   än   kritikens   utslag   om  åldern  af  de  sär- 
skilda delarna  af  ^Henochs  bok^  slutligen  utfaller,  qvarstår 
riktigbeten  af  hvad  dess  öfversättare^  (Allg.  Emleitung  XXII) 
yttrat   rörande   preexistensidéen  hos  judame  före  och  vid 
Jesu   tid:   ^ Sedan  man  en  gång  i  dessa  senare  tider  hade 
vant   sig  vid  att  tänka  den  öfre  himmelska  och  den  lägre 
synbara  verlden  såsom  oberoende  af  hvarandra  tilivarande 
och   dock   i   innerligaste    vexelverkan   med  hvarandra  stå- 
ende  riken,   gick   man   vidare   derhän  att  tänka  allt,  som 
är,   varder   och    sker   här   nere    såsom   förutbestämdt  och 
föruttillvarande   i   himmelen.^     För   öfrigt  lemnar  oss  Jo- 
sefus  i  sin  skildring  af  judiska  kriget  ett  intyg  om  att  den 
allmänna  preexistensen  var  på  hans  tid  folktno  i  Palestina. 
Josefus,   som   ledde  försvaret  i  norra  Graliléen,  hade,  efter 
bergfästet   Jotopatas   fall,  tagit  med  40  stridskamrater  sin 
tillflykt   till    en   cistern.     Sedan   deras  tillhåll  blifrit  upp- 
täckt,  ville   hans   följeslagar,  för  att  icke  falla  i  romarnes 
våld,  döda  hvarandi-a  inbördes,  men  Josefus  förmådde  genom 
föiyande  påminnelse  afhålla  dem  derifrån:  ^veten  I  då  icke, 
att   de   rene  andarne,  som  foga  sig  i  den  gudomliga  skic- 
keisen,  fortlefva,    erhålla   den   skönaste    plats    i  himmelen 
och  efter  tidernas  kretslopp  äter  nedsändas  att  bebo  skuld- 
fria  kroppar,    medan    deras    andar,   hvilka  lägga  hand  på 
sig   sjelfva,  anvisas  en  vistelseort  i  undeijordens  mörker?* 
—  Här  var  sannerligen  icke  rätta  stället  och  rätta  ögon- 
bDcket   att   för  de  med  synagogans  ^  läror  utan  tvifvel  lika 
förtrogne*)  som  mot  främmande  läror  fiendtlige  israelitiske 


*)    Folknnderyisningen,    ehuru    inskränkt  till  religiösa  ämnen, 
hade    hos   judame    yunnit    en  utreckling,  som  saknar  motstycke  hos 
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fanatikerna  förkunna  en  ny  ohörd  och  oerhörd  lära;  Jo- 
seius'  förmåga  att  inverka  på  deras  beslut  berodde  endast 
derpå,  att  han  i  deras  minne  återkallade  en  känd  och 
obetYiflad  religiös  föreställning. 

De  frågor,  som  nu  kunna  göras,  äro  dessa:  har  den 
sålunda  hos  Jesu  landsmän  och  samtide  allmänt  gängse 
tron  på  menniskoandens  preexistens  icke  qvarlemnat  något 
spår  i  nya  testamentet?  Och  i  hvilket  förhållande  står 
preexistenstanken  till  Guds-  och  verldsåskådningen  i  nya 
testamentet,  särskildt  sådan  som  denna  framträder  hos  den 
apostolisk-kristliga  spekulationens  förste  och  förnämste  upp- 
bärare, Paulus? 

Det  ligger  i  sakens  natur,  att  preexistensföreställnin- 
gen,  som  hos  de  idealistiske  filosoferna  (åtminstone  hos 
Plato)  var  omhöljet  för  en  spekulativ  tanke,  skulle  hos 
den  stora  mängden  utpregla  sig  mer  eller  mindre  realistiskt. 
Man  stälde  bland  annat  preexistenstron  i  samband  med 
den  olikhet  i  menniskornas  yttre  lefhadsvilkor,  som  sinne- 
verlden  företer,  och  sökte  hos  den  förra  en  förklaring  för 
den  senare.  Somliga  menniskor  omgifvas  redan  i  vaggan 
af  elände,  andra  af  en  tarflig  bergninig,  andra  af  öf^erflöd; 
några  inträda  i  jordelifvet  med  bristfälliga  och  vanskapliga 
kroppar,  andra  deremot  med  felfria  och  sköna.  För  att 
förklara  och  rättfärdiga  denna  olikhet,  som  sjmtes  strida 
mot  Guds  rättvisa  —  med  andra  ord:  för  att  kunna  be- 
trakta olikheten  i  yttre  vilkor  som  hvilande  på  en  mora- 
lisk  grund   och   härfluten  ur  de  skapade  väsendenas  sjelf- 


de  gamla  folken.  Genom  synagogorna,  som  funnos  äfren  i  de  minsta 
byar,  och  till  hvilka  innevånarne  kommo  tre  gånger  i  veckan  för 
att  afhöra  föredrag  och  samtala,  egde  ett  lifligt  tankeutbyte  mm 
såväl  mellan  de  skriftlärde  inbördes  som  mellan  dem  och  folkmassan. 
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bestämmelse,  antog  man^  att  menniskoandarne  före  den  jot- 
diska  födelsen  mer  eller  mindre  missbrukat  sin  frihet 
Detta  antagande  utbildade  sig  till  tvenne  på  preexistens- 
tron  gemensamt  grundade,  men  sins  emellan  afvikande  före- 
ställningar.  Den  ena,  bvilken  sedermera  upptogs  <m^  nt- 
vecklades  af  den  äldre  kyrkans  förnämste  tänkare  och 
skriftställare,  Origenes,  förutsatte,  att  andarne,  såsom  rela- 
tivt fria  väsen,  kunna  äfven  i  en  rent  andlig  existensform 
synda.  Det  missbruk  af  friheten^  för  bvilket  de  i  sinne- 
verlden  varda  strafifade,  har  enligt  denna  föreställning  redan 
i  idéverlden  timat.  Den  andra  föreställningen  hvilade  der- 
emot  på  det  antagande,  att  förbindelsen  med  den  icke- 
gudomliga materien,  föreningen  med  ^ köttet^  är  vilkoret 
om  ej  för  syndens  möjlighet,  så  dock  för  hennes  verklighet 
Denna  förbindelse  eger  redan  i  embryot  rum.  Och  då 
anden  —  så  lydde  den  äfventyrliga  slutledningen  —  är, 
såsom  ande,  ett  tillräkneligt  väsen  och  från  sin  första  be- 
röring med  materien  undfår  en  retelse  till  synd,  så  måste 
i  de  faU,  då  han  från  födelsen  företer  sig  i  en  brist&llig 
kropp,  en  synd  egt  rum  redan  i  det  första,  i  moderlifvet 
sig  utvecklande  skedet  af  hans  förening  med  köttet,  ty 
straffet,  som  de  medfödda  kroppsbristema  innebära,  måste 
vara  det  efterföljande,  men  synden,  hvars  frukt  straffet  är, 
det  föregående. 

Förmodligen  utan  att  syssla  med  det  skiljaktiga  i 
dessa  åsigter,  fasthöll  folktron  deras  gemensamma  grundval, 
preexistensen,  och  deras  gemensamma  slutsats,  att  särskildt 
de  kroppsliga  lytena  äro  straff  för  synder,  begångna  af 
anden  före  den  jordiska  födelsen.  Det  är  på  grund  af 
denna  föreställning  författaren  till  *^  Vishetens  Bok**  låter 
Salomo   säga,   att  emedan  han  var  en  ^god^  ande,  *Äwn 
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han  in  i  en  obefläckad  hropp,^  Det  &r  tydligen  samma 
föreställning,  till  hvilken  Josefas  Yä(]yar,  då  han  påminner 
sina  olycksbroder,  att  ^de  rene  andame,  som  foga  sig  i 
den  gadomliga  skickeisen,  skola  efter  tidemas  kretslopp 
åter  nedsänkas  aU  bebo  skuldfria  kroppar,^  Och  det  är 
påtagUgen  samma  folktro^  som  Tnoter  oss  hos  Jesu  lär^ 
jungar  i  9:de  kapiäet  af  Johannes-evangeliet,  der  de  rö- 
rande en  blind  född^  som  af  Jesus  botas,  ställa  följande 
firåga  till  honom:  ^Rabbi^  hvUken  hafver  syndat,  denne 
eBer  hans  föräldrar,  att  han  skulle  födas  blindf^  Att 
läijongame  såsom  möjligt  förutsätta,  att  den  blindfödde  för 
någon  af  honom  sjelf  begången  synd  blifvit  straffad  med 
blindhet,  framgår  oemotsägligt  af  deras  fråga.  Att  de 
tänkt  sig  synden  såsom'  det  föregående  och  straffet  såsom 
det  efterföljande  har  icke  ens  någon  af  ortodoxiens  svagast 
begåf^ade  skrifttolkare  tagit  sig  för  att  betvifla.  Men  deraf 
följer  ovilkorligen,  att  läijungame  trott,  att  den  blindföddes 
ande  kunde  före  hans  födelse  genom  någon  synd  hafva 
ådragit  sig  det  straff,  hvarmed  han  i  födelsen  blifvit  hem- 
sökt. Denna  föreställning  må  synas  underlig,  men  hon  var, 
såsom  vi  sett,  utbredd  bland  judarne  på  Jesu  tid,  och  det 
är  således  icke  förvånande  att  finna  henne  bland  hans  lär- 
jungar. Stället  har  sin  ftdlständiga,  men  också  enda 
giltiga  förklaring  i  preeocistensläran,  hväken  alltså  lär- 
fungame  kände  och  hyllade.  Redan  kyrkofadern  Cyrillus, 
en  af  ortodoxiens  grundläggare,  insåg  detta  och  förklarade 
stället  genom  att  hänvisa  till  preexistensen.  Så  äfven  i 
en  senare  tid  den  utmärkte  bibelforskaren  De  Wette.  An- 
märkningsvärdt  är  tillika,  att  det  svar,  som  Johannes- 
evangeliets  författare  låter  Jesus  gifva  på  den  framstälda 
frågan,   icke   innebär   den  ringaste  principiella  invändning 
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mot  den  af  Iftrjungarne  antagna  möjii^eten  af  en  f5re  den 
jordiska  födelsen  begången  synd,  utan  inskränker  sig  tiii 
att  påpeka  en  tredje,  för  detta  enskilda  fall  gällande  för- 
Uaringsgmnd,  att  nämligen  denne  man  blifvit  född  blind, 
*på  det  Guds  verk  skulle  på  honom  varda  uppenbarade, '^ 
med  andra  ord,  på  det  Jesus  genom  sin  faders  nåd  skulle 
kunna  hela  hoBom. 

Att  menniskoanden  redan  i  det  första  skedet  af  sin 
korporisering  är  tillräknelig,  synes  man,  med  preexistens- 
tron  till  utgångspunkt,  hafva  varit  så  långt  ifrån  att  be- 
tvifla,  att  man  tvärtom  kunde  antaga,  att  hans  andlighet 
var  mindre  bunden  och  hans  förnimmelseförmåga  kraftigare 
då  än  sedan  han,  fullständigt  förkroppsligad,  inträdt  i  det 
sinliga  lifvets  barndomstillstånd.  Till  detta  antagande  hän- 
visar berättelsen  i  Lukas'  evangelium  1,  39  ff.,  enligt  hvilket 
fostret  i  Elisabets  lif  **  sprang  af  fröjd,  **  då  Maria,  bärande 
under  sitt  hjerta  verldens  frälsare,  inträdde  i  hennes  hus 
och  helsade  henne.  Såsom  H.  A.  W.  Meyer  i  sin  kom- 
mentar till  detta  ställe  riktigt  anmärker  emot  Olshausea 
och  andra,  är  det  icke  berättarens  mening,  att  modrens 
rörelse  meddelade  sig  till  fostret,  utan  tvärtom  att  Marias 
helsning  verkade  omedelbart  på  detta,  samt  att  Elisabeth 
först  derefter,  i  det  hon  uppfyldes  af  den  helige  ande, 
förstod  betydelsen  af  hvad  som  skett.  På  samma  anta- 
gande hvilar  en  i  afhandlingen  Vajicra  Rabb.  förekom- 
mande parabel,  i  hvilken  en  moder  inför  domaren  anklagar 
sin  son,  derför  att  denne  såsom  foster  hade  tillfogat  henne 
onödigt  svåra  plågor.  Och  i  analogi  med  samma  anta- 
gande berättar  Sohar,  att  ^'då  israeliterna  voro  vid  Röda 
hafvet,    hade    de    alla    större    uppenbarelser    än   profeten 
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Ezechiel^  embryonerna  i  moderlif^et  imdfingo  samma  iippen- 
barekar  och  prisade  Gud  den  helige,  högtlofVade' *). 

En  annan  äfventyriigbet,  som  hftrflöt  or  den  sinliga 
uppfattningen  af  preexistensen,  yar  den  hos  de  skriftlftrde 
och  folket  på  Jesn  tid  gängse  tron,  att  de  dödes  andar 
kunna  återrända  firån  Hades  och  genom  den  natnrliga 
aflelsen  eller  på  annat  sätt  ånyo  beklädas  med  kroppar, 
ftr  att  genomlefva  ett  nytt  jordelif.  Denna  tro  innebar 
fröet  till  den  själavandringslära,  som  i  de  vidunderligaste 
former  möter  oss  hos  en  del  af  medeltidens  rabbiner.  Att 
hon  förefans  i  Palestina  före  templets  förstöring  såsom  en 
bland  fiariseema  redan  då  allmän  lära  intygas  af  Joseftis. 
Af  fariséerna  stäldes  hon  i  sammanhang  med  deras  åsigter 
om  den  gudomliga  verlds-ekonomien  —  om  ^  all  tings  åter- 


*)  Den  kristne  kyrkofadern  Clemens  af  Alexandria  (t  216  e.  K.) 
^uttalar  i  £clog.  50  följande  åaigt:  Barnets  ande  föres  af  en  engel  i 
moderlifvet,  hvarefter  modem  känner  en  retelse  till  umgänge  med 
mannen,  på  det  att  en  kropp  må  aflas  ät  anden.  Det  att  englar 
"bringa  till  qvinnor  det  glada  budskap,  att  de  skola  föda^  är  i  sjelfya 
verket  det  andliga  elementets  infärande  i  uterus.  Qnnnors  ofrukt- 
l>arliet  har  sin  orsak  deri,  att  englar  icke  tillföra  dem  barnaandar. 
—  En  af  medeltidens  förnämste  rabbiner,  Kachmani  Gerundi  (född 
omkring  1193),  har  skrifvit  ett  arbete  om  äktenskapets  betydelse,  i 
hTilket  han  formanar  äkta  makar  att  hålla  inbillningskraften  ren 
Mn  djuriska  föreställningar  och  fylla  själen  med  höga  gudomliga 
tankar,  emedan  fantasien  har  på. aflelsen  stor  inflytelse.  Mennisko- 
anden  är  nämligen  en  gnista  af  ur- anden,  och  '^då  det  for  menni- 
skan  är  möjligt  att  genom  sina  andliga  krafters  samlande  förena  sig 
med  denna  ande,  så  kan  hon  ock  från  denne  likasom  neddraga  en 
■obefläckad  själ  och  förbinda  den  med  det  kroppsliga  fröet,  d.  v.  s. 
^fla  en  fullkomlig  menniska,  medan  deremot  föräldrar,  som  nedsjun- 
kit i  djuriskhet,  måste  föda  lastbara  barn,  d.  y.  s.  nedlocka  orena 
andar  att  lifva  kroppsfröet.* 

Bibeln 8  lära  om  Krishét,  18 
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ställelse^  genom  Messias.  Särskildt  antog  man,  att  de 
store  profeternas  andar  skalle  vid  den  messianska  tidens 
annalkande  ånyo  förkroppsligas  och  att  främst  bland  dem 
Elias  Yore  utsedd  att  bereda  frälsarens  ankomst  och  salf^a 
bonom.  Tron  på  Elias'  andra  ankomst  i  köttet  betygas 
af  en  stor  mängd  ställen  i  den  rabbinska  literatoren,*) 
likasom  äfven  af  Tryfons  förklaring  hos  Justinus  Martyr 
(Dialogus  cum  Tryphone),  att  *vi  judar  vänta  alla  en 
sådan  Kristus  (som  är  menniska  född  af  menniskor)  och 
Elias,  som  skall  salfva  honom,  men  emedan  Elias  ännu 
icke  är  kommen,  så  tror  jag  ej  heller,  att  denne  (Jesus) 
var  Kristus.*  —  Och  denna  samma  tro,  som  är  en  uUSisX 
på  läran  om  preexistensen,  möter  oss  äfven  i  nya  testar 
mentet  såsom  en  folktro,  omfattad  af  Jesu  lärjungar, 
Johannes-evangeliet,  1,  19  £f.  berättar,  att  judarna  sände 
prester  och  leviter  från  Jerusalem  för  att  spörja  Johannes 


*)  Ligtfoot  i  sin  *Hor8B  Hebraicse  et  Talmudicse^  anmärker: 
'^De  exspectato  adrenta  Elise  infinitum  esset  omnla  afferre,  qu» 
liceret  ex  scriptis  judaicis."  —  Exempelvis  må  anföras  den  inom 
judendomen  högt  ansedde  skriftställaren  David 'Kimchis  förklaring 
till  Malachias  ord:  se,  jag  skall  sända  eder  Elias  profeten.  '^Elias* 
ande  (säger  Kimchi),  som  fordom  nppsteg  till  himmelen,  skall  Gud 
återförsätta  i  en  kropp,  skapad  till  likhet  med  hans  förra  lekamen, 
ty  hans  förra  lekamen  har  återvändt  till  jorden,  då  hans  ande  npp- 
steg till  himmelen  —  hvarje  element  till  sitt  element.  Men  då  Gud 
återupplifvat  honom  i  kottet,  skall  han  sända  honom  till  israeliterna 
före  domens  dag,  som  är  den  stora  förfärliga  Herrens  dag,  och  han 
skall  förmana  fader  och  söner  tillika,  att  de  må  omvända  sig  till 
Gud.'^  —  Debarim  Rabba  låter  Gud  säga  till  Moses:  '^ Såsom  du  för 
Israels  skull  insatte  ditt  lif  i  denna  (jordiska)  verld,  så  skall  det 
åter  ske  vid  Messias'  tid.  När  jag  till  mitt  folk  sänder  Elias,  skall 
äfven  du  varda  för  dem  synlig.*'  —  (Jämför  härmed  berättelsen  om 
förklaringen  på  Tabor,  der  Moses  och  Elias  visa  sig  bredvid  Jesus). 
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döparen,  om  han  vore  Kristus  eller  Elias.  I  Matth.  16, 
13  frågar  Jesus  sina  lärjungar:  ^hvem  säger  folket,  att 
jag,  menniskosonen,  är?**  *De  syarade:  någre  Johannes 
döparen,  andre  Elias,  andre  Jeremias  eller  någon  af  pro- 
feterna.^ I  Matth.  17,  10,  11  önska  läijungame,  att 
Jesus  skall  häfva  just  samma  tvifvelsmåi,  på  grund  af  hvil- 
ket  Tryfon  i  sitt  ofvan  anförda  yttrande  förkastade  Jesu 
messianitet  De  fråga  nämligen:  ^'hur  säga  då  de  skrift- 
lärde, att  Elias  måste  komma  förut? **  hyartill  Jesus  svarar: 
"Elias  kommer  visserligen  förut  och  skall  återställa  allt; 
men  jag  säger  eder,  att  Elias  är  allaredan  kommen,  och 
de  kände  honom  icke,  utan  gjorde  med  honom  hvad  de 
ville."  •  I  Lukas  9,  7  berättas  likaledes,  att  man  bland 
folket  trodde  Jesus  vara  antingen  den  från  de  döda  åter- 
uppståndne  Johannes  döparen,  eller  Elias  eller  någon  an- 
nan till  jorden  återkommen  profet. 

Läran  om  menniskoandens  preexistens  stod  hos  ju- 
darne  i  det  närmaste  sammanhang  med  deras  lära  om 
skapelsen.  Enligt  den  mosaiska  urkunden  skapade  Gud 
verlden  på  sex  *dagar  och  hvilade  på  den  sjunde.  Man 
kunde  uppfatta  denna  berättelse  bokstafligt  eller  allegoriskt, 
men  i  begge  fallen  var  man  enig  om  att  betrakta  skapel- 
sen såsom  ett  från  tidens  begynnelse  afslutadt  helt  och 
verldsförloppet  såsom  utvecklingen  af  något  redan  förhan- 
denvarande,  under  hvilken  Gud  verkar  icke  mer  såsom  en 
omedelbart  skapande  makt,  utan  som  en  uppehållande  och 
ledande  försyn.  Den  sjunde  dagen.  Guds  sabbatshvilas  dag, 
är  den  dag  i  hvilken  vi  ännu  lefva  och  hvars  längd  ingen 
vet.  Men  —  resonnerade  man  —  det  förnämsta  i  Guds 
skapelse  är  icke  den  sinliga  verlden,  utan  den  andliga,  och 
det    förnämsta  i  den    andliga    är  menniskornas  andeslägte, 
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som  är  för  mer  än  englames.  'Fördenskull  måste  man 
antaga,  att  menniskoanden  varit  till  från  verldens  grand- 
läggning,  ty  i  annat  faU  gjorde  man  sig  skyldig  till  den 
motsägelse,  att  det  YäsendUigaste  och  förnämsta  i  Guds 
skapelse  blifvit'  skapadt  på  hans  sabbatshvilas  dag.  Man 
återfinner  äfven  dessa  tankar  i  nya  testamentet,  nämligen 
i  *Bref?et  till  Hebreema*  (3:(^je  och  4:de  kap.),  som  då 
det  talar  om  Onds  genom  tiderna  fortgående  sabbatshvila, 
af  hvars  salighet  de  troende  skola  få  sin  arfvedel,  i  sam- 
manhang dermed  betonar,  att  ^verken  (allt  hvad  Gud  ska- 
pat) äro  ifrån  verldens  grundläggning*)  vordna.* 

Ännu  en  annan  med  preexistenstron  i  närmaste  sam- 
manhang stående  lära  bland  judame  återfinna  vi*  i  nya 
testamentet,  nämligen  läran  om  all  Unga  återstäädae 
(airoxataaraaic  iravtcov).  Här  är  icke  stället  att  fram- 
lägga det  begreppsmätiga  sammanhanget  mellan  dessa  båda 
läror;  deras  logiska  samband  intygas  historiskt  af  det  fak- 
tum,  att  den  ena  ingenstädes  framträdt  utan  den  andra. 
£n  de  skapade  tingens  återställelse  kan  icke  tänkas  utan 
den  föreställning,  att  de  existerat  uti  och  fallit  utur  ett 
ursprungligt  tillstånd,  till  hvilket  de  kunna  återställas.  Det 
är  sålunda  icke  en  tillfällighet,  att  preexistens-  och  apoka- 
tastasis-  (återställelse-)  lärorna  samtidigt  förekomma  hos 
judame;  icke  en  tillfällighet,  att  Origenes,  den  skriftställare 
i  ki^istna  kyrkans  äldre  tider,  som  (i^upast  spekulerat  öfver 


*)  Redan  i  sjelfva  det  nytestamentllga  uttrycket  för  yerldsska- 
pelsen  xaTa^oXT)  xoofiou  ville  Origenes,  enar  den  ursprungliga  bety- 
delsen af  xara^oXi]  ar:  nedkastande,  nedstörtandey  se  en  an^daa 
derom,  att  den  kroppsliga  verlden  är  en  sekundär  verld,  en.  genom- 
gångspunkt för  andarne,  hyilka  hafva  sitt  ursprung  ur  en  ideel  och 
likasom  nedstörta  i  den  tlnliga. 
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menniskoandens  preexistens,  tillika  var  den,  som  starkast 
betonade  och  utbildade  apokatastasis-idéen;  ej  heller  en 
tillföllighet,  att  Filo  och  de  öfrige  alexandriska  filosoferna 
—  ehuru  de  icke  antogo,  att  logos  kunde  förkroppsliga 
sig,  samt  således,  i  motsats  till  judame  i  allmänhet,  icke 
kunde  förbinda  läran  om  återställelsen  med  läran  om  den 
himmelska  menniskans  firamträdande  och  seger  såsom  mes- 
sias,  —  det  oaktadt  fasthålla  apokatastasis-läran  såsom  den 
nödvändiga  slutpunkten  i  en  verldsåskådning,  som  har  till 
utgångspunkt  preexistensen*).  De  palestinensiske  judame 
deremot,  hvilka  trodde  på  en  personlig  Messias,  betraktade 
hans  ankomst  och  verksamhet  såsom  inledningen  till  och 
vilkoren  för  all  tings  återställelse.  Han  vore  den,  som 
skulle  återställa  den  judiska  teokratien  till  politisk  sjelf- 
ständighet,  samt,  än  mer,  menskligheten  till  religiös  och 
sedlig  renhet,  ja  äfven  den  fysiska  verlden  till  dess  ur- 
sprungliga normala  beskaffenhet^).  Huru  allmänt  gängse 
och  välbekant  bland  judiska  folket  denna  lära  var  på  Jesu 
tid  framgår  af  den  omständighet,  att  uttrycket  ^all  tings 
återställelse,*  omväxlande  med  uttrycken  "pånyttfödelsen" 
(Matth.  19,  28)  och  "den  tillkommande  tiden"  (Matth.  12, 


*)  Filos  uppfattning  af  "all  tings  återställelse'^  är  följande: 
"När  judarne  omvändt  sig  och  genom  en  himmelsk  företeelse  blifvit 
återförde  till  Jerusalem,  skall  derifrän  utgå  en  gyllene  tidsålder  för 
menskligheten  och  allt  återrända  till  det  ursprungliga  tillstlnd,  från 
hyilket  menskligheten  genom  affidlet  l^ån  sin  himmelska  urhild  hlif- 
yit  aflägsnad.  Hela  naturen  skall  då  försona  sig  med  och  under- 
kasta sig  menniskan  och  ingen  mot  henne  fiendtlig  makt  hlifva." 

♦♦)  "Fastän  alla  ting,"  yttrar  sålunda  Bereschith  Rabhi,  "blif- 
vit  skapade  fullkomliga,  förderfyades  de,  när  den  första  menniskan 
syndade,  och  de  skola  icke  återrända  till  sitt  fullkomliga  tillstånd^ 
innan  Feres,  det  är  Messias,  kommit." 


Digitized  by  VjOOQIC 


278  'om  MENNISKåNS  FÖBUr-nLLYABO. 

32),  nytjas  i  nya  testamentet  såsom  ett  slags  tenninns 
tecbnicus,  som  ej  kräfver  förklaring.  Så/ yttrar  Petras  i 
sitt  tal  i  Salomos  pelargång  (Apostl.  Grern.  3,  19,  21): 
"Så  bättren  eder  nu  och  omvänden  eder,  på  det  edra 
synder  må  utplånade  varda;  att  yederqvickelsens  tider  må 
komma  från  Herrens  ansigte  och  Han  sända  den  eder  be- 
stämde Jesus  Kristus,  hvilken  himmelen  måste  upptaga 
intill  aä  tings  åierstäUdaes  tider  (äxp^  XP^^^^  ocTroxaTa- 
araaett>c  TravTcov),  bvarom  Gud  från  eviga  tider  talat  genom 
sina  profeters  mun."  —  H vilket  framstående,  mm  apo- 
katastasis-läran  intager  i  Paulus'  tankesystem  och  i  hvilken 
innerlig  förening  denna  lära  hos  honom  står  med  preexi- 
stensidéen  skall  här  nedanför  ådagaläggas,  sedan  jag  först 
påpekat  några  för  vårt  ämne  vigtiga  moment  i  Hebreer- 
brefvet,  hvars  idékrets  nära  ansluter  sig  till  Paulus'  egen. 
Af  Hebreerbrefvet  framgår  tydligt,  att  dess  författare 
tänker  sig  öfver  den  sinliga  verlden  en  verld  af  andar, 
pneumata,  under  hvilket  namn  han  sammanfattar  mennni- 
skoandarne  och  englarne  (1,  14;  12,  9).  Englarnes  ande- 
ordning är,  i  förhållande  till  den  menskliga  andeordningen, 
den  lägre:  de  äro  tjenare  i  fadershuset,  och  deras  hela 
bestämmelse  uppgår  i  att  vara  Guds  verktyg  för  menni- 
skomas  väl  (irveojiaxa  XeiToopYtxa  1,  14),  hvadan  de  ej 
heller  iklädas  köttet.  Menniskoandarne  deremot  äro  barnen 
i  fadershuset;  de  äro  till  sina  anlag  för  mer  än  englarne 
(1,  14;  2,  16)  och  måste  just  fördenskull  nedträda  i 
sinneverlden,  för  att  utveckla  dessa  anlag;  de  måste 
iklädas  kött  och  blod,  för  att  vara  något  för  sig,  för  att 
varda  äfven  i  sedligt  afseende  hvad  de  i  metafysiskt 
äro:  Guds  barn.  Högst  bland  menniskoandarne,  i  spetsen 
för    deras    ordning   såsom    den   förstfödde    brodern    ibland 
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bröder,  st&r  logos,  som  på  samma  gång  är  Guds  aibild  och 
menskligheiens  urbild^,  fömtbestftmd  att  i  tidemas  fall- 
bordan  varda  sitt  andeslägtes  frälsare,  ty  detta  bar  genom 
den  första  till  sinneverlden  komna  menniskans  synd  hem- 
fallit under  det  ondas  välde.  Hebreerbrefvet  betonar  på 
det  starkaste,  att  logos  är  t  alla  stycken^  med  andantag 
för  synden,  sina  breder  lik:  han  är  af  samma  urapnmg 
som  de  —  ^den  som  helgar  och  de  som  helgade  varda 
äro  alla  af  En^  hvarför  han  icke  blyges  att  kalla  dem 
bröder^  (2,  11),  och  han  har  alldeles  samma  utoecklmg 
att  genomgå  som  de  (2,  10,  11;  2,  17,  18;  5,  9):  att 
nämligen  varda  delaktig  af  kött  och  blod,  frestas,  lida, 
samt  genom  lidanden  varda  sedligt  follkomnad  (2,  10;  5, 
^,  9).  Denna  fullständiga  likhet  i  utveckling  förutsätter 
likhet  och  gemensamhet  i  existensformer  för  honom  och 
hans  bröder,  och  äfven  denna  gemensamhet,  som  innesluter 
preexistentiel  tillvaro,  sinlig  tillvaro  och  slutligen  förherrli- 
gad  tillvaro,  framhålles  af  Hebreerbrefvets  författare  i  den 
pregnanta  versen  2,  14:  ^sedan  alltså  barnen  hafva  med 
kvarandra  tagit  andel  i  kött  och  blod,  vardt  ock  han  på 
lika  sätt  deraf  delaktig,  på  det  han  skulle  genom  döden 
omintetgöra  honom,  som  dödens  starkhet  hade/  Så  kunde 
Hebreerbrefvet  —  som,   hvad   angår   språkets   renhet,  ut- 


*)  Hebreerbrefvet  begagnar  Tisserligen  icke  uttrycket  logos, 
men  sjelfva  logosläran  är  likväl  i  denna  skrift  lika  utbildad  som  i 
Jobannes-evangeliet,  och  man  återfinner  der  flere  af  desamma  epitet, 
som  Filo  gifver  logos,  såsom  Guds  herrlighets  återtk&n  (dirauyaafAa, 
ett  uttryck,  som  förekommer  äfven  i  "Vishetens  bok"  och  der  bru- 
kas om  visheten);  förstfödd  (i  Hebreerbrefvet  7rpu)T0T0X0C,  hos  Filo 
icptoTOYovoc  utoc);  grundläggare  eller  furste  ((ipX^lT^^)  ^^^  öfverste- 
pr«»t  (dp5^iepeuc). 
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tryckets  noggranhet,  tankegångens  lugn  och  det  särskildt 
fdr  hebreema  beräknade  beyiuiingss&ttets  iolländning,  har 
intet  motstyi^e  i  nya  testamentet  —  svårligen  hafva  ut- 
tryckt sig,  om  dess  författare  antagit,  att  menniskoandarae 
ii^e  existerat  I5re  deras  sinliga  tillyarelseform.  Här  &r  i 
få,  men  tankedigra  ord,  en  genomgående  parailel  uppdra- 
gen mellan  mennisJcoandames  och  logos'  TeoUa-annam^ 
mdse^  i  fiill  öfverensstämmelse  med  författarens  förklaring, 
att  de  &ro  hvarandra  i  alla  stycken  lika,  med  undantag 
för  synden.  Menniskoandames  ursprung  är  icke  samtidigt 
med  och  betingadt  af  den  kroppsliga  faktorns  uppkomst, 
utan  denna  är  ett  accidens,  i  hvilket  de  med  hvarandra 
tagk  andels  (xexotvwvTjxev*)  eller  hvaraf  de,  för  att  be- 
gagna en  annan  öfversättning,  ^äro  delaktige  vordne.^  Och 
härmed  harmonierar  fullkomligt  det  anmärkningsyärda  stället 
12,  9,  som  i  bestämda  ordalag  vitnar  om  Hebreerbrefvet& 
åsigt,  att  våra  föräldrar  endast  till  köttet  ärö  våra  för- 
äldrar, att  vi  endast  till  det  kroppsliga  hafva  vårt  upphof 
i  aflelsen,  men  att  menniskans  väsendtliga  del,  pneuman, 
leder  sitt  ursprung  från  himmelen,  hvadan  Gud  här  be- 
tecknas såsom  andames  fader  (6  icaxnjp  xa>v  TrvsujiaTcov) 
i  jämförelse  med  de  jordiska  fäderna  såsom  vårt  kötts 
fäder^).    Beteckningen  andarnes  fader  hänvisar  omedelbart 


*)  Ho8  Plato  och  de  platoniserande  filosoferna  kallas  idé6nia& 
eller  de  preexistenta  urbildernas  gemenskap  med  deras  afbUd  i  sin- 
neverlden  xotvo>vta. 

**)  ^Vidare  hade  vi  (ju)  vSirt  kötU  fäder  till  upptnktare  och 
hafv^a  föresyn  för  dem ;  skola  vi  dl  icke  mycket  mer  nndergifiie  yara 
andamea  fader  och  Itfva?^  Kap.  12,  9.  —  Bedan  Calvin,  Bezaoch 
Carpiow  funno,  att  detta  ställe  bryter  stafven  öfrer  den  traduclanska 
åsigten  om  menniskans  uppkomst. 
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till  systemet  af  andar,  hvilka  i  Gud  hafva  sitt  gemensam- 
ma urspmng,  den  verld  af  idéer,  som  Hebreerbrefvets  för- 
fattare tänker  sig  öfver  den  sinliga  verlden. 

Detta  ställe  i  Hebreerbrefvet  står  i  otvifvelaktig  tanke- 
gemenskap med  den  hos  Paulus  städse  upprepade  antitesen 
TcöUet  och  anden^  hans  skildringar  af  dessa  såsom  käm- 
pande faktorer  inom  menniskonatureu;  hans  vana  att  från 
ståndpunkten  af  deras  ski](jaktighet  bedöma  menniskoma 
och  deras  tillstånd,  att  bestämma  hvad  det  ena  och  det 
andra  är  efter  köttet  eller  efter  anden.  Samma  ställe 
kastar  ökad  belysning  på  de  märkliga  uttrycken  hos  Pau- 
lus, då  han  kallar  sig  sjelf  ^  efter  hottet  israelit,  efter  an- 
den Guds  barn  och  Kristi  medarfving,^  eller  då  han  talar 
om  israeliterna  som  om  sina  ''fränder  efter  köttet"'  (Rom. 
9,  8)  eller  när  han  yttrar  om  Kristus,  att  "de  israelitiske 
^Idema  äro  hans  efter  Tcötlet,^  eller  att  han,  Kristus,  är 
"af  Davids  säd  efter  köttet,'^  men  "insatt  i  kraft  såsom 
Gods  son,  efter  helighetens  ande  genom  uppståndelsen." 
Indelningsgrunden  är  här  densamma  antropologiska,  som 
mött  oss  i  Hebreerbrefvet,  enligt  hvilken  menniskan  i  sin- 
neverlden  består  af  tvenne  faktorer,  en  sinlig  eller  köttet, 
som  medddas  genom  aflelsen  och  är  förgänglig,  samt  en 
andlig  och  oförgänglig,  icke  genom  aflelsen  uppkonunen, 
utan  af  himmelskt  ursprung.  Klart  är,  att  ett  sådant  ut- 
tryckssätt aldrig  skulle  hafva  uppkommit,  om  man  hade 
antagit,  att  aflelsen  icke  blott  ger  upphof  åt  det  kroppsliga 
och  animaliska  (psykiska)  hos  menniskan,  utan  äfven  fram- 
bringar hennes  andliga  substans,  ty  i  sådant  fall  vore  vårt 
kötts  fäder  i  lika  mån  äfven  vår  andes.  Att  Paulus  i 
dessa  samma  ord  betonar  en  genom  tron  på  Kristus  yun- 
nen  särskild  beskaffenhet  hos  sin  andliga  natur,  samtlika- 
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ledes,  hvad  Kristus  vidkommer,  en  särskild  genom  upp- 
ståndelsen förvärfvad  bestämdhet  hos  dennes  pnenma,  rub- 
bar icke  sjelfva  indelningsgrunden,  som  drager  en  skarp 
skiljelinie  mellan  andens  ursprung  å  ena  sidan  samt  men- 
niskans  kroppsliga  natur  och  de  genom  den  jordiska  £5- 
delsen  förmedlade  timliga  relationerna,  uppkomsten  ur  en 
viss  slägt,  en  viss  nationalitet,  å  den  andra.  Med  dessa 
relationer  har  anden  ingentiug  gemensamt  utan  såtillvida 
som  han  i  sinnelifvet  med  dem  kommer  i  beröring  och 
under  sin  utveckling  af  dem  påverkas.  Hans  ursprung 
och  frändskap  är  att  söka  icke  i  dem,  utan  i  hinimelen 
hos  Gud.  Denna  frändskap  mellan  irveo{i.a  Oeiov  och 
i;yeo(xa  äv&pa>7:ivov  framhåUes  af  Paulus  flerestädes:  .^ Guds 
ande  gifver  med  vår  ande  vitnesbörd,  att  vi  äro  Guds 
bam^  (Rom.  8,  16),  och  den  är  icke  blott  en  etisk-reli^ös, 
genom  Kristus  meddelad,  utan  äfven  en  metafysisk,  hvadan 
Paulus  i  sin  predikan  i  Athen  kan  med  citatet:  ^I  aren 
Guds  slägte,^  vitna  om  äfven  den  hedniska,  den  naturliga 
menniskans  gudsfrändskap.  Gudsbelätet  och  gudsherrlig- 
heten  (So^a)  finnas  i  mennisko^anden  såsom  preexistent 
anlag,  hvilket  under  kampen  med  köttet  skall  förverkligas. 
Paulus  talar  fördenskull  om  denna  ^herrlighet''  än  såsom 
andens  ursprungliga  besittning,  än  såsom  målet,  till  hvil- 
ket han  har  att  sträfva  (Rom.  8,  29,  30;  Kor.  3,  18; 
Ef.  1,  4,  6;  Kol.  3,  10).  Målets  vinnande  kan  sålunda 
ock  af  honom  betecknas  som  en  menniskans  förnyelse^  det 
är  en  återställelse  till  hvad  hon  ursprungligen  varit. 

I  Paulus'  uppfattning  af  menniskoanden  såsom  ett 
himmelskt  väsen  är  roten  att  söka  till  hans  märkvärdiga, 
men  allt  för  litet  uppmärksammade  lära,  att  ehuru  menni- 
skau    icke    af   sig   sjelf   kan   befrias   ur   träldomen   under 


Digitized  by  VjOOQIC 


OM  MENNISEANS  FÖBITT-TILLyABO.  283 

synden,  är  dock  hennes  naturs  ena  och  högre  faktor  och 
förblifver  den  under  all  jordelifvets  förnedring  benägen  tUl 
det  goda.  I  striden  mellan  köttet  och  anden  är  och  för- 
blifver den  senare,  trots  alla  nederlag,  trots  äfven  den 
förtviflan  och  den  yanmakt,  hvari  synden  bringar  honom, 
dock  en  köttets  motståndare,  drifgedren  till  att  menniskau 
söker  Gud  och  emottagaren  af  Guds  uppenbarelser.  I 
andens  outrotliga  fiendskap  till  köttets  retelser,  i  hans  väl 
aUt  för  ofta  domnade,  men  likväl  outplånliga  längtan  till 
förnyad  lifsgemenskap  med  sin  grund  och  källa  ligger  just 
det  oemotsägliga  vitnesbördet  om  hans  ursprung  ur  en 
annan  verld  än  sinnenas.  Anden  är  "den  invärtes  men- 
niskau*' (Rom.  7,  15),  i  hvilken  den  gudomliga  "förnuf- 
tets lag*  är  evigt  inpreglad;  köttet  är  den  "utvärtes  men- 
uiskan,"  enheten  af  de  kroppens  och  den  animaliska  lifs- 
kraftens  element  (aa>|xa  och  ^u^t]),  h vilka,  ämnade  att 
tjena  anden,  blifvit  genom  Adams  synd  härden  för  öfver- 
mäktiga  onda  böjelser,  som,  tillika  med  dessa  element, 
genom  aflelsen  fortplantas  på  hans  efterkommande.  "Jag 
hafver,"  säger  Paulus  (Rom.  7,  22  ff.),  "lust  till  Guds  lag 
efter  den  invärtes  menniskan,  men  jag  ser  en  annan  lag  i 
mina  lemmar,  som  strider  emot  mitt  föi*stånds  lag  och 
förer  mig  fången  i  syndens  lag,  som  är  i  mina  lemmar . . . 
jag  arma  menniska,  hvem  skall  frälsa  mig  ifrån  denna 
dödens  lekamen  I"  "Köttets  sinnelag  är  död,  men  andens 
sinnelag  är  lif  och  frid"  (Rom.  8,  6).  "Köttet  åstundar 
emot  anden,  men  anden  emot  köttet"  (Gal.  5,  17).  Det 
Hr  en  kamp,  som  fortgår  under  hela  sinnelifvet,  en  kamp 
i  menniskohjertat  emellan  tvenne  verldar,  och  om  än  köttets 
krafter  äro  hos  den  åt  sig  sjelf  lemiiade  menniskan  öfver- 
mäktiga   och    dess    segrar   många,    föimår   det    dock  blott 
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förlama  anden,  men  ej  tillintetgöra  hans  grundriktning  till 
det  goda.  —  Detta  antropologiska  åskådningssätt  vore  en 
ren  omöjlighet  hos  en  tänkare,  som,  i  det  han  antager  till- 
varon af  tvenne  verldar,  en  Imnmelsk  och  en  jordisk,  icke 
tillika  antoge,  att  det  ena  af  de  i  menniskan  kämpande 
och  hennes  natur  konstituerande  elementen  lika  omedel- 
hart  ledde  sitt  ursprung  från  himmelen,  som  det  andra 
ifrån  jorden. 

Också  hänvisa  de  hilder  Paulus  hegagnar  om  krop- 
pen, i  hvilken  vår  ande  ^  förtyngd  suckar/  påtagligen  till 
den  riktning  inom  teosofien,  för  hvilken  mennisko-andens 
preexistens  var  en  grundlära.  Anden  är  enligt  Paulus 
iklädd  kroppen  och  skall  åter  af  Häda  sig  honom,  för  att 
i  en  annan  existensform  erhålla  en  med  sitt  väsen  mer 
öfverensstämmande  lekamen,  en  ^ himmelsk,^  en  ^andlig,^ 
en  ^evig  i  himlarne.^  Kroppen  som  en  klädnad,  hvilken 
den  preexisterande  anden  hlifvit  i  sinneverlden  iklädd,  är 
en  liknelse,  som  förekommer  äfven  hos  platonikema  och 
rahhinerna.  Än  oftare  finner  man  hos  platoniserande  och 
nypythagoreiska  skriftställare  kroppen  liknad  vid  ett  tältj 
hvari  den  preexisterande  anden  har  sin  tillfälliga  bostad. 
Äfven  denna  bild  möter  oss  hos  Paulus*)  (2  Kor.  5,  1  ff.). 
I  ^vår  tälts  jordiska  bostad,^  säger  han,  suckar  anden, 
kännande  sig  vara  ^  borta  från  Herren^  och  längtande  att 
vara  ^ hemma  hos  honom, ^  för  att  der  ''med  sin  himmelska 
boning  öfverklädd  varda.''  —  I  sammanhang  härmed  för- 
tjenar  påpekas,  att  man  hos  Paulus  och  i  Hebreerbrefvet 
återfinner  ett  genljud  af  de  tekniska  termer,  med  hvilka 
platonska   filosofien   betecknar   förhållandet   mellan    indivi- 


*)  Äfvenså  i  2  Petr.  1,  13,  14. 
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derna  i  sinneyerlden  och  deras  motsvarande  idéer,  nämligen 
opiotco{j.a  (det  sinliga  individets  egenskap  af  afbild),  {is^e^tc 
(det  sinliga  individets  meddelaktighet  i  idéen)  och  xoivcovia 
(idéens  gemenskap  med  det  sinliga  indi  videt).  Hos  de 
platoniserande  teosofema  nytjas  dessa  nttryck  icke  alltid 
med  skolfilosofiens  exakthet  i  terminologien,  och  man  kan 
ån  mindre  vänta  detta  hos  nya  testamentets  skriftställare. 
Emellertid  återklinga  de  båda  uttrycken  xotvcDVta  och 
{isdegtc  i  det  märkvärdiga  stället  Hebr.  2,  14,  der  de 
preexisterande  menniskoandames  köttsannammelse  och  Kristi 
ställas  i  parallel  och  kansalitetsförhåliande  med  hvarandra 
(åTcei  oöv  Ta  iratSta  xexotvcovirjxev  atjiatoc  xat  oapxoc, 
xai  aÖToc  7rapa:rXTf)ata)C  futeo^fsv  tcuv  aötcuv),  ehnm  för- 
hållandet här  betraktas,  omvändt,  såsom  ett  de  preexiste- 
rande potensemas  inträde  och  meddelaktighet  i  den  sinne- 
menskliga  arttypen.  I  Fil.  2,  7  talar  Paolns,  i  fråga  om 
den  preexisterande  Kristi  köttsannammelse,  om  6fi.ota>{i.a  dv- 
&po>7r<i>v  och  i  Rom.  1,  3  om  6;i.oitt>{j.a  aapxo?  a;i.apTiac, 
och  det  sätt,  hvarpå  han  särskildt  i  det  förra  stället  be- 
gagnar detta  uttryck;  tvingar  till  antagandet,  att  han  här 
menar  den  reella  arttypen  i  motsats  till  den  ideella  proto- 
typen, ty  i  annat  fall  skulle  man  här  spåra  en  doketism, 
för  hvilken  Paulus  är  främmande  och  mot  hvilken  nytesta- 
mentliga  ställen  polemisera  (se  till  ex.  1  Joh.  4,  2  och  2 
Joh.  7). 

En  grundtanke  i  Paulus'  cyupa  storartade  teosofiska 
åskådning  (liksom  äfven  i  Johannes-evangeliet)  är  den  my- 
stiska enhet,  i  hvilken  andarne  kunna  träda  och  genom 
Kristus  verkligen  träda  till  hvarandra,  så  att  de  ^'bo  uti,* 
lefva  uti  och  till  fallo  genomtränga  hvarandra,  hvar  och  en 
lefvande  de  öfriges  lif,  hvar  och  en  gifvande  af  hvad  han 
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h9T  egendomligt  och  på  samma  g&ng  emottagande  af  de 
andres  egendomligbeter,  den  högre  fyllande  hyad  hos  den 
l&gre  brister  och  den  lägre  vardande  delaktig  af  den  högres 
salighet  —  allt  detta  utan  att  individnalitetema  upphäf^as^ 
utan  tvärtom,  genom  sjelfviskhetens  dödande,  förklaras  till 
sanna  personligheter.  I  sådan  lifsgemenskap  stå  de  tro- 
ende till  Kristos  samt  genom  Kristos  —  och  allena  genom 
honom  —  till  hvarandra  och  till  Gud.  Denna  enhet^ 
detta  den  enes  lif  i  den  andre,  så  att  enhvar,  som  deraf 
är  delaktig,  kan  säga:  jag  lefver  nn  icke  mera  jag,  ntan 
en  annan  (Kristus)  lefver  i  mig  —  är  för  Panlus  icke  en 
blott  språksymbol,  utan  en  fullständig  verklighet,  ett  för- 
hållande, som  trotsar  förgängelsen  och  innebär  sin  borgen 
för  evig  tillvaro.  Paulus  bestämmer  detta  förhållande  när- 
mare derhän,  att  andame,  sålunda  förenade,  bilda  '^en 
andlig  lekamen,^  ^en  fullkomlig  man^  med  en  rik  mång- 
fald af  organer  (Rom.  12,  4  ff.;  Ef.  4,  11  ff.;  Ef.  2,  18 
ff.).  Hvarje  ande,  som  i  denna  organism  införlifvats,  har 
der  en  plats  i  enlighet  med  sin  ursprungliga  väsensbeskaf- 
fenhet  och  genomgångna  utveckling  och  emottager  från  den 
genom  hela  lekamen  strömmande  gudomliga  anden  de  nåde- 
gåfvor,  hvarigenom  han  är  i  stånd  att  verka  organiskt  f5r 
det  hela.  Likasom  Gud  är  Kristi  lifisgrund  och  "hufvnd,'' 
så  är  Kristus  hufvudet  för  denna  andeliga  lekamen,  som 
är  hans  församling  och  enligt  Guds  afsigt  bestämd  att  om- 
fatta hela  menskligheten,  de  bortgångna,  närvarande  och 
kommande  slägtena,  ja  alla  andeordningar  (Ef.  1,  10),  så 
att  de  bilda  ett  lefvande  system  af  idéer,  alla  **  samman- 
fattade i  Kristus,^  alla  i  och  genom  honom  lefvande  det 
eviga  lifvet  i  Gud. 
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Men  denna  Kristi  andeliga  lekamens  nppbyggelse,  detta' 
andarnes  ^sammanfogande  till  ett  heligt  tempel  i  Herren^, 
vore  omöjligt,  om  icke  andeverlden  redan  från.  begyn- 
nelsen vore,  så  att  säga,  aystemaäsht  anlagd^  om  icJcey 
med  andra  ord,  de  enskildes  anlag  och  potentiella  egen- 
domligheter läte  sig  sammamfatta  tSl  ett  harmoniskt  hdt, 
läte  sig  vSilda  tUl  en  aJctuel  organism.  Kristi  andliga 
lekamens  nppbyggelse  är  i  sjelfva  verket  enligt  Paulus  en 
återställelse  af  ett  ursprungligt  normalt  tillstånd,  i  bvilket 
andeverlden  befunnit  sig,  innan  synden  splittrade  henne, 
söndrande  andarne  från  deras  skapare  och  inbördes  från 
hvarandra,  samt  på  samma  gång  en  evolution  frän  det 
potentiella  till  det  aktuella.  Hvad  denna  evolution  angår 
öfyerensstämmer  Paulus  med  Hebreerbrefvets  författare  deri, 
att  äfven  den  preexisterande  "andre  Adam"  behöfver  sinne- 
verldens  pröfningar,  för  att  fullkomnas  till  en  sedlig  per- 
sonlighet och  sjelf  genom  lydnad  intill  döden  göra  sig 
värdig  den  herrlighet,  som  är  den  förstföddes  arfvedel. 
Hans  metafysiska  egenskap  af  Guds  son  skall  varda  en 
etisk.  Detta  sker,  i  det  han  utför  det  honom  förutbestämda 
kall  att  frälsa  sina  bröder,  hvilkas  utveckling  i  sinneverl- 
dens  skola  till  aktuel  lifsgemenskap  med  Gud  blif\rit  genom 
synden  hämmad.  Men  att  just  han  skall  varda  deras  fräl- 
sare, att  just  i  honom  andarne  åter  kunna  samlas  och  enas 
till  en  helig  organism,  en  af  Guds  ande  genomströmmad 
andlig  lekamen,  beror  deraf  att  han,  mensklighetens  pre- 
existerande urbild,  "från  begynnelsen,"  "före  kosmos'  (sinne- 
verldens)  grundläggning,"  i  sig  sammanfattat  andeverl- 
den med  alla  hennes  potenser.  Såsom  han  preexisterat, 
Jiafva  de  preexisterat  i  honom.  Möjligheten  att  redan 
här   i  sinneverlden  lefva  ande  i  ande,  oberoende  af  tidens 
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och  rammets  skrankor,  möjligheten  f5r  aniversahneniiiskan 
att  vara  ej  blott  genom  sin  lefiaad  och  lära  en  etisk,  ntan 
genom  sin  död  och  uppståndelse  tillika  en  mystisk  life* 
princip  för  menskligfaeten,  hvilar  ytterst  på  verkligheten  af 
detta  preexistentiella,  öfrersinliga  förhållande.  När  det 
hos  Panlus  heter,  att  Gud  "före  tidehvartven*'  i  Kristus 
fömtstämt  oss  till  herrlighet,  att  han  "före  eviga  tider ^ 
(itpo  xpovcttv  a?covt<i>v)  i  Kristus  gifvit  oss  sin  nåd  (IKor. 
2,  7;  2  Tim.  1,  8,  9;  Rom.  8,  29),  så  äro  de  väsen, hvilka 
sålunda  blifvit  af  Gud  "förutbestämda,"  "förut-utvalda"  tiU 
nåd  och  herrlighet,  icke  tomma  bilder  i  något  slags  anti- 
ciperande  gudomlig  fantasi,  utan  konkreta  "Guds  verk,'' 
lefvande  idéer,  (ép^a  fteoo),  skapade  i  den  Tiimmdska 
menmakan,  I  skapelsens  förstfödde,  säger  Paulus  (Kol.  1, 
15  ff.),  är  allt  det  skapadt,  som  i  himlarne  och  på  jorden 
är,  och  allt  är  systematiskt  bestående  (aoveaTTf)xsv)  i  honom. 
Det  preexisterande  logos  bär  i  sig  andeverldens  foUhet 
(itX7]pa){i.a  Kol.  1,  19).  Denna  Paulus'  lära  hade  för 
dem  bland  hans  landsmän  och  samtide,  som  tänkte  öfver 
gudomliga  ting,  ingenting  främmande  eller  allt  för  öfver- 
raskande;  de  voro  förberedde  på  densamma  genom  den 
judisk-alexandrinska  läran,  att  logos,  den  himmelska  men- 
niskan,  är  idéemas  "ort"  (toito;  f8ea>v)  och  idéemas 
idé  (iSsa  xcov  SSdcov),  i  hvilken  urbilderna  till  allt  ska- 
padt  äro  bestående.  Äfven  skolastikerna  tolkade,  ntan 
att  vara  påverkade  af  denna  Filos  åsigt,  det  ifrågavarande 
stället  hos  Kolosserna  så,  att  den  förstfödde,  i  hvilken  allt 
är  skapadt,  är  idea  omnimn  rerum*).  Och  att  Paulus 
tänker   sig   detta   ursprungliga   förhållande  som  typen  och 

*)    Så  äfven  i  nyare  tiden  Kleuker,  Neander,  Schleiermacher» 
Olshansen  m.  fl. 
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den  iéella  granden  för  alla  väsens  återsammanfattning  i 
den  andliga  organismen  i  Kristus,  det  framgår,  för  den 
uppmärksamme  iakttagaren  redan  i  detta  samma  ställe,  der 
han,  atan  förmedling,  sammanställer  Kristus,  i  hvilken  allt 
från  begynnelsen  är  bestående,  med  Kristus  såsom  ^den 
andliga  lekamen,  församlingens  hufvud/  Den  förre  hän- 
visar omedelbart  till  den  senare  och  den  senare  till  den 
förre.  Den  preexistente  Kristus  såsom  omslutande  den 
preexistenta  andeverldens  fullhet,  och  den  historiskt  för- 
verkligade £j*istus,  såsom  den,  i  hvilken  menskligheten  upp- 
bygges till  "en  fullkomlig  man,"  i  hvilken  Guds  nådegåf- 
vors  fullhet*)  inströmmar,  äro  i  Paulus'  tankegång  oupp- 
lösligt förknippade.  Samma  tankeförbindelse,  men  mer  ut- 
vecklad, möter  oss  i  Ef.  I,  3  ff.,  der  Paulus  ånyo  sam- 
manställer de  två  stora  mysterierna  med  hvarandra:  ur- 
mysteriet,  att  alla  skapade  väsen  voro  töre  sinneverldens 
grundläggning  moment  i  den  himmelska  menniskan,  att  de 
troende  äro  i  henne  utvalde  och  till  bamaskap  förut- 
bestämde, samt  verldsförnyelse-mysteriet  eller  "Guds  viljas 
hemlighet,  hvilken  han  hafver  föresatt  vid  sig  sjelf  till  den 
hushållning  i  tidernas  fullbordan  att  åt  sig  återsamman- 
fatta  all  ting  i  Kristus,  det  i  himlarne  och  det  på  jorden 
ftr,  i  honom,"  så  att  det  genom  synden  brutna  normal- 
förhållandet mellan  andame  återställes.  Att  Paulus  i  det 
här   citerade   stycket   begagnar   uttrycket    ^åter  samman- 

*)  Derutinnan  torde  lösningen  ligga  af  den  mycket  afhandlade 
tvifltefrågan  om  betydelsen  af  ordet  fallhet,  irX7jpo)fi.a,  i  Kol.  1,  19. 
Man  har  bestämt  sig  än  fot  betydelsen  omnis  rerum  universitaa,  än 
for  betydelsen  Gruds  näds  (eller  nådegåfvors)  fullhet.  Uttrycket  om- 
fattar båda  betydelserna,  emedan  den  foregående  tankeserien  hänför 
sig  liU  Kristus  både  såsom  den,  i  hyilken  allt  är  skapadt,  och  den, 
i  hvilken  allt  yarder  nyskapadt. 

Bibeln*  lära  om  Kristus,  19 
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fiatta^  (dvaxe<paXat(oaaa&at)  *)  får  icke  förbises.  Detta 
pregnanta  uttryck  kan  endast  förklaras  nr  hans  fömtsätt- 
ning,  att  väsendena  nrspmngligen  varit  i  Kristus  samman- 
fattade samt  att  detta  preexistentiella  enhetsförhållande  är 
brutet,  men  af  Gud  genom  Kristus  återsääles. 

Härmed  hafva  vi  nu  tillika  funnit  hvilken  betydelse 
läran  om  all  Ungs  återställeUe  har  i  Paulus'  tankebygg- 
nad och  huru  nära  förknippad  hon  är  med  hans  idealistiska 
uppfattning  af  all  tings  preexistens.  Menniskoandarne,  som 
ytterst  hafva  sin  grund  i  Gud  den  osynlige  (6  dopaxo?) 
och  äro  utflöden  af  hans  ande,  äro  före  kosmos'  grund- 
läggning bestående  i  universalmenniskan,  skapelsens  först- 
födde, som  är  den  osynlige  Guds  afbild  och  mensklighetens 
urbild.  De  bestå,  med  allt  skapadt,  såsom  ett  lefvande 
system  i  honom.  Vilkoret  för  deras  utveckling  är  sinne- 
verlden.  Menniskoandarne  hafva  att  genomgå  denna  och 
varda  fördenskull,  såsom  det  ur  Paulus'  skola  atgåi^na 
Hebreerbrefvet  säger,  med  hvarandra  delaktige  af  kött  och 
blod.  I  denna  existensform  är  menniskan  icke  längre  ett 
rent  andeväsen,  utan  hennes  natur  omfattar  två  faktorer: 
pneuman  (anden),  som  är  den  väsendtliga  beståndsdelen, 
och  köttet,  som  skall  vara  pneumans  organ,  medelst  hvilket 
hon  har  att  utbilda  sig  till  en  viljande  och  handlande  per- 
sonlighet. Om  anden  i  obrottslig  lydnad  mot  den  i  honom 
inplantade  lagen  rätt  brukar  sin  genom  detta  organ  möjlig- 
gjorda frihet,  skall  det  såsom  anlag  i  honom  inneboende 
gudomliga  utveckla  sig  till  aktuel  lifsgemenskap  med  Gud. 
Sinneverlden,   som  är  till  för  menniskan,  är  ock  af  henne 


*)  KecpoXaiou)  »»  sammatim  colligere;  d^vaxecpaXatoa>  summatiiii 
r^colligere. 
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ej  blott  fysiskt,  utan  ock  etiskt  beroende,  och  deltager 
passivt  i  hennes  egen  utveckling.  Äfven  den  fysiska  verl- 
den  har  likasom  en  andlig  bakgrund,  som  rycker  närmare, 
och  hvari  hon  sjunker  tillbaka  och  upphäfves^  i  den  mån 
som  menniskan  utbildar  det  i  henne  inneboende  potentielt 
gudomliga.  Sålunda  skälig  om  friheten  förnuftigt  brukas, 
äfven  kroppsligheten  varda  till  "ett  herrlighetens  käril*' 
och  hela  skapelsen  förandligas  till  ett  Guds  rike.  Men- 
niskoslägtets  inträde  i  sinneverlden  börjar  med  "den  förste 
Adam"  och  förmedlas  derefter  genom  den  fysiska  aflelsen, 
i  hvilken  andame  iklädas  sin  köttslige  faktor  (soma  och 
psyke).  Denne  Adam  är  sålunda  slägtets  jordiska  stam- 
fader, stamfadern  "efter  köttet"  (xata  aapxa)  och  likasom 
bär  i  sig  fröen  till  dess  kroppsliga  och  psykiska  element. 
Adam  missbrukade  sin  frihet  och  gjorde  anden  till  köttets 
träl.  Den  djuriska  lifskraften  med  dess  drifter  och  lustar 
fick  hos  honom  öfverväldet;  han  vardt  öfvervägande  till  en 
köttslig  eller  psykisk  menniska  (dv&po>7:o^  oapxtxoc,  ^ox^^^O? 
och  detta  öfvervägande  psykiska  ärfves  på  hans  afkomlingar. 
Sjelfva  sinneverlden,  som  skulle  vara  likasom  en  idéverl- 
dens  projektion  i  tid  och  rum  och  bära  pregeln  af  dess 
fdllkomlighet,  blef  genom  hans  synd  försämrad.  Hon  vardt 
för  hans  skull  "förbannad."  Genom  synden  har  döden 
kommit  i  verlden.     Universums  harmoni  är  bruten. 

Detta  erfar  hvarje  Adams  "afkomling  efter  köttet" 
bäst  i  sitt  eget  inre,  der  en  oafbruten  strid  rasar  mellan 
hans  ärfda  lägre  natur  och  anden,  som  i  kraft  af  sitt 
himmelska  ursprung  väl  städse  "haf^er  lust  till  Guds  lag," 
men  känner  sig  oförmögen  att  lyda  honom.  Han  har  vi^an, 
men  ej  förmågan  att  göra  det  goda.  Under  dessa  för- 
hållanden  kan   lagen,   såväl  den  i  anden  skrifne  som  taf- 
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lomas  lag,  endast  verka  till  att  skärpa  syndmedvetandet, 
ja  varder  sjelf  en  eggelse  till  synd.  ^Jag  arma  menniska, 
hvem  skall  frälsa  mig  från  denna  dödens  lekamen?^  är 
en  smäitsam  fråga,  som  genombäfvar  hela  menskligheten. 
Och  ej  blott  igenom  denna  utan  genom  alla  skapade'  väsen, 
äfven  de  djupt  under  menniskan  stående,  genom  hela  den 
lefvande  naturen,  som  för  hennes  skull  är  förgängelsen 
underkastad,  går  en  trängtan  efter  förlossning.  Detta  är 
skapelsens  (* kreaturens")  suckan  som  Paulus  med  så  djup 
känsla  aflyssnat  naturen  och  på  så  rörande  sätt  skildrar 
Rom.  8,  18 — 23.  Ej  endast  menniskorna,  som  hafva  *' an- 
dens förstling,  **  utan  allt,  som  fått  *  andens  pant,*'  förnim- 
mer starkare  eller  svagare,  att  ett  ursprungligt  förhållande 
är  brutet,  och  längtar  efter  dess  återställelse.  "Skapelsens 
trängtan  väntar  på  Guds  söners  uppenbarelse."  "Icke  fil- 
villigt"  eller  af  egen  förskyllan  är  naturen  "underkastad 
fåfängligheten,"  utan  "i  ett  hopp,  att  äfven  hon  skall  varda 
frigjord  från  förgänglighetens  tjenst  till  Guds  barns  herr- 
lighets  frihet."  "Ty  vi  veta,  att  all  skapelsen  medsackar 
och  medängslas  allt  intill  nu,  och  icke  allenast  den,  utan 
ock  vi  sjelfve,  som  hafva  andens  förstling,  äfven  vi  sucka 
inom  oss  sjelfve  och  vänta  på  barnaskapet,  på  vår  kropps 
förlossning."  Allt  i  sinneverlden  trånar  efter  befrielse  från 
synd  och  död.  All  ting  längtar  efter  aU  tings  återställelse^ 
Denna  återställelse  är  ock  af  Gud  förberedd  och  förut- 
bestämd i  skapelsens  förstfödde.  Genom  uppenbarelsen  af 
mensklighetens  urbild  skall  menskligheten  förnyas.  Såsom 
den  jordiske  Adam,  vår  köttslige  stamfader,  vardt  för  slägtet 
till  en  sinlig  lifskraft,  skall  den  himmelske  Adam,  vår  ande- 
lige    stamfader,   varda   för  slägtet  till  en  lifgifvande  ande. 


Digitized  by  VjOOQIC 


OM  MENNI8ZANS   FÖRTJT-TILLVARO.  2^ 

'ASaji  zk  TTvsofxa  Cö>07:otot>v,  1  Kor.  15,  45).  Såsom 
synd  och  död  kommo  genom  den  roenniska,  i  hvilken  ska- 
pats slägtets  kroppsliga  och  psykiska  element,  skola  nåd 
och  lif  komma  genom  den  menniska,  i  hvilken  andarne 
före  kosmos'  grundläggning  voro  skapade  —  de  skola  i 
henne  varda  en  ny  skapelse.  Såsom  vi  burit  den  förras 
bild  i  en  sinlig  lekamen,  skola  vi  i  en  andlig  lekamen 
bära  den  senares.  Såsom  genom  den  förra  det  oförgäng- 
liga vardt  iklädt  förgänglighet,  skall  genom  den  senare  det 
förgängliga  iklädas  oförgänglighet.  Kristus,  som  i  sin  första 
tillkommelse  genom  lidanden  och  död  grundlagt  Guds  rike, 
skall  efter  sin  återkomst  regera,  tilldess  han  lagt  alla  fien- 
der till  sin  fotapall;  alla  onda  makter  skola  omintetgöras^ 
slutligen  sjelfva  döden  upphäfvas,  och  sedan  Gud  sålunda 
genom  och  i  Kristus  åt  sig  återsammanfattat  allt,  skall 
denne  öfverantvarda  riket  åt  Fadren  och  Han  vara  allt  i 
allom  (1  Kor.  15,  22  ff.).  Dermed  är  all  tings  återstäl- 
lelse  fullbordad  —  verldsdramats  ändpunkt  sammanknuten 
med  dess  begynnelse.  Mellan  båda  ligger  gudsbelätets  i 
menniskan  utveckling  genom  friheten,  synden  och  frälsnin- 
gen från  anlag  till  etisk  fulländning. 

Som  bekant,  var  Paulus  bland  apostlame  den,  som 
klarast  och  följdriktigast  uppfattade  den  messianska  fräls- 
ningen som  verldsfrälsning  och  kristendomen  som  verlds- 
religion.  Den  försakelsens  kraft,  hvarmed  han  öfvervann 
sina  Mn  barndomen  inplantade,  den  fariseiska  sjelfkänslan 
och  den  judiska  stoltheten  så  smekande  föreställningar,  som 
ville  åt  "Abrahams  barn"  för  alltid  bevara  en,  så  att  säga, 
aristokratisk  och  privilegierad  ställning  i  den  religiösa 
världen ;  det  med  den  djupaste  ödmjukhet  underbart  parade 
andliga   hjeltemod,    han  ådagalade,  idet  han  upphäfde  dei\ 
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judiska  rituallagen  och  sålunda  bröt  med  arfmeningar  odi 
sedvanor,  hvilka  egde  en  omätlig  helgd  i  hans  landsmäns  och 
trosbröders  hjertan  och  punktligt  iakttogos  till  och  med  af 
Jesu  öfrige  apostlar  och  närmaste  fränder;  den  hänförelse 
och  ihärdighet,  hvarmed  han  egnade  sig  särskildt  åt  hed- 
Aingarnes  omvändelse,  hans  lefnads  hela  storartade  och 
egendomliga  verksamhet  förutsätter  en  med  hans  person- 
lighet fullkomligt  införlifvad  verldsäaJcådning,  förutsätter  ett 
tankesystem,  omfattadt  med  den  djupaste  öfvertygelse^  hvarur 
hans  handlingar  fö^driktigt  flutit.  Och  i  sjelfva  verket: 
då  Paulus,  i  kamp  med  sina  medapostlars  mer  trångsinta 
uppfattning  af  evangelium,  förnekar,  att  frälsningen  är 
bunden  vid  lag  och  nationalitet  och  öfver  hufvud  vid  för- 
hållanden, som  endast  tillhöra  sinneverlden;  då  han  ^mot 
Abrahams  barn  efter  köttet**  ställer  ^Guds  söner  efter 
anden  genom  tron  på  Kristus;**  då  han  förklarar,  att  **här 
är  icke  jude  eller  grek,  här  är  icke  träl  eller  fri,  här  är 
icke  man  eller  qvinna,  ty  alla  aren  I  en  i  Kristus  Jesus'* 
(Gal.  3,  28);  då  han  inskärper,  att  **  ingen  åtskilnad  är 
emellan  jude  och  grek,  ty  en  och  samme  är  allas  herre, 
rik  för  alla,  som  åkalla  honom**  (Rom.  10,  12),  att  **! 
Kristus  Jesus  är  hvarken  omskärelse  något  eller  oomskuren- 
het,  utan  en  ny  skapelse**  (Gal.  6,  15)  —  månne  då  icke 
enhvar,  som  bemödat  sig  om  en  inblick  i  den  store  apo- 
stelns tankeverld,  finner  detta  vara  den  nödvändiga  slut- 
satsen ur  och  praktiska  tillämpningen  af  den  verldsåskåd- 
ning,  hvars  grunddrag,  såvidt  som  de  röra  vårt  ämne,  här 
ofvan  äro  tecknade?  Om  de  genom  den  jordiska  födelsen 
förmedlade  relationerna,  nationaliteten,  slägten,  könet  o.  s.  v^ 
endast  hafva  en  timlig  betydelse,  endast  tillhöra  ** köttets** 
verld,  så  förlora  de  ock  all  vigt  inför  det  stora  ur-mysteriet, 
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att  menniskoandarne  äro  alla  af  En  och  före  tidernas  be- 
gynnelse varit  i  meusklighetens  urbild  skapade.  Från  en 
sådan  synpunkt  kan  judendomen,  som  binder  frälsningen 
yid  en  viss  folkstam  och  en  för  denna  folkstam  stiftad  lag, 
icke  vara  den  högsta  religionsformen,  utan  endast  en  för- 
beredelse dertill  och  dess  lag  endast  en  tuktomästare  till 
Kristus.  Den  fullkomliga  religionen  måste  bygga  icke  på 
menniskoslägtets  timliga  splittring,  utan  på  dess  ursprung- 
liga andliga  enhet.  Dess  mål  måste  vara  att  återställa 
denna  enhet  genom  att  förkunna  allas  brödraskap  och  möj- 
ligheten af  aJlas  fria  barnaförhållande  till  Gud  i  kärleken. 
Likasom  det  preexistenta  logos  var  före  tidernas  begynnelse 
det  enhetsband,  som  sammanhöll  andeverlden,  så  är  nu 
Kristus  den  kraft,  i  hvilken  enheten  kan  återvinnas,  det 
gemensamma  barnaskapet  återupprättas.  —  Den  sublima 
uppgift  Paulus  förelade  sig  och  de  öfvermenskliga  ansträng- 
ningar han  gjorde  för  att  af  alla  folk  och  tungomål  i 
Kristus  uppbygga  ett  meusklighetens  tempel,  en  andlig  le- 
kamen, i  hvilken  alla  atomer  skola  genom  tron  förenas  till 
ett  gemensamt  lif  i  kärleken,  grundade  sig  på  den  tanke, 
att  verldsförnyelsens  mysterium  är  återstäUelsen  och  tillika 
det  sedligt-religiösa  förverkligandet  af  menniskoslägtets  ur- 
sprungliga enhet  i  Kristus.  Paidua*  universcdism  Jiar^ 
teoretiskt^  sin  yttersta  rot  i  hans  tro  på  menniskoandar- 
nes  preexistens  i  mensJdighetens  urbild. 

Från  den  judisk-alexandrinska  teosofien^  särskildt  sådan 
hon  träder  oss  till  möte  hos  Filo,  skiljer  sig  Paulus  redan 
Tid  första  jämförelsen  genom  antagandet,  att  logos  kunde 
och    måste    förkroppsligas*),    samt    genom    den    lifvande, 

*)  Filo,  som  förflygtigade  det  absoluta  gudsbegreppet  till  ett 
bestämnigslöst  vara  (to  6v),  måste,  för  att  återgifva  det  innehåll  och 
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Paulus'  alla  tankar  och  känslor  beherrskande  tro,  att  logos 
redan  personligen  uppenbarat  sig  i  sinneverlden  och  efter 
Guds  rådslut  fullgjort  sitt  frälsningskall.  Men  Paulus' tan- 
kar äro  en  fortlefvande  verldshistorisk  makt;  Filos  tillhöra 
länge  sedan  det  förflutna.  Den  påpekade  skiljaktigheten 
emellan  båda  har  sin  grund  i  en  djupare  olikhet,  som 
också  bestämmer  det  sedligt  religiösa  värdet  af  bådas  tanke- 
bygnader.  Hos  Filo  är  (såsom  jag  i  nästföregående  not 
påpekat)  Gudsbegreppet  förflygtigadt  till  ett  bestämningslöst 
vara;  hos  Paulus  är  Gudsbegreppet,  likasom  hos  hans  herre 
och  mästare,  ett  fullt  konkret  och  personligt.  Hos  Filo 
är  "logos*  eller  "sonen*  en  föreställning  med  dimmiga 
konturer,  som  förgäfves  eftersträfvar  begränsning  och  klar- 
het; och  ehuru  logos  af  Filo  kallas  den  himmelska  urmen- 
niskan,  gör  dock  den  alexandrinske  teosofen  intet  allvar 
af  hans  menskliga  personlighet.  Att  denna  töckenbild  icke 
kunde  framträda  i  sinneverlden  och  utföra  ett  särskildt 
kall  i  historien,  följer  redan  af  hans  tvifvelaktigt  personliga 
natur,  men  omöjliggöres  äfven  af  Filos  föreställning  om 
materien  som  källan  till  det  ofullkomliga.  Hans  "nedsti- 
gande i  sinneverlden"  skulle  för  Filo  inneburit  en  besrait- 


religiös  betydelse,  uppfatta  logos  såsom  den  sig  uppenbarande  Guds 
utträdande  ur  den  abstrakta  urgrunden,  och  i  monoteismens  intresse 
sammanhålla  gudsbegreppet  och  logos-begreppet  såsom  väsendtligen 
enade.  Det  låg  fördenskull  Qärran  från  Filo  att  antaga,  att  logos 
kunde  förkroppsligas.  Paulus  åter,  hvars  absoluta  gudsbegrepp  till- 
lika är  ett  konkret  och  personligt,  kan  från  detta  afsöndra  logos- 
begreppet såsom  en  relatiYt  sjelfständig  personlig  potens^  som,  i  lik- 
het med  alla  i  honom  innefattade  ändliga  personliga  potenser, 
hyilkas  urbild  han  är,  kimde  och  måste  realisera  sig  i  sinneverlden, 
samt  sålunda  med  logosbegreppet  äfven  förena  begreppet  af  en  per- 
sonlig Messias,  en  i  historien  framträdande  verldsfÖrsonare. 
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telse.  Enligt  honom  sky  de  heligaste  och  renaste  andarne 
beröringen  med  materien.  Enligt  Paulus  och  Hebreerbrefvet 
deremot  är  det  barnen  i  det  himmelska  fadershuset  som 
iMädas  kött  och  blod,  hvarför  också  Kristus  vardt  delaktig 
af  en  timlig  lekamen,  emedan  han  i  allt  skall  vara  sina 
bröder  lik.  Men  ett  ursprungligt  bamashap  i  menniskor- 
nas  förhållande  till  Gud  och  ett  urspruuglij,'t  broderskap 
i  menniskornas  förhållande  till  hvarandra  förutsätta  ett 
system  af  verkliga  personligheter  i  den  absoluta  personlig- 
heten. Gud.  Hos  Filo  ha  vi  öfver  allt  att  göra  med  ofull- 
gångna abstraktioner,  hos  Paulus  med  personliga  verklig- 
heter. Och  de  följder,  som  af  denna  skilnad  dem  emellan 
uppstå  för  etiken  och  religionen,  äro  omätliga.*) 


*)  I  sin  afbandling  "'Striden  om  Kristi  gudom  mellan  hr  V. 
Mydberg  oeh  biskop  Beckman  har  professor  Nyblaeus  som  en  brist- 
iallighet  i  de  förra  upplagorna  af  detta  mitt  arbete  påpekat,  att  jag 
åtnöjt  mig  med  att  endast  i  förbigående  och  i  en  not  (nämligen  den 
ofvanstående)  hafra  vidrört  skilnaden  mellan  Filos  verldsåsigt  och 
Paulus'.  Noten  är  dock  icke  det  enda  ställe,  der  denna  skilnad 
framhålles.  Äfven  i  texten  (sidd.  228  och  230  i  tredje  upplagan) 
har  jag  påpekat,  att  ''abstraherandet  har  i  den  judisk-alexandrinska 
filosofien  en  öfvervigt,  som  kränker  den  religiösa  känslans  behof  af 
det  konkreta  och  sant  personliga,^  samt  att  ''det  konkreta  har  i 
Paulus*  system  fått  ut  sin  rätt."  En  närmare  jämförelse  mellan  Filo 
och  Paulus  syntes  mig  ligga  utanför  mitt  arbetes  plan,  inom  hvilken 
det  deremot  tydligen  låg  att  hänvisa  på  vissa  öfverensstämmande 
punkter,  emedan  de  slutsatser,  som  af  dessa  måste  dragas,  voro  af 
mina  motståndare  lemnade  utan  tillbörligt  afseende.  Jag  trodde  mig 
dess  hellre  kunna  förfara  8«å,  som  min  afbandling  Om  menniskans 
fSrtutillvaro  genom  hela  sin  framställning  af  Paulus'  tankebyggnad 
bär  vitne  om  det  stora  afståndet  mellan  honom  och  Filo.  Måhända 
yppar  sig  äfven  i  sjelfva  formen  för  denna  framställning  något  af 
den    beundran    och    kärlek,  hvarmed  jag  fördjupade  mig  i  den  store 
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Men  denna  det  paolinska  systemets  sjelfständighetgör 
det  dock  icke  till  en  enstaka,  pragmatiskt  oförklarlig  före- 
teelse. Tillika  med  den  judisk-alexandrinska  spekulationen, 
som  är  det  närmaste  utvecklingsskedet  till  Paulus'  system, 


apostelns  yerldsåskådning,  och  sådana  känslor  egnas  icke  gema  åt 
annat  än  skapelser  af  innerlighet  och  originalitet.  Icke  dess  mindre 
är  prof.  Nyhlseus'  anmärkning  hefogad  Den  polemik,  som  min  skrift 
föranledt,  har  öfvertygat  mig,  att  åtskilliga  å  mina  motståndares  sida 
yppade  missförstånd^  som  visserligen  med  god  vilja  kunnat  undvikas, 
skulle  förlorat  äfveu  skenet  af  orsäl^tlighet,  om  jag  ej  endast  i  spridda 
uttryck  eller  medelhart  genom  sjelfva  expositionen  af  det  paulinska 
systemet,  utan  äfven  genom  att  klart  helysa  den  innersta  differens- 
punkten  och  den  från  denna  punkt  utgående  och  ständiga  sig  vid- 
gande klyftan,  hade  ådagalagt  den  paulinska  teosofiens  olikhet  med 
den  filoniska  Jag  godtgör  nu  på  bästa  sätt  denna  försummelse,  då 
jag  ur  prof.  Nyhlaeus*  afhandling  anför  följande  stycke: 

*^Änskönt  Pauli  lära  om  Kristus  såsom  universalmänniskan 
säkerligen  har  sin  förutsättning  i  Filos  lära  om  logos,  så  kan  skilj- 
aktigheten dem  emellan  icke  rätteligen  anses  bestå  blott  däii,  att 
Paulus  är  öfvertyg^,  att  logos  måste  förkroppsliga  sig  och  redan 
uppenbarat  sig  i  sinneverlden.  Den  djupaste  skiljaktigheten  emellan 
Filo  och  Paulus,  den  skiljaktighet,  som  ligger  till  grund  for  alla 
andra,  består  däri,  att  Gud  för  den  förre  är  den  till  sitt  väsende 
*^ obekante,^  för  den  senare  den  rent  andlige  ooh  personlig^.  Det  är 
ytterst  denna  olikhet,  som  ställer  Filo  på  antik  grund,  Paulus  på 
kristlig.  Ty  kristendomens  princip  ligger  i  medvetandet  om  Guds 
rena  andlighet  eller  absoluta  personlighet.  Vore  Gud  icke  rent  and- 
lig eller  vore  han  ej  själfva  den  absoluta  personligheten,  så  skulle 
han  ej  kunna  vara  det  i  och  för  sig  själft  goda  och  eftersträfvans- 
värda.  Det  i  och  för  sig  själft  goda  kan  nämligen  icke  vara  någon- 
ting annat  än  det  personliga  lifvet  i  sin  fulla  sanning  och  rena 
harmoni  eller  den  i  alla  afseenden  fullkomliga  saligheten.  Vore  Gud 
ej  det  i  och  för  sig  sjållft  goda,  så  skulle  det  ej  kunna  vara  vår  pligt 
att  älska  honom  öfver  all  ting.  Kristendomens  andra  bud,  att  vi 
skola  älska  vår  nästa  såsom  oss  själfva,  hvilar  ytterst  på  samma  för- 
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)&ter  sig  detta  hänföra  till  den  idériktning,  som,  i  sin  flod- 
bädd upptagande  tillflöden  från  öster-  och  vesterlanden, 
genomsti'ömmade  den  gamla  verlden  allt  ifrån  århundradet 
före  Eristus  intill  den  antika  kulturens  undergång,  och 
byars  mångfaldigt  skiftande  företeelser  man  sammanfattat 
under  namnet  den  religiösa  plcUonismen*).     I  den  judisk- 


utsättning.  Det  kunde  ej  yara  ?är  pligt  att  älska  hyarandra  in- 
bördes eller  befrämja  hvarandras  ändamål,  om  ej  alla  människor 
stode  i  det  inre  (andliga)  och  organiska  sammanhang  med  hyarandra, 
att  den  ena  ej  kunde  verka  för  sitt  eget  sant  mänskliga  ändamål 
utan  att  tillika  verka  för  alla  andras,  ock  ej  verka  för  alla  andras 
utan  att  tillika  verka  för  sitt  eget.  Men  en  sådan  de  mänskliga 
individemas  organiska  närvaro  i  hvarandra  förutsätter,  att  de,  om 
de  fattas  i  sin  sanning  och  follkomlighet,  äro  rent  andliga  väsenden, 
hvilket  de  ej  kunde  vara,  om  de  ej  i  Gud  hade  en  rent  andlig  prin- 
-cip  (om  de  ej  vore  delaktige  af  Guds  rent  andliga  väsende,  eller  om 
de  ej  vore  Guds  söner  eller  barn  i  metafysisk  mening).  Då  nu  ock 
slutligen  mänsklighetens  organiska  karakter  ligger  till  grund  för 
nödvändigheten  att  såsom  centrum  för  mänskligheten  tänka  sig  en 
högsta  mänskliga  personlighet,  hvars  positiva  bestämningar  eller 
organ  alla  öfriga  mänskliga  individer  äro,  så  kunna  vi  däraf  finna, 
<att  kristendomens  grundsanningar  rätteligen  kunna  betraktas  såsom 
nödvändiga  följder  af  dess  yttersta  princip  eller  af  läran  om  Guds 
rena  andlighet  eller  absoluta  personlighet,  äfvensom  att  det  först 
ifrln  kristendomens  ståndpunkt  konsekvent  kan  blifira  fråga  om  en 
ideal-  eller  universalmÖnnniska.  Om  en  dylik  lära  förut  förekommit, 
fiå  kan  den  blott  hafva  karakteren  af  en  mer  eller  mindre  ofullkom- 
lig aning  eller  antecipation.'^ 

*)  Beträffande  frågan  om  ett  pragmatiskt  sammanhang  mellan 
den  paulinska  kristendomen  och  den  helleniska  teosofien  bör  man 
erinra  sig,  att  under  århundradena  närmast  före  kristendomens  upp- 
komst hade,  särskildt  i  gränslanden  Mindre  Asien,  Syrien  och  Egyp- 
ten, Öster-  och  vesterlandets  bildningselement  så  inträngt  i  hvarandra, 
att  ett  medvetet  åtskiljande  mellan  dem  då  ännu  knappt  är  att  förut- 
sätta.    Hellenen,    som   föraktade  barbaren,  insöp  omedvetet  de  orien- 
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alexandrinska  filosofien  genomtränga  de  helleniska  och  ja- 
diska  elementen  på  ett  ömsesidigt  luttrande  sätt  hvarandra, 
men  hafva  ännu  icke  kommit  till  jämvigt:  abstraherandet 
har    der   ännu    en   öfvervigt,   som    kränker   den    religiösa 


tiiliska  idéer,  hvilkas  utbredning  främjades  af  tidens  skaplynne;  den 
hellenistiske  juden  å  andra  sidan  betraktade  den  platonska  filoso- 
fiens Imfvudsatser  rent  af  som  härflutna  ur  den  mosaiska  uppen- 
bareLsen,  och  sjelfve  de  palestinensiske  fariséerna,  som  skulle  vara  de 
egentliga  representanterna  för  en  på  nationel  grund  stående  judendom, 
hade  ingalunda  förblifvit  oberörde  af  grekisk  bildning.  Den  palesti- 
nensiska  fariséismen  på  Jesu  tid  bedömes  alldeles  falskt,  om  man^ 
såsom  yanligen  sker,  identifierar  bonom  med  judendomen  sådan  han 
utvecklade  sig  i  Babylonien  under  och  efter  den  talmudiska  tiden,  då 
man,  i  medveten  motsats  till  kristendomen ,  sådan  den  genom  Paulus 
gestaltat  sig,  utspann  rituallagen  i  de  finaste  trådar  och,  i  medveten 
motsats  till  vesterlandets  Jilosojiy  ur  den  judiska  idékretsen  aflägsnade 
just  de  [platonska]  element,  af  hvilkas  jäsningsförlopp  man  såg  den 
kristliga  dogmbildningen  så  väsendtligt  bero,  och  hvilkas  bibehål- 
lande så  lätt  kunnat  slå  nya  bryggor  öfrer  från  den  mosaiska  reli- 
gionen till  den  kristna.  (Att  talmudisterna  derutinnan  handlade  med 
riktig  instinkt  bevisas  af  den  märkvärdiga  omständighet,  att  sedan 
nyplatonska  element  genom  den  mot  talmad  fiendtliga  kabbalan  i 
en  långt  senare  tid  åter  fått  burskap  inom  judendomen,  detta  främ- 
jade den  frivilliga  offergången  från  mosaismen  till  kristendomen.) 
De  skriftlärde,  med  hvilka  Paulus  såsom  rabbinlärjunge  i  Jerusalem 
kom  i  beröring,  hade  en  helt  annan  bildning  än  de  senare  skrift- 
lärde, som  utgingo  från  de  talmudiska  högskolorna  i  Sura  och  Pum- 
badita.  De  senare  voro  lika  obekante  med  som  fiendtlige  emot  allt 
hvad  grekisk  filosofi  och  literatur  heter;  af  de  förres  bildning  och 
själsriktning  ega  vi  deremot  en  i  historiens  klara  belysning  stående 
typ  1  historieskrifvaren  Josefus,  som,  född  i  Jerusalem  af  presterlig 
slägt  och  uppfostrad  i  den  strängaste  fariséism,  var  en  nationaljnde 
af  äktaste  skrot  och  kom  och  en  af  hufvud-uppviglame  i  den  res- 
ning mot  romarne,  som  medförde  Jerusalems  förstöring,  men  icke 
dess    mindre    var  förtrogen  med  grekisk  bildning  och,  ehuru  Icke  ett 
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känslans  behof  af  det  konkreta  och  sant  personliga,  hvar- 
jämte  det  specifikt  judiska  och  nationella  eger  en  så  Ptor 
betydelse,  att  man  icke  vill  uppgifva  ett  iota  af  rituallagen; 
ja  hela   den   filosofiska   rustning,  hvari  den  alexandrinske 


spekulatiyt  bnf?ud,  särdeles  hemmastadd  i  den  alexandrinska  litera- 
turen, såväl  den  judiska  som  antijudiska,  h?ilket  bland  annat  bevisas 
af  bans  apologi  *^0m  judiska  folkets  ålder, *^  som  ban  slungade  mot 
alexandrlnen  Apions  smädeskrift  mot  judame. 

Äfven  om  Paulus  både  varit  palestinensisk  jude  ocb  bans  upp- 
fostran belt  ocb  bållet  palesiinensisk-rabbinsk,  skulle  således  bans 
systems  Mndskap  med  den  judisk-alexandrinska  teosofien,  ocb  genom 
denna  med  den  religiösa  platonismen  öfver  bufmd,  ingalunda  varit 
så  alldeles  obegriplig.  Nu  deremot  voro  bans  lefnadsforbållanden 
sådana  att  det  förunderliga  icke  kan  vara,  huru  ban  blifvit  bekant 
med  belleniska  eller  judisk-belleniska  idéer,  utan  snarare,  buru  någon 
kan  anse  det  möjligt,  att  denne  liflige,  kunskapstörstande  ocb  med 
dialektisk  kraft  begåf^ade  ande  af  dem  skulle  förblifvit  oberörd.  Man 
bör  erinra  sig,  att  ban  föddes  icke  i  Palestina,  utan  i  den  förnämsta 
brännpunkten  for  grekisk  bildning  1  Mindre  Asien,  i  den  rika,  med 
Alexandria  i  lifligaste  bandels-  ocb  idéförbindelse  stående  ciliciska 
staden  Tarsus,  som  vid  Kristi  tid  var  så  ryktbar  för  sina  vetenskap- 
liga inrättningar  ocb  sitt  lärda  lif,  att  Tarsus  då  ansågs  just  i  det 
afseendet  stå  främst  af  alla  grekiska  städer,  ja  öf^erträffa  sjelfva 
Atben  ocb  Alexandria.  .  I  denna  stad  tillbragte  Paulus  sin  barndom 
^cb  en  del  af  sina  ynglingaår  i  skötet  af  en  familj,  som  måste  egt 
«n  ansedd  ställning,  emedan  bon  var  i  besittning  af  romerska  med- 
borgarrätten, ett  då  ännu  i  österlandet  temligen  sällsynt  privilegium, 
som  icke  kunde  forvärfvas  utan  for  utomordentliga  fortjenster  om 
staten  eller  för  en  stor  summa  penningar  (jämför  Apostl.  Gem.  22, 
28).  Då  ban  från  Tarsus  sändes  till  Jerusalem,  för  att  der  studera 
till  rabbin,  vardt  ban  lärjunge  af  den  med  bellenisk  visdom  ocb 
judisk-alexandrinsk  spekulation  bekante  Gamaliel  ocb  anslöt  sig  utan 
frvifrel  till  någon  af  de  många  hellenistiska  synagogor,  som  funnos  i 
/udéens  bufvudstad.  Efter  sin  plötsliga  omvändelse  begaf  sig  Paulus 
ttll  Arabien,  der  de  alexandrinske  judame  hade  kolonier  ocb  drefvo 
liflig    handel,    ocb    det    var  derifrån  ban,  med  grundliniema  till  en 
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judendomen   uppträder,   synes  vara  påtagen  endast  för  att 
skydda  de  3rttre  formernas  bestånd:  man  vill  inlägga  i  dem 
en  ur^rungligen  främmande,  allmängiltig  betydelse,  för  att' 
med    dem    försona   tidsmedvetandet,   som   sträfvar   utöfver 

kristologi,  byars  oberoende  af  de  egentlige  apostlames  imdervisning 
han  flerestädes  starkt  betonar,  återvände  till  Syrien  och  sedermera 
till  Tarsns^  efter  att  hafva  gjort  endast  ett  flygtigt  besök  i  Jerusalem. 
Hans  från  Tarsus  började  missionsverksamhet  bemöttes  af  apostlame 
med  misstänksamhet  och  ovilja,  men  fann  deremot  sitt  förnämsta  och 
mest  talangfulla  understöd  i  en  lärd  och  vältalig  alexandrinsk  jude, 
densamme  Apollos  eller  Apollonius,  som  han  i  sina  href  omtalar 
med  stort  erkännande,  och  hvars  inflytande  särskildt  på  församlingen 
i  Korint  synes  hafva  varit  lika  stort  som  Paulus'  eget.  Alla  dessa 
omständigheter  antyda,  att  den  inre  fräodskapen  mellan  paulinismen 
och  judisk-alexandrinska  spekulationen  äfven  haft  sin  yttre  formedling. 
Men  vi  kunna  gå  ett  steg  längre.  Paulus'  bekantskap  med 
hellenisk  visdom  inskränkte  sig  icke  till  den  judisk-alexandrinska 
formen  deraf.  Han  egde  åtminstone  en  dilettantmessig  kännedom 
åifven  af  den  rent  grekiska  literaturen.  Spår  deraf  återfinnas  i  hans 
tal  och  bref.  I  sin  predikan  till  folket  i  Athen  yttrar  han  bland 
annat  (Apostl.  G.  17,  28):  ''Ty  i  honom  (Gud)  lefva,  röras  och  äro 
vi,  såsom  ock  någre  af  edre  skalder  hafra  sagt:  ty  vi  äro  äfven  hans 
slägte  (tou  -jfap  xat  yevo;  éafxev)."  Paulus  anför  här  en  strof  ur  dikten 
"Fainomena"  af  grekiska  skalden  Aratus  (tödd  i  3:dje  århundradet 
före  Kristus  uti  Paulus*  födelsebygd  Cicilien),  hvilken  strof  der  läses, 
i  följande  sammanhang: 

Ex  8ioc  dp)ru)(xe^a,  tov  8'ov>8e7roT   dvSpwv  d)(j.ev 

*AppTf]Tov    fxeorat  ht  8toc  iraaat  [xev  dpiai, 

Ilaoat  8*  ävOptoTiwv  dtYOpai,  [itovq  ht  ^aXaaaa 

Kai  XifjLCvec,  iravTTQ  5ioc  xe)^p7]p,e^a  iravxec 

Tou  fap  xat  yevoc  écfxev... 
Såsom  läsaren  finner,  är  citatet  i  Paulus'  tal,  ehuru  gjordt  u 
minnet,  ordagrant  riktigt;  yap  och  xat  hafva  synbarligen  för  mete: 
skull   fått    följa   med,    fastän  de  ej  stå  i  tankeförbindelse  med  hani 
föregående    ord.     Än    mer:    då    Paulus  yttrar:  ''såsom  nägre  af  edr. 
skalder    hafva   sagt,''  visar  han  sig  veta,  att  samme  tanke,  som  ha 
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natiouella  skrankor  ocb  vill  afkasta  urYaxna  religiösa  sed- 
vanor. I  Paulus'  system  deremot  har  det  konkreta  fått  ut 
sin  rätt  och  de  nationella  skrankorna  blifvit  nedbrutna. 
Man   gifver   hans    tankebyggnad   sin  rätta  plats  och  tiller- 

anför  från  sin  landsman  Aratus,  i  nästan  samme  ordalag  förekommer 
äfyen  annanstädes  inom  grekernas  literatnr,  och  denna  omständighet 
ensam  för  sig  yppar  en  icke  ringa  heläsenhet  i  densamma.  I  sjelfya 
verket  träffar  man  de  af  Paulus  citerade  orden  äfyen  hos  Kleantes 
(stoisk  filosof  i  3:dje  århundradet  före  Kristus)  i  hans  '^Hjrmn  till 
Zeus,"  som  börjar  sålunda: 

KuStor'  dOavaxwv,  iroXuwvofxe,  itaYxpatec  aUi 
Zeu,  cpuaeu);  dp^rjYe,  vofxou  (xeTa  Tzavza  xu^epvcDV, 
Xatpe*  oe  yap  Travreoai  ^efxic  OvTf]TOtat  irpoaauSav 
'Ex   000  yap   Yevog  éafxev... 
Parallelställen    till    orden    ''i    honom   lefva,  röras  och  äro  vi" 
finnas    likaledes  i  den  grekiska  profänliteraturen,  och  för  öfrigt  kan 
man  säga,  att  hela  det  fragment,  som  Apostlagerningar  moddelar  oss 
af    Paulus*  tal  på  areopagen,  utgör  såväl  till  innehåll  som  form  ett 
^itneshörd   om  bekantskap  med  helleniska  idéer.     (Anmärkningsvärdt 
är    ock,    att  Apostlagerningar  låter  epikureiske  och  stoiske  filosofer, 
men  icke  platonske,  disputera  med  Paulus.) 

Härtill  kan  läggas,  att  man  i  1  Kor.  15,  33  finner  följande  vers: 
cpOeipoooiv  rfiri  XP^''^'  6fJLiXiat  xaxai 
som  är  hemtad  ur  lustspelet  ''Thais"  af  grekiske  skalden  Menander 
[fö*dd  342  före  Kristus),  samt  att  hrefvet  till  Titus  (hvars  äkthet  för- 
svaras af  Reuss  m.  fl.)  innehåller  följande  hexametriska  skämtvers 
öfver  kreterna: 

Kpr^Tes  det  ^tiiozai,  xaxa  ^pia,  Yaorepec  cJpyat, 
("Kreter  Ijugare  stads,  odjur,  onyttiga  bukar".) 

Denna  vers  tillskrifves  Epimenides  och  skall  hafva  stått  i  den 
förlorade  skriften  "Ttepi  xP^^f^^*'^-''  Emot  samma,  i  den  gamla  li- 
teraturen i  allmänhet  illa  omtalade  öfolk  har  Kallimakus  riktat  en 
strof,  som  likaledes  börjar  med  orden  Kpr^xec  åzi  dieoatau  Att  versen 
icke  såsom  ett  allmänt  gängse  ordspråk  af  okändt  ursprung  hade 
kommit  till  Paulus,  utan  att  han  tvärtom  ganska  väl  kände  hvarifrån 
ien    förskrifver    sig,  bevisas  deraf,  att  han  såsom  dess  författare  an- 
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känner  honom  sin  rätta  betydelse,  då  man  säger,  att  han 
gifvit  en  praktisk  lösning  af  det  stora  problem,  som  ut- 
gjorde den  religiösa  platonismens  centralfråga,  nämligen 
verldsförsoningens  —  och  en  sådan  lösning,  som  snart  i 
två  årtusenden  tillfredsstält  mensklighetens  religiösa  behof. 

gifVer  **en  af  dem*  (kretema),  ''deras  egen  profet."  I  sjelf^a  yerket 
heter  det,  att  Epimenides  var  född  på  Kreta,  och  den  benämning  af 
profet  Panlus  gifver  honom  öfverensstämmer  dermed,  att  han  bland 
grekerna  var  berömd  för  sin  siareförmSga  och  att  Cicero  räknar  honom 
till  dem,  som  profeterade  I  extatiskt  tillstånd  (vaticinantes  per  fiirorem}. 
Det  finnes  vidare  starka  skäl  för  det  antagande,  att  Paulus  gjort 
bekantskap  äfven  med  den  romersk-stoiska  filosofien,  sådan  som  denna 
på  hans  tid  representerades  af  en  man,  hvars  namn  då  var  på  allas 
läppar  och  af  många  nämndes  med  djup  vördnad,  nämligen  Seneca. 
Om  icke  förr,  så  under  sin  vistelse  i  Eom  kan  Paulus  svårligeE 
hafva  undgått  att  höra  honom  och  hans  sedelärande  skrifter  omtalade, 
och  detta  kan  då  hafva  fört  honom  till  ett  studium  af  dessa  skrifter, 
hvilka  innehöllo  så  mycket,  som  måste  anslå  ett  sinne  sådant  som 
hans.  Redan  dessförinnan  hade  Paulus  kommit  i  beröring  med  Se- 
necas  ädelsinnade  broder,  prokonsuln  Junius  Annaeus  Oallio,  infor 
hvars  domstol  de  korintiske  judarne  hade  instämt  aposteln.  Gallio 
afvisade  anklagarne  och  frigaf  Paulus.  (Apostl.  18,  12,  AF.)  De 
många  likheter,  som  förekomma  både  i  tankar  och  ordalag  meUan 
Senecas  skrifter  och  Paulus'  föste  redan  de  älste  kyrkofädernas  upp- 
märksamhet. Tertullianus  säger  om  Seneca,  att  han  '^år  ofta  en  af 
de  v^ra^\  Lactantius  kallar  honom  **t;5r  Seneca,"'  och  Hieronymns 
upptager  honom  i  sin  förteckning  på  framstående  religiösa  personlig- 
heter. Också  var  ganska  tidigt  en  föregifven  brefväxling  mellan 
aposteln  och  den  stoiske  filosofen  spridd  ibland  de  kristna.  Ått 
dessa  likheter  icke  äro  tillfälliga  antages  allmänt;  men  frågan  är 
huru  de  skola  förldaras.  Den  i  äldre  tider  vanliga  och  ännu  i  nyare 
tider  af  De  Maistre,  Troplong  och  Amédée  Fleury  hyllade  meningen 
är,  att  Seneca  studerat  de  älsta  kristna  skrifterna  eller  åtminstone 
skrifvit  under  inflytandet  af  "den  kristna  luftkrets,*  som  utbreddes  af 
Jesu  bekännare  i  Rom.  En  andra  och  vida  sannolikare  mening  är, 
att    Paulus     läst    skrifter    af    Seneca,     och    att    många    af    dennes 
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Deu  religiösa  platonismens  grandkarakter^  hvilken  så- 
fiom  sådan  är  gemensam  för  nypythagoreernas,  de  yngre 
platonikernas,  nyplatonikernas  och  de  judisk-grekiske  fllo- 
sofemas   spekulation,   kan   på   följande   sätt  betecknas:  en 

fikonare  och  djupare  sentenser,  hvilkas  sjelfva  form  gör  dem  sär- 
deles egnade  att  fästa  sig  i  minnet,  föresväfrat  Paulus,  då  han  skrifvit 
sina  bref.  Men  deiaf  följer  för  ingen  del,  att  Paulus  skulle  från 
Seneca  hafva  lånat  något  enda  af  de  yäsendtliga  elementen  i  sin 
tankebyggnad,  än  mindre  att  —  såsom  Bruno  Bauer  vill  —  Senecas 
mönsterbild  af  en  vis  och  dygdig  menniska  skulle  bafva  befruktat 
JFilos  logoslära  och  dermed  alstrat  Nya  Testamentet49  Messiasgestalt. 
Möjligt  är,  att  Paulus  sett  sig  om  äfven  i  andra  romerske  författares 
skrifter.  Hans  ord  (Gal.  7,  8):  hvad  en  menniaka  sär,  det  akall  hon 
.ock  uppekäruy  har  större  likhet  med  Ciceros:  ut  sefnentem  fecertSf 
dta  tnetea  (De  örat.  2,  65),  än  med  Yishetsbokens :  den  som  sår  orättt 
han  skall  uppskära  vedermöda  (22,  8).  Denna  likhet  kan  dock  vara 
<en  tillfällighet. 

Mången  har  naturligtvis  helst  velat  tänka  sig  Paulus  så  godt 
Bom  alldeles  afepärrad  från  den  grekiska  teosofien  och  framför  allt 
från  den  form  deraf,  som  den  judisk*  alexandrinska  riktningen  före- 
ter. Man  har  för  detta  ändamål  velat  framdraga  dels  att  han  var 
handtverkare,  nämligen  tältmakare,  som  svårligen  haft  tid  och  till- 
fälle att  inhemta  andra  bokliga  kunskaper  än  dem  han  erhöll  af 
Bina  palestinensiske  lärare,  dels  att  han  var  farisé  och  såsom  sådan 
jkulle  strängt  begränsat  sina  studier  inom  rabbinismens  omkrets. 
Begge  dessa  inkast  äro  utan  allt  värde.  Äf^en  de  förmögna  judi- 
ska familjerna  iakttogo  den  kloka  och  vackra  plägsed  att  låta  sina 
^Öner  lära  ett  handtverk  —  ''den,"  heter  det  bland  judarne,  ''som 
ej  lär  sin  son  ett  handtverk,  han  är  likasom  om  han  lärde  honom 
TÖf vareyrket''  —  många  af  judendomens  förnämste  skolchefer  och 
skrifttolkare  färsörjde  sig  med  sina  händers  arbete,  hellre  än  att 
uppbära  honorar  af  sina  lärjungar,  och  det  fans  sålunda  bland  de 
mest  vördade  rabbinerna  garfvare,  färgare,  skomakare,  väfvare,  ja 
daglönare.  Icke  underligt  derför  att  den  unge  Paulus,  innan  han 
lemnade  fädernehemmet  i  Tarsus,  hade  fått  lära  det  yrke,  som  id- 
kades företrädesvis  i  Cicilien,  nämligen  hårväfvareyrket.  Hvad  åter 
Bibelns  lära  otn  Kristtu.  20 
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dualistisk  motsats  mellan  det  gudomliga  och  det  jordiska; 
menniskan  ursprungligen  tillhörande  den  himmelska  verlden, 
men  i  sinneverlden  en  förening  af  dessa  motsatser  och 
hennes  medvetande  mellan  dem  splittradt;  hehofvet  af  åter- 
lösning  ur  detta  tillstånd  af  kamp  mellan  hennes  högre 
himmelska  natur  och  hennes  sjelfviskhet;  ringaktning  för 
sinneverlden,  ur  hvilken  den  sjelfviska  naturen  har  sin 
uppkomst  och  näring-,  återlösningen  bestående  i  återförening 
med  Gud;  fördenskull  ett  transscendent  gudsbegrepp,  emeda» 
det  väsen,  i  föreningen  med  hvilket  saligheten  är  att  vinna, 
måste  vara  höjdt  öfver  sinneverlden  och  fullkomligt  Mtt 
från  hennes  motsatser  och  brister;  antagandet  af  förmed- 
lande krafter  mellan  detta  transscendenta  väsen  och  sinne- 
verlden; askesen  såsom  ett  medel  att  tillbakatränga  sinlig- 


hans  egenskap  af  farisé  angår,  är  det,  såsom  ofyan  påpekats,  ett 
det  gröfsta  misstag  att  tänka  sig  fariséism  och  hellenlsk  bildning 
skilda  genom  ett  oöfVerstlgligt  svalg.  Den  alexandrinske  filosofen 
Filo  ansåg  sig  vara  och  yar  i  alla  stycken  en  lika  sträng  farisé 
som  trots  någon  af  dem,  hvilka  suto  i  det  jerusalemltiska  sjnedriet, 
och  bland  sjelfve  de  palestinensiske  fariséerna  fannos  utan  tylfrel 
många,  som,  i  likhet  med  Josefus,  studerat  grekiska  llteratureu. 
Först  efter  templets  förstöring  och  sedan  judame  förlorat  byaije 
yttre  stöd  för  sin  nationella  och  religiösa  enhet,  fick  den  riktning 
öfrerhand,  hvilken,  for  att  rädda  judendomen,  ansåg  nödvändigt  att 
afspärra  honom  från  allt  främmande  idé-inflytande,  men  det  dröjde 
länge,  innan  detta  kimde  någorlunda  verksamt  genomföras.  Sin  drag- 
ningskraft på  judarne  förlorade  den  grekiska  verlden  icke  förr  in 
hon  blifvit  fullständigt  kristnad.  Den  man,  kring  hvilken  de  efter 
förlusten  af  sin  nationella  centralpunkt  samlade  sig,  var  en  grekiskt 
bildad  skriftlärd,  Gamaliel  den  yngre,  ättling  af  Paulus'  lärare. 
Ännu  i  andra  århundradet  efter  Kristus  hände  det,  att  en  palesti- 
nensisk  rabbin,  Elisa  ben  Abuja,  hvilken  traditionen  omtalar  som  en 
af  sin  tids  förnämste  skriftlärde,  vardt  genom  sin  sysselsättning  med 
grekisk  filosofi  och  grekiske  skalder  afialling  från  och  fanatisk  fiende 
till  judendomen. 
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heten;  möjligheten  att  i  extasen  andfä  uppenbarelser  från 
det  himmelska.  I  sjelfva  verket  återfinnas  alla  dessa  drag  bos 
Paulus,  &st  i  enlighet  med  hans  religiösa  medvetande  mer 
eller  mindre  skarpt  utpreglade.  De  få  hos  honom  större 
eller  mindre  betydelse  allt  efter  det  förhållande,  i  hvilket 
de  låta  bringa  sig  till  hans  hufvudtanke:  verldsförsoningen 
genom  den  i  köttet  komna  universalmenniskan,  i  hvilken 
andame  äro  från  begynnelsen  skapade.  Dualismen  mellan 
det  gudomliga  och  det  sinliga,  mellan  anden  och  köttet 
återspeglas  i  alla  Paulus'  tankar,  ehuru  aldrig  urartande 
till  absolut  dualism.  Sinneverlden  är  ett  land,  hvari  anden 
känner  och  bör  känna  sig  främling;  medan  han  är  der,  är 
han  borta  från  Herren.  Gudsbegreppet  är  transscendent, 
ehuru  det  lika  litet  hos  Paulus  som  hos  platonikema  och 
Filo  utesluter  tanken,  att  vi  lefva,  röras  och  hafva  vår 
varelse  i  det  högsta  andeväsendet.  Förmedlingen  mellan 
den  transscendente  Gud  och  sinneverlden  är  i  sedlig-religiös 
mening  universalmenniskan;  men  äfven  kosmiskt  förmed- 
lande krafter  —  "troner,*  "furstedömen"  och  andra  ord- 
ningar —  hafva  i  Paulus'  system  sin  plats.  Asketiska 
drag  saknas  ej  heller  (1  Kor.  7,  1  m.  fl.),  och  hvad  slut- 
ligen angår  tron  på  en  högre  uppenbarelse  i  extasen,  möter 
hon  oss  hos  Paulus  starkt  utbildad  och  stäld  i  samman- 
hang med  hans  lära  om  den  helige  anden*). 


♦)  "Jag  vet  en  man  i  Kristus:  för  florton  år  sedan  (vare  sig 
i  lekamen^  det  vet  jag  icke,  eller  utan  lekamen,  vet  jag  icke,  Gud 
Yet  det)  vardt  densamme  bortryckt  intill  tredje  himmelen,  och  jag 
vet  samme  man ...  att  han  vardt  bortryckt  till  paradiset  och  nörde 
outsägliga  ord,  hvilka  det  icke  är  lofligt  för  en  menniska  att  tala'^ 
(2  Kor.  12).  Jämför  härmed  1  Kor.  14  m.  fl.  ställen,  som  vitna 
om  den  betydelse  aposteln  fäste  vid  ^tungomåls  talande '^  och  profe- 
terande i  extatiskt  tillstånd.  Omständigheterna  vid  Paulus*  omvän- 
delse vitna  i  samma  riktning. 
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Som  nämndt  äro  dessa  drag  f5r  tidens  hela  riktning 
gemensamma*,  ja,  de  ega  hos  österlandets  och  vesterlandets 
teosofer  samma  anspråk  på  infödingsrätt,  men  hafva  under 
den  orientaliska  och  helleniska  koltnrens  förmälningsförlopp 
och  under  inflytelsen  af  samma  religiösa  behof  blifvit  lik- 
artadt  och  samtidigt  utpreglade.  Går  man  från  dessa  öfver 
till  de  speciellare  beröringspunkter,  som  Paulus'  system  och 
Filos  ega  med  hvarandra,  möter  man  talrika  sådana.  Till 
dem  höra  den  från  platonismen  ursprungligen  hämtade  upp- 
fattningen af  menniskan  som  enhet  af  ande,  själ  och  kropp, 
läran  om  *den  yttre*  och  ^'den  inre  menniskan,*  om  *de 
himmelska  och  de  sinliga  menniskorna,*  om  den  lekamliga 
och  den  andliga  döden,  om  det  eviga  lifvet,  om  omöjlig- 
heten för  menniskan  att  genom  sig  sjelf  varda  rättfärdig 
eller  ens  att  handla  på  fruktbärande  sätt  godt*),  om  den 
helige  andens  bistånd  såsom  nödvändigt  i  striden  mot  köttet, 
om  den  himmelska  urmenniskan  såsom  den  förstfödde,  Guds 
väsens  afbild,  verldsskapelsens  förmedlare  och  idéemas  idé, 
om  logos'  öfverstepresterliga  embete,  om  den  helgade  men- 
niskan såsom  Guds  boning  och  tempel  —  allt  detta  och 
mer  anträffas  i  Filos  skrifter,  uttryckt  i  samma  eller  lik- 
nande termer.  Gemensamt  är  äfven  företrädet,  som  till- 
erkännes  den  lifgifvande  anden  framför  den  dödande  bok- 
stafven,  samt  i  sammanhang  härmed  det  berättigande,  som 


*)  Då  man  hos  Fllo  läser:  ^den  menniska  som  säger:  jag 
planterar,  är  ofrom*  (6  Xeytov  vouc  éte  "éyu)  cputeuto"  dce^et.  Log. 
all.  72),  erinras  man  om  Paulus'  bekännelse:  ^jag  har  planterat, 
ApoUos  har  vattnat,  men  Gud  har  glMt  växten;  så  att  hvarken  den 
som  planterar  är  något,  ej  heller  den  som  vattnar,  utan  Gud,  som 
växten  gifver"  (1  Kor.  3,  6,  7). 
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gifves  den  allegoriska  atläggningen  (jämför  till  ex.  1  Kor. 
10,  4). 

Vore  nu  såväl  ur  profanliteraturen  som  ur  nya  testa- 
mentet hvarje  spår  af  det  faktum  utplånadt,  att  mennisko- 
andens  preexistens  troddes  af  alla  judiska  sekter  (med 
andantag  af  sadduceerna) ;  ja  saknades  bvarje  antydan  om 
densamma  i  Paulus'  tillfälligtyls  och  för  stundens  behof 
skrifna  epistlar*)  —  så  skulle  ensamt  för  sig  det  här  på- 
pekade nära  frändskapsförbållandet  mellan  paulinismen  och 
den  religiösa  platonismen,  särskildt  sådan  denna  gestaltat 
sig  hos  Filo,  kunna  med  det  mått  af  styrka,  som  ett  analogi- 
bevis i  sådana  fall  eger,  göra  sannolikt,  att  denna  lära 
dock  var  en  af  apostelns  metafysiska  förutsättningar,  ty 
hon  finnes  i  alla  den  utvecklingsperiodens  teosofiska  system 
och  står  i  oskiljaktigt  sammanhang  med  deras  verldsåskåd- 
ning,  för  hvilken  deremot  de  båda  andra,  sedermera  upp- 
komna, hypoteserna  om  menniskoandens  ursprung,  tradu- 
cianismen  och  kreatianismen,  äro  till  fallo  främmande. 
Detta  analogibevis  må  numera  synas  öfverflödigt,  sedan  det 


*)  Reoss  C^Apostlatidens  Kristendom'^  V.)  anmärker  riktigt:  *I 
sjelfra  verket  äro  samtliga  epistlame  utan  undantag  stälda  till  per- 
soner förtrogna  med  de  oyangoliska  idéerna;  de  äro  på  intet  sätt 
ämnade  att  för  sina  läsare  utgöra  en  första  och  fullständig  under- 
visning om  dessa.  Dogmen  namnes  fragmentariskt  och  allt  eftersom 
tillfallet  kräfver,  ofta  blott  hänsyftas  p&  densamma  såsom  på  en  känd 
sak.  Ben  egentliga  kristna  undervisningen  hade  hlifiric  meddelad 
mundtligen  samt  otvifvelaktigt  i  en  sammanhängande  följd,  och  när 
han  skref,  hade  aposteln  städse  i  tankame  behofv^et  hos  ett  samtida 
slägte,  som  han  kände,  som  han  personligen  hade  gifrit  kristendoms- 
undervisningen,  som  han  tid  efter  annan  besökte,  men  ingalunda  en 
framtida  generation,  för  hvilken  hans  epistlar  till  slut  blifvit  det 
enda  medlet  till  bekantskap  med  deras  författare. '^ 
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blifvit  visadt,  att  såvÄl  nya  testamentet  som  profanlitera- 
turen  lemnar  oss  handgripligare  vitnesbörd  i  den  förelig- 
gande frågan.  Men  utan  vigt  är  detsamma  likväl  icke: 
dess  giltighet  vinner  bekräftelse  af  kyrkans  älsta  historia. 
Likasom  Paulus'  missionsverksamhet  gälde  den  grekiska 
hednaverlden,  så  var  ock  hans  system  underbart  lämpadt 
att  eröfra  den  åt  kristendomen.  Det  var  en  försynens 
skickelse,  att  hellenen  skulle  i  Paulus'  läror  möta  icke  en 
honom  fallkomligt  främmande  tankeverld,  utan  tvärtom  en, 
i  hvilken  han  kunde  igenkänna  sig  och  få  de  tillfredsstäl- 
lande svaren  på  sina  egna  frågor.  Och  att  ingenting  i 
i  den  undervisning,  som  platoniskt  bildade  proselyter  er- 
höUo,  ingenting  i  de  kristliga  skrifter,  som  de  läste,  var 
tillfinnandes,  som  kunde  föranleda  dem  att  öfvergifva  filoso- 
femet om  den  allmänna  preexistensen,  utan  att  tvärtom 
detta  filosofem  syntes  dem  fullkomligt  harmoniera  med  de 
kristliga  lärosatserna  och  af  dem  förutsättas  och  i  dem 
involveras,  det  bevisas  af  det  faktum,  att  den  äldre  kyr- 
kans lärdaste,  inflytelserikaste  och  högst  uppburne  grekiske 
föder  och  skriftställare  voro  anhängare  af  läran  om  den 
allmänna  preexistensen.  Den  kristna  literaiurens  och 
spekulationens  första  blomstringsperiod  sammanfaller  med 
den  kristna  skolas,  som  enhälligt  hyllade  den  ifråga- 
varande, läran. 

I  tredje  århundradet  finna  vi  inom  kristna  kyrkan 
trenne  föreställningssätt  om  menniskoandens  ursprung.  I 
sin  kommentar  till  Höga  Yisan  redogör  Origenes  på  föl- 
jande sätt  för  desamma: 

"Fråga  är,  om  menniskoanden  är  skapad  eller  icke, 
och,  om  han  är  skapad,  huruvida^  såsom  några  tro,  hans 
substans  är  innesluten  i  kroppens  frö,  så  att  hans  ursprung 
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samman&ller   med   kroppens    ursprang  [den   trcuiudanska 
hypotesen]; 

eller  hnmyida  han,  skapad,  kommer  utifrån  och  förhinder 
sig  med  den  i  moderlifvet  bildade  kroppen,  och,  om  detta 
är  fallet,  hnruvida  han  kort  förat  blifvit  skapad,  så  att 
nödvändigheten  att  lifva  en  kropp  är  att  anse  såsom  or- 
saken hvarför  han  blifvit  skapad  [den  Jcreatianska  hypo- 
tesen]; 

eller  om  han  redan  från  begynnelsen  existerat  och  af 
en  eller  annan  gmnd  förenats  med  kroppen  päran  om^6- 
existenseriy  Origenes'  egen  åsigt].** 

Ben  förstnämnda  af  dessa  åsigter  har  sin  egentlige 
gmndläggare  i  Tertullianus  (t  220).  Barnets  såväl  and- 
liga som  kroppsliga  element  uppkomma,  enligt  honom,  ur 
fadrens  frö ;  menniskorna  hafva  fortplantats  ur  Adams  ande 
och,  slägte  efter  slägte,  ur  hvarandra,  såsom  vinrankan 
medelst  afläggare  (per  traducem)  ur  moderstammen.  Då 
Tertullianus  uppstälde  denna  teori,  så  hvarken  fann  eller 
ens  sökte  han  något  stöd  för  densamma  i  nya  testamentet, 
hvars  auktoritet  han^gaf  en  underordnad  plats,  utan  hade 
grunden  dertill  på  förhand  gifven  i  sin  materialistiska, 
mot  hellenisk  bildning  och  spekulativ  kristendom  skarpt 
fiendtliga  riktning*).     Allt   verkligt    är   enligt  Tertullianus 


*)  För  Tertullianus,  som  i  paradoxen :  "jag  tror,  emedan  det  är 
skamligt,  dumt,  omöjligt,"  gaf  ett  uttryck  åt  sin  grundsats,  att  tron 
är  fullkomligt  oberoende  af  förnuftet,  var  filosofien,  och  särskildt  den 
platonska,  en  styggelse.  Plato  kallar  han  kättarepatriark,  tjuf  och 
lögnare.  Det  ursprungliga  gudsmedvetandet  förklarar  han  förfalskad! 
eller  utdödt  i  hvarje  själ,  som,  "bildad  i  skolor,  öfyad  i  boksalar, 
rapar  upp  en  1  akademiska  trädgårdar  och  attiska  portiker  fram- 
kläckt  vishet"  (quse  scholis  formata,  bibliotheois  exercitata,  academiis 
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kroppsligt:  Gud  ftr  ett  kroppsligt  väsen,  den  gadomlige 
anden  en  loftartad  materie;  materie  således  äfVen  m^i- 
niskoanden,  som  har  gestalt,  Iftngd,  bredd  och  hojd  och 
som  då  helt  naturligt  uppkommer  tillika  med  kroppen, 
hvars  grundbeskaffenhet  han  delar.  Tertullianus'  åsigt  vann 
till  en  tid  många  anhängare  inom  de  vestromerska  för- 
samlingarna, i  hvilka  hans  skrifter  lästes;  dock  var  det 
omöjligt,  att  hans  traducianska  teori  kunde  bestå  längre  äu 
den  materialistiska  verldsåskådning,  på  hvilken  hon  hvilade, 
och  deraf  kom  att  Augustinus,  med  hvars  arfeyndslära  tra- 
ducianismen  så  väl  passar  tillsammans,  dock  tvekade  att 
ansluta  sig  till  honom.  Till  nya  testamentet,  som  icke 
känner  något  annat  slags  traducianism,  än  de  psykiska 
och  kroppsliga  elementens  (köttets)  meddelande  genom  af- 
lelsen,  står  TertuUians'  hypotes  i  bestämd  motsägelse.  Också 
är  motsatsen  mellan  den  andliga  (pneumatiska)  och  den 
sinliga  (psykiska)  principen  i  menniskan  en  helt  annan 
hos  Tertullianus  än  i  nya  testamentet  Den  psykiska  prin- 
cipen (^anima  irrationalis^)  är  för  den  förre  icke  längre 
en  naturlig  och  för  menniskan  i  sinneverlden  nödvändig 
länk  emellan  hennes  kroppsliga  och  hennes  rent  andliga 
faktor;  utan  den  är  ett  i  sig  sjelft  ogudligt,  genom  synda- 
fallet tillkommet  element,  som  med  det  pneumatiska  blifrit 


et  porticibus  attiois  partam  sapientiam  motat).  ^Hvad  har,^  frågar 
han,  '^filosofen  och  den  kristne  gemensamt,  Greklands  lärjunge  och 
himmelens?  Ben  som  flker  efter  rykte  och  den  som  fiker  efter  lif? 
Ordmakaren  och  handlingens  man?  Sanningens  förfalskare  och  dess 
återställare?  Hennes  tjuf  och  hennes  väktare?  Hvad  haf?a  Athen  och 
Jerusalem,  hyad  akademien  och  kyrkan  med  hvarandra  gemensamt? 
Efter  Kristus  är  för  oss  ingen  yetgirighet  mer  nödig  och  efter  evan- 
gelium  ingen  forskning.*^ 
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af  djefnden  införlifvadt  Tertollianas  Till  icke  veta  af  den 
nytestamentliga  satsen,  att  menniskan  till  sin  helhet,  till 
bela  sin  ande  (irveufia),  själ  (^o/t))  och  kropp  (au>[jia)  kan 
helgas  och  f5rvaras  ostraffeliga  (1  Thess.  ö,  23);  det  psy« 
kiska  måste  enligt  hans  uppfattning  dOfras  genom  pnen^ 
matisk  extas,  förlamas  och,  om  möjligt,  tillintetgöras  genom 
yild  askes.  Det  betänkligaste  vid  den  traducianska  hypo- 
tesen  är  emellertid^  att  den  icke  låter  förena  sig  med 
läran  om  Ejistus  såsom  sjndfri  utan  att  npphäfva  läran 
om  Kristus  såsom  fullständig  menniska,  och  att  den,  omTändt, 
icke  låter  förlika  sig  med  den  senare  läran,  utan  att  mot- 
säga den  förra.  För  fullständigheten  af  Kristi  menskliga 
natur  erfordras  nämligen  ej  blott  menskligt  ''kött,^  utan 
ock  mensklig  ande.  Var  nu  Kristus,  oaktadt  den  öfver-' 
naturliga  aflelsen,  ^Davids  säd  efter  köttet,''  och  är,  såsom 
tradudanisnien  lärer,  menniskans  andliga  princip  innesluten 
i  den  kroppsbildande  säden,  så  måste  äfven  Ejisti  mensk* 
lige  ande  härstamma  från  David  och  genom  honom  från 
Adam.  Och  voro,  såsom  den  traducianska  hypotesen  förut- 
sätter, alla  menskliga  andar  potentialiter  förhanden  i  slag- 
tets  stamfader  och  blefvo  de  nödvändigt  just  derigenom 
delaktiga  i  hans  naturs  förderf,  så  leder  traducianismen 
ovilkorUgt  till  det  antagande,  att  äfven  Kristi  menskliga 
pneuma  icke  var  fri  från  det  ärftliga  onda.  Vill  man,  för 
att  undvika  denna  konseqvens  och  likväl  rädda  en  lem- 
ning  af  den  traducianska  hypotesen,  antaga,  att  hans  and- 
liga princip  visserligen  var  innesluten  i  fröet  till  hans 
kroppsliga  element,  men  att  detta  frö  uppkom  i  den  öfver- 
naturliga  aflelsen  genom  en  ny  gudomlig  skapelseakt,  så 
är  han  icke  längre  ^Davids  säd  efter  köttet;^  han  är  då, 
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äfven  såsom  menniska,  stäld  utanför  den  öMga  mensklig- 
heten,  och  slägtbandet  mellan  honom  och  denna  är  slitet. 
Vill  man  slutligen,  för  att  undvika  äfven  denna  konseqvens, 
antaga,  att  hans  menskiga  pneuma  omedelbart  uppkommit 
genom  en  särskild  skapelseakt,  men  att  grundämnet  till 
hans  kroppslighet  förefans  i  moderlifvet  såsom  en  ''Davids 
länds  ^kt,''  som  således  genom  den  obefläckade  aflelsen 
icke  nyskapades,  utan  endast  på  öfvernaturligt  sätt  bragtes 
till  organiserande  verksamhet,  så  har  man  redan  kastat 
traducianismen  öfverbord  och  är  inne  på  den  kreatianska 
hypotesen.  Om  Tertullianus  sjelf  var  medveten  af  dessa 
svårigheter,  som  hans  teori  föranledde,  är  ovisst;  af  hans 
skrifter  finner  man  blott,  att  han  yttrar  sig  sväfvande  i 
fråga  om  tillvaron  af  en  mensklig  pneuma  i  Kristus.  Han 
säger  visserligen  å  ena  sidan,  att  Kristus,  såsom  hvarje 
menniska,  bestod  af  två  substanser:  anima  och  caro,  men 
å  andra  sidan  identifierar  han  denna  anima  med  den  gu- 
domliga princip,  som  han  antog  i  Kristus. 

Inom  den  grekisk-kristliga  verlden  fick  traducianismen 
ingen  nämnvärd  anhängare:  den  höll  sig  så  godt  som  ute- 
slutande inom  vestromerska  församlingens  gränser  och  ut- 
trängdes efter  hand  äfven  der  af  den  kreatianska  hypo- 
tesen. Under  kyrkans  skolastiska  period  räknade  tradu- 
cianismen inga  vänner:  de  skriftställare,  som  omtala  honom, 
göra  det  blott  för  att  förkasta  honom.  Så  Anselm  af 
Canterbury,  Odo  af  Cambray,  Hugo  af  S:t  Victor  och 
Thomas  af  Aqvino,  hvilken  sistnämnde  grundar  sin  för- 
kastelsedom  på  följande  skäl:  ''det  är  omöjligt,  att  den 
aktiva  kraft,  som  förefinnes  i  materien,  utsträcker  sin  ac- 
tio  derhän,  att  hon  frambringar  en  immateriel  effekt;  det 
är  klart,  att  den  intellektiva  principen  i  menniskan  tillhör 


Digitized  by  VjOOQIC 


OM  MENNISKAN8  FÖRUT-TILLVARO.  315 

en  annan  sfär  än  materien  (principium  transscendens  ma- 
teriam),  ty  den  verkar  äfven  utan  gemenskap  med  kroppen; 
fördenskull  är  det  omöjligt,  att  den  kraft,  som  är  i  fröet, 
är  produktiv  i  afseende  på  en  intellektiv  princip.* 

Den  kreatianska  hypotesen  hade  framför  den  traduci- 
anska  det  företräde,  att  hon  tillfredsstälde  det  religiösa  be- 
hofvet  af  att  tänka  sig  menniskoanden  immateriel  och  ut- 
gången ur  en  Guds  omedelbara  skapelseakt.  Men  tydligt 
är,  att  äfven  kreatianismen,  som  helt  naivt  låter  "nödvän- 
digheten att  lifva  en  kropp**  vara  orsaken  till  att  Gud 
skapar  en  mensklig  ande  —  som  sålunda  gör  det  kropps- 
liga till  det  primära  och  förorsaksmde,  det  andliga  till  det 
sekundära  och  förorsakade,  och  som  alldeles  tillspillogifver 
idéen  af  en  i  sig  sluten  systematisk  skapelse  — tydligt  är, 
att  icke  heller  denna  hypotes  kunde  vinna  insteg  hos  de 
hellenisk-kristne  tänkare,  hvilkas  bemödanden  utgingo  på 
att  spekulativt  fördjupa  och  organiskt  ena  de  nya  religiösa 
begreppen.  Alla  desse  hyllade  läran  om  menniskoandens 
preexistens,  och  denna  lära  förblef  herrskande  inom  den 
faelleniska  Icyrkan,  sålänge  den  kristna  apekuiationen  egde 
friskhet  och  skapande  kraft,  och  innan  det  flytande  sam- 
manhanget mellan  henne  å  ena  sidan  samt  kristendomens 
genetiska  förutsättningar  och  urkunder  å  den  andra  för- 
stelnat i  de  kristalliniska  fällningar,  som  de  ekumeniska 
mötena  afsatte.  Först  en  längre  tid  efter  det  nicsenska 
mötet  började  kreatianismen  varda  förherrskande  äfven  i 
den  österländska  kyrkan.  Den  nytestamentliga  kristologi- 
ens  undanskjutande  medförde  nämligen  nödvändigt  en  för- 
ändring äfven  i  det  antropologiska  åskådningssättet.  Sedan 
Kristus  blifvit  förklarad  för  absolut  Gud,  för  den  med 
fadren  i  allo  jämlike  andre  personen  i  gudomen,  hade  det 
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menskligas  sftr  och  messiasbegreppets  fallit  is&r,  och  medan 
man  utvidgade  den  senare  i  o&ndlighet,  drefs  man  af  kon- 
seqyensen  att  inskränka  den  förra  så  mycket  som  möjUgt. 
Sedan  man  antagit  tvenne  pnenmata  i  Kristi  personlighet, 
en  gudomlig  och  en  mensklig,  ville  man  ej  heller  gema 
tänka  sig  dem  begge  preexisterande,  1y  deraf  hade  till  de 
svårigheter  och  orimligheter,  med  hvilka  kristologien  genom 
kyrkomötenas  symbola  var  belamrad,  kommit  ytterligare 
nya  svårigheter,  nya  orimligheter,  nya  frågor  sådana  som 
till  ex.  den,  huru  Kristi  menskliga  pneuma  i  preexistensens 
tillstånd  förhöll  sig  till  hans  gudomliga  pneuma,  med  hvilken 
den  sedermera  under  jordelifvet  och  i  postexistensens  till- 
stånd skulle  vara  oskiljaktigt  och  evigt  förenad.  Förden- 
skull finner  man,  att  den  kreatianska  hypotesen,  ehuru 
aldrig  officielt  förklarad  för  den  enda  renläriga,  hade  i  femte 
århundradet  förvärfvat  ett  slags  kyrklig  hallstämpel,  så  att 
de  vesterländske  lärame  Hieronymus  (t  420)  och  Leo  (t 
461)  kunde  kalla  det  för  "ecclesiasticum"  och  för  *'catho- 
lica  fides,**  att  "Gud  dagligen  tillverkar  själar"  (quod  quo- 
tidie  Deus  fabricatur  animas).  Kreatianismens  framgång 
motverkades  föga  eller  intet  af  den  omständighet,  att  hon 
icke  kunde  finna  något  stöd  i  nya  testamentet.  (Detta  er- 
kändes af  Augustinus,  och  Hieronymus  visste  intet  annat 
råd  än  att  tolka  Joh.  5,  27:  "min  fader  verkar  intill  nu," 
med:  "min  fader  tillverkar  dagligen  menniskosjälar.")  Far- 
ligare för  hypotesens  anseende  skulle  det  hafva  varit,  om 
man  hade  kommit  till  medvetande  deraf,  att  hon  var  omöj- 
lig att  förena  med  den  kyrkliga  föreställningen  om  en 
mennislcoandames  försämring  genom  Adams  syndafall,  ty 
enligt  kreatianismen  är  hvarje  mensklig  pneuma  lika  ome- 
delbart som    Adams '  skapad   af   Grud,    och  förklarade  man 
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Adams  ursprungliga  fullkomlighet  dermed,  att  hvad  som 
omedelbart  skapas  af  Gud  måste  vara  godt  och  fullkomligt, 
«å  måste  detta,  på  kreatianismens  ståndpunkt,  gälla  i  lika 
mån  om  alla  menniskoandar.  Men  denna  konseqvens  kom 
ej  i  dagen,  och  kreatianismen  kunde  således,  obehindrad  af 
densamma,  intaga  den  plats  inom  kyrkans  föreställnings- 
kret^,  som  den  förändrade  kristologiens  intressen  anvisade 
honom.  Det  oaktadt  hyllades  läran  om  den  allmänna  pre- 
^xistensen  af  utmärkte  lärare  ända  till  den  patristiska  tidens 
slut  och  den  antika  kulturens  fullständiga  undergång'*'). 
Det  är  anmärkningsvärdt,  att  det  sista  stora  namn,  som 
den  patristiska  perioden  erbjuder,  är  namnet  på  en  pre- 
existentian:  den  4jupsinnige  mystikern  Maximus  bekännaren 
{t    662),   samt   att   det   första   och   i   sjelfva  verket  mest 


*)  Icke  preexlstensläran  säsom  sådan,  utan  blott  dess  orige- 
aeiska  form  drabbades  af  det  fördömelse-edikt,  som  kejsor  Justinianus 
utslungade  mot  kyrkofadern  Origenes  tre  hundra  år  efter  dennes  mar- 
tyrdöd för  kristendomen.  (Han  dog  af  misshandlingar,  som  han  måste 
ondergå  vid  förföljelsen  mot  de  kristne  under  kejsar  Decii  regering). 
Origenes*  lära  om  ett  menniskoandames  sjrndafall  i  preexistensens  till- 
stånd Täckte  redan  i  hans  lifstid  någon  anstöt  och  bestreds  af  bland 
andra  biskopen  Methodius,  som  sjelf  yar  preexistentian. 

Som  ett  bidrag  till  preexistenslärans  historia,  hyilket  antyder 
hennes  ställning  till  den  kyrkliga  uppfattningen  i  början  af  5:te 
århundradet,  förtjenar  omnämnas,  att  då  den  nyplatonska  filosofinnan 
Hypathias  lärjunge,  den  rikt  begåfvade  Synesius,  efter  att  hafva 
blifvit  Tunnen  för  kristendomen,  vigdes  till  biskop  i  Ptolemais,  afgaf 
han  på  förhand  den  förklaring,  att  han  icke  ville  öfvergifva  sin 
öfvertygelse  om  sanningen  af  läran  om  den  allmänna  preexistensen. 
Förklaringen  lade  intet  hinder  i  vägen  för  hans  beklädande  med  det 
biskopliga  embetet,  men  redan  den  omständighet,  att  han  afgaf  en 
sådan,  bekräftar,  att  den  kreatianska  hypotesen  då  ansågs  som  den 
egentligt  kyrkliga. 
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lysande  namnet  inom  den  skolastiska  är  likaledes  en  pre- 
existentians,  nämligen  Johannes  Scotns  Erigenas  (t  omkring 
875).  Med  Erigena  slocknade  på  historiens  himmel  det 
sista  bleka  återskimret  af  den  undergångna  hellenisk-krist- 
liga  bildningen.  Mellan  honom  och  den  andre  store  skola- 
stikern  Anselm  ligga  två  hundra  år  af  fullständigt  mörker 
och  barbari. 

Det  Yore  fullkomligt  oriktigt,  om  man  antoge,  att  den 
alexandrinsk-knstna  skolans  fasthållande  vid  läran  om  den 
allmänna  preexistensen  hufvudsakligen  berodde  af  ett  yttre 
inflytande  på  densamma,  nämligen  från  den  Aee27tt9Ä;-platonska 
eller  nyplatonska  teosoflens  sida.  Från  det  första  ögonblick 
kristendomen  uppträder  spekulativ  och  med  grunddrag  till 
en  systematisk  gestaltning,  finna  vi  såväl  i  hans  antropologi 
som  i  hans  logos-lära  element  af  hellenisk  spekulation^ 
hvilka  ega  samma  anspråk  på  apostolisk  ursprunglighet  som 
hans  ur  judendomens  mark  uppvuxna  idéer.  Det  är  dessa 
visserligen,  såsom  vi  nämnt,  helleniska,  men  icke  förty  äkta 
nytestamentliga  element,  sådana  som  de  i  Paulus'  tanke- 
byggnad, i  Hebreerbrefvets  metafysiska  förutsättningar  och 
de  johanneiska  skrifternas  logos-lära  mer  eller  mindre 
utpreglade  och  omgestaltade  förefinnas,  hvilka  inifrån  re- 
agera på  de  alexandrinske  kyrkofädernas  och  kyrkolärames 
antropologi  och  kristologi.  Preexistensbegreppet  anbefalde 
sig  åt  desse  män  ej  blott  genom  sin  djupa  spekulativa  halt, 
utan  ock  genom  sitt  inre  sammanhang  med  den  evangeliska 
verldsåskådningen.  Traducianismen  och  kreatianismen  inne- 
hålla hvar  för  sig  under  sina  bräckliga  omhöljen  en  riktig 
tanke,  och  båda  dessa  äro  i  preexistensläran  förenade. 
Då  nämligen  traducianismen  kan  så  förstås,  att  alla  slägt- 
led  voro  till  potentialiteten  förutinbegripna  i  den  första  men- 
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niskan,  så  byilar  denna  föreställning  på  den  sanne  tanken 
af  en  skapelsens  ursprungliga  enhet  odi  af  slutenhet  Och 
då  kreatianismen  förvisar  tradaktionen  till  sinneverldens 
sfär,  med  andra  ord,  inskränker  den  till  det  psykiska  och 
kroppsliga,  men  låter  anden  uppstå  genom  en  Guds  ome- 
delbara skapelseakt,  så  erkänner  han  dermed  mennisko- 
andames  originalitet  och  oförmedladt  gudomliga  ursprung. 
I  preexistensläran  fuliständiggöra  och  sammansmälta  med 
bvarandra  dessa  sanningar  på  ett  sätt,  som  inifrån  för- 
klarar hela  komplexen  af  kristliga  idéer.  Preexistensläran 
förutsätter  en  idéverld  och  en  sinneverld  och  finner  denna 
förutsättning  bekräftad  i  nya  testamentet.  Hon  förutsätter 
en  mensklighetens  urbild  i  idéverlden  och  en  hennes  afbild 
i  sinneverlden,  urbilden  och  afbilden  förhållande  sig  till 
hvarandra  såsom  det  andliga  till  det  sinliga,  och  hon  åter- 
finner denna  förutsättning  i  Paulus'  älsklingslära  om  den 
himmelske  och  den  jordiske  Adam.  I  det  hon  förlägger 
skapelsens  ursprungliga  enhet  och  afslutenhet  till  idéverlden, 
blir  den  sanna  universalmenniskan  icke  den  jordiske  Adam, 
utan  den  himmelske,  och  hon  återfinner  detta  antagande  i 
Paulus'  lära  om  den  förstfödde  såsom  menniskoandarnes 
prototyp,  i  och  till  hvilken  desse  äro  "  skapade.  **  Gent- 
emot honom  såsom  stamfader  till  det  andliga  i  mennisko- 
slägtet  återfinner  hon  den  jordiske  Adam  såsom  stamfader 
till  det  köttsliga:  den  senare  är  begynnelsepunkten  till  ut- 
vecklingen i  sinneverlden;  den  förre  är  vändpunkten  och  slut- 
punkten. Försoningen,  som  förnuftsnödvändigt  sker  igenom 
den  himmelska  menniskan,  får  härmed  ock  betydelsen  af 
en  den  splittrade  skapelsens  återsammanfattning  i  den- 
samme, i  hvilken  hon  egde  sin  öfversinliga  enhet,  och  som 
sålunda   i    djupaste   mening   är   skapelsens  begynnelse  och 
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Mländning,  dess  a  och  o.  Känslaa  af  sinneverldeiis  otill- 
r&cklighet,  skapelsens  trängtan  att  befrias  nr  förgängelsens 
bojor,  striden  i  menniskan  mellan  det  andliga  och  det  kötts- 
liga —  allt  detta  tränger  till  den  förklaring,  som  preexi- 
stensläran  erbjuder.  Menniskolifvets,  slägtets  såyftl  som 
4len  enskildes,  historia  varder  genom  henne  en  b^riplig 
utveckling  från  preexistenta  anlag  genom  sinneverldens  firi- 
hetsskola  till  de  förverkligade  anlagen  i  postexistensens  till- 
stånd. Tron  på  ett  sådant  tillstånd,  hoppet  om  personlig 
■odödlighet  anknyter  sig  fö^driktigt  endast  till  den  lära, 
joXt  andens  ursprung  är  i  en  öfver  tiden  och  rummet  upp- 
höjd verld.  Att  slägtenas  kedja  i  sinneverlden  icke  fort- 
skrider i  det  obestämda  eller  oändliga  —  en  tanke,  som 
skulle  göra  individet  betydelselöst  —  utan  att  tvärtom 
historien  enligt  kristendomens  urkunder  har  en  slutpunkt, 
bakom  hvilken  aflelsen  och  döden  och  tiden  upphöra,  detta 
har  sin  enda  förklaring  i  denna  samma  preexistenslära, 
som  förkunnar  skapelsens  systematiskhet  och  afslutenhet 
och  gör  sinneverlden  endast  till  en  utvecklingsskola  för 
:andame,  en  skola,  som  stänges,  när  hon  uppfylt  sin  be- 
stämmelse. Yerldsfömyelsen  (återuppståndelsen)  i  Kristus 
blir  en  reflex  al  den  ursprungliga  verldskapelsen  i  honom: 
Åen  fortskrider  systematiskt  genom  varelsernas  olika  ord- 
ningar eller  härskaror  (xaYfiata  1  Kor.  15,  23);  såsom 
Kristus  var  i  preexistensen  icke  den  ende,  men  den  först- 
födde och  främste,  så  är  han  det  äfven  i  uppståndelsen 
(1  Kor.  15,  20,  23  m.  fl.  stäUen),  ''på  det  han  skaU  vara 
den  förste  i  allt,^  och  de  som  närmast  f5ya  honom  i  upp- 
ståndelsen äro  desamme,  som  *före  eviga  tider"  voro  •förut- 
bestämda''  och  "utvalda''  till  detta  företräde.  Sjelfva  möj- 
iigheten    att   redan   i   sinneverlden   lefva    ett  rent  andligt 
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samlif,  ett  andarnes  lif  den  ene  i  den  andre  —  ja  sjelfva 
möjligheten  af  dessas  återsammanfattning  till  en  andlig 
lekamen  i  Kristus  hänvisar  till  detta  samma  antagande  af 
en  mensklighetens  ursprungliga  öfversinliga  enhet  i  det 
himmelska. 

I  tänkande  kyrkolärares  och  kristliga  teosofers  med- 
vetande  måste  sålunda  den  nya  religiösa  verldsåskådningen 
hafva  på  det  innerligaste  sammansmält  med  läran  om  den 
allmänna  preexistensen  *).     Och  nekas  kan  i  sjelfva  verket 


*)  Några  af  de  här  ofvan  angifna  momenten  äro  ock,  med 
hänsyn  till  preexistensläran,  framhållna  i  de  alexandrinske  fädernas 
skrifter. 

I  det  de  utgingo  iirån  en  förutsättuing,  som  yisserligen  icke  obetin- 
^dt  är  den  ye tenskapliga  kritikens,  men  som  ingen  ortodox  skrifttolkare 
kan  förkasta,  att  nämligen  det  gifyes  en  solidaritet  och  öfyereosstäm- 
melse  emellan  de  olika  nytestamentliga  skrifternas  åskådningssätt  och 
uttryck,  kunde  de  ytterligare  hänyisa  till  orden  "förutkänd,"  "förutsedd" 
-och  "förutbestämd"  eller  "förutbegränsad,"  såsom  omfattande  ej  blott 
Guds  presciens,  utan  ock  dess  objekts  preexistens.  De  kunde  häryid 
åberopa  1  Petr.  1,  20.  Man  betviflade  nämligen  icke,  att  Petrus 
lika  väl  som  Paulus  och  Johannes  kände  och  trodde  på  en  såvigtig 
lära  som  den  om  Kristi  preexistens.  Men  det  enda  ställe  i  Petrus' 
bref,  som  med  säkerhet  kan  sägas  syfta  åt  det  preexistentiella,  är  1, 
20,  der  det  om  Kristus  heter,  att  han  yar  "förutsedd  före  verldens 
^undlägguing  (irpoeyvouajxevou  (xev  irpo  xoxapoXTjc  xoafxov)) ;  men  uppen- 
barad i  de  yttersta  tiderna."  Har  nu  Petrus  trott  på  en  verklig 
JLnsti  preexistens,  så  måste  också  begreppet  af  en  sådan  hafya  för 
bonom  legat  inneslutet  i  uttrycket  7rpoeYV(i)(7p.evou ;  ja,  man  kunde 
finna  detta  uttryck  väl  och  riktigt  yaldt,  emedan  det  tillika  hänvisar 
till  det  preexisterande  väsendets  metafysiska  grund:  det  gudomliga 
medvetandet.  Men  nu  äro  enligt  samma  Petrus'  bref  (1,  1 — 2:  IIs- 
Tpoa  ånoTcokoi  'Irjaou  Xpiarou  éxXexxotc . . .  xaxa  irpoyvouotv  ^eou  . . .) 
och  enligt  Paulus  (Rom.  8,  29:  6x1  oy;  irpoeYvto,  xai  itpouipiaav 
-aufi.fji.opcpouc  X7]c  e{xovo;  xou  *ulou    o^xou..,)    alla    utvalda   likaledes 

Bibelns  lära  om  Kriatu».  21 


Digitized  by  VjOOQIC 


322  OM  menniskåns  föbtjt-hllyabo. 

icke,  att  från  hennes  synpunkt  de  nytestamentliga  läro- 
begreppen framstå  i  en  öfverraskande  följdriktighet  och 
symmetri.  Hon  kände  fördenskull  icke  heller  till  fallo  ut- 
trängas, förrän  kyrkoläran  hade  alldeles  lösgjort  sig  från 
de  kristliga  urkunderna  och  den  apostoliska  idékretsen, 
samt  sjelfve  den  forskningsande  blifvit  qväfd  och  den  lärda 
bildning  gått  under,  hvilka  erfordrades  för  att  åter  intränga 
i  denna  idékrets'  metafysiska  underlag*). 

*)  Not  till  Qerde  upplagan*  Med  alla  de  företräden,  som  pre- 
existensläran  eger  framför  den  traducianska  hypotesen  och  den 
kreatianska,  är  det  dock  tydligt,  att  hon  ännu,  i  likhet  med  dessa, 
rör  sig  på  förestäUningens  område,  ej  på  begreppets.  Båpreexi- 
stensläran  förkunnar  andames  tillvaro  som  ett  system  i  den  eviga 
personliga  urgrunden,  Gud,  så  gör  hon  en  ansats  till  en  rent 
idealistisk  verldsåskådning,  men  är  ännu  icke  denna  verldsåskåd- 
ning  sjelf.  Så  till  ex.  möter  man  hos  äldre  och  nyare  preexi- 
stentianer  den  föreställning,  att  detta  andesystem,  i  stället  för  att 
vara   det   absoluta  väsendets  eviga  och  oskiljaktiga  innehåU,  har 


preexisterande  och  föremål  för  nådavalet  uti  det  gudomliga  TipoTvcuau; 
man  kunde  sålunda  finna  sig  berättigad  att  i  uttrycken  '^förutbestämd^ 
eller  ''förutsedd"  se  preexistensbegreppet  inneslutet.  Utan  tvifvel  är 
det  på  grund  af  ett  sådant  resonnemang  som  författaren  till  de  under 
Dionysius  areopagltens  namn  utgifna  skrifterna  i  5:e  kap.  af  sin  bok 
''Om  de  gudomliga  namnen"  yttrar,  att  det  yarandes  i  Gud  syste- 
matiskt bestående  förebilder  "kallas  i  den  heliga  skrift  förutbestäm- 
ningar  (irpooptafLOuc) . . .  enligt  hvilka  den  öfyeryäsendtlige  (Gud) 
förutbestämmer  allt  varande  och  har  fört  det  till  (sinlig)  tillvaro." 

Att  preexistensbegreppet  återupplefvat  i  åtskilliga  af  den 
nyare  tidens  filosofiska  system  torde  för  läsaren  vara  bekant.  An- 
märkningsvärdt  är,  att  forskare  i  våra  dagar,  som,  oberoende  af 
metafysiska  teorier,  försökt  på  naturvetenskaplig  väg  genomtränga- 
antropologiens  problem,  fått  samma  begrepp  till  resultat  af  sina 
undersökningar.     Så  J.  H.  Fichte  och  Carus. 
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uppkommit  genom  en  särskild  Guds  viljeakt  som  en  ideel  ska- 
pelse, Il  vilken  föregått  och  varit  xirbilden  tiU  det  skapade  kosmos. 
I  och  med  en  sådan  uppfattning  är  äfven  det  gudomliga  stäldt 
in  i  tiden. 

Be  pauHnska  skrifterna  (likasom  de  nytestamentLiga  i  öMgt) 
lenina  oss  i  ovisshet,  huruvida  deras  författare  dragit  de  yttersta 
metafysiska  konseqvensema  af  sin  lära  om  menniskoandamas  till- 
varo som  ett  system  i  den  Evige.  Och  då  jag  i  framställningen 
af  Paulus'  tankebyggnad  haft  att  hålla  mig  till  hvad  han  uttryck- 
ligen förkunnat,  men  icke  till  de  yttersta  slutsatser,  som  af  hans 
grundåskådning  kunna  utvecklas,  så  har. jag  ej  heller  vågat  taga 
för  ovilkorligt  gifvet,  att  den  paulinska  spekulationen  kommit 
till  en  ståndpunkt,  på  hvilken  hvaije  tal  om  "föruttillvara" 
och  "effcertiUvara"  endast  äro  språksymboler,  åskådliggörande 
för  den  i  tidens  och  rummets  former  bundna  föreställningen 
den  utveckling  från  potentialitet  tiU  aktualitet^  i  hvilken  menni- 
skan  och  mensMigheten  uppfatta  sitt  väsen.  Min  återhållsäm- 
liet  i  detta  afseende  har  hos  en  vänhg  granskare  af  detta  mitt 
arbete  (prof  Nybljeus)  föranledt  det  missförstånd,  att  jag  med 
mina  egna  åsigter  skulle  hafva  stannat  på  den  punkt,  utöfver 
hvilken  jag  icke  vågat  försöket  att  redogöra  för  Paulus'.  Detta 
är  dock  icke  förhållandet.  Professor  Nyblaeus  förklarar  preexi- 
stensläran  i  den  mening  felaktig,  "att  hon  anser  evighet  liktydig 
med  föruttillvaro."  Jag  vill  för  ingen  del  bestrida,  att  det  fuU- 
nits  och  finnes  preexistentianer,  som  begått  och  begå  detta  fel 
—  ja,  att  de  aUra  fleste  göra  det.  Äfven  Platos  lära,  åtminstone 
i  sin  exoteriska  form,  gör  det,  när  hon  antageryors*  en  tidlös 
tillvara,  derefter  en  verlds-  och  tidsskapelse,  ty  dermed  antager 
h.on  en  Guds  tidlösa  existens  före  verlden  och  tiden,  hvilket 
imaebär  en  motsägelse,  ställer  evigheten  i  samma  plan  medtidon 
och  gör  den  senare  antingen  efterträdande  den  förra  eller  på  en 
viss  punkt  inträdande  bredvid  henne.  I  Paulus'  skrifter  finnes 
dock  intet,  som  ej  förliker  sig  med  den  möjhghet,  att  Paulus 
satt  preexistensen  på  samma  linie  med  den  jordiska  tillvaran  och 
postexistensen,  d.  v.  s.  ansett  dem  alla  som  yttringar  af  den 
nienskhga  uppfattningen  i  tidssuccessionens  form  af  en  tillvara, 
som  från  teocentrisk  synpunkt  är  tidlös. 
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Om  Paulus  verkligen  kommit  till  demia  ståndpimkt  —  hvil- 
ket  jag  för  ingen  del  bestrider,  men  ej  heller  kan  ur  hans  skrifter 
strängt  bevisa  —  så  är  det  likväl  tydligt,  att  han  som  folklärare 
valde  den  säkrare  vägen  till  att  varda  uppfattad  och  förstådd, 
då  han  icke  förkunnade  sina  läror  i  gestalten  af  en  idealism, 
som  skulle  varit  äfven  den  tidens  skolfilosofer  för  hög.  Och  på 
samma  gång  som  han  här  valde  den  säkrare  vägen  för  att  varda 
förstådd,  valde  han  äfven,  i  det  han  omfattade  och  predikade  pre- 
existensläran,  den  skönaste,  som  på  föreställningens  område  stod 
honom  öppen,  och  den  som,  visserligen  bristfälligt,  men  likväl 
mindre  bristfälligt  än  någon  annan  sinlig  uppfattning,  projicierar 
evigheten  på  tidens  plan. 

En  aktad  motståndare  (biskop  Beckman)  har  framstält  till 
mig  de  frågor,  huruvida  —  under  förutsättning  af  en  sådan  pre- 
existenslära,  som  jag  funnit  i  Nya  Testamentet  —  menniskan 
före  sitt  inträdande  i  jordelifvet  haft  en  aktuel  eller  sjelf med- 
veten tillvaro  för  sig  sjelf,  samt  om  meningen  är,  att  men- 
niskans  preexisterande  ande  i  ett  visst  tidsmoment  förenat 
sig  med  hennes  kropp,  ungefar  som  vore  denna  en  främ- 
mande drägt,  hvilken  anden  iklädes,  eller  en  bostad,  hvari  han 
inhyses.  Afse  dessa  frågor  ett  svar,  som  redogör  för  mina  egna 
åsigter,  så  är  svaret  redan  i  det  ofvan  stående  gifvet.  Hvilket 
värde  jag  i  det  fallet  måste  sätta  på  dessa  spörsmål,  torde  jag 
för  sådane  läsare,  som  icke  äro  vande  vid  filosofiska  frågors 
strängare  behandling,  kunna  bäst  åskådliggöra  genom  följaude 
jämförelser.  Om  vår  från  logiken  bekante  Cajus  i  drömmen  ser 
ett  landskap  begränsadt  af  berg,  eller  i  en  spegel  ser  ett  stycke 
väg,  som  å  ömse  sidor  afbrytes  af  spegelns  ram,  och  derefter  frågar 
sig  öfver  hvilka  berg  i  den  "reala"  verlden  man  kan  komma  idll 
denna  drömbild  af  en  dal  eller  i  hvilket  "realt"  vägsystem  man 
har  att  infoga  sjelf  va  den  bild^  som  han  i  spegeln  sett  af  ett  väg- 
stycke, så  har  han  uppstält  för  sig  problem  af  samma  art  som 
min  aktade  motståndare  gjort  i  de  ofvanstående  spörsmålen. 
Här  viU  nämligen  Cajus  infoga  optiska  fenomenräckor  af  en  se- 
kundär art  (drömsyner  och  spegelbilder)  i  optiska  fenomenräokor 
af  en  primär  art  (den  "reala"  verlden),  vill  infoga  ett  optiskt  rum 
af  sekundärt   slag   (drömmens  eller  spegelns  rum)  i  det  "reala*" 
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mmmet,  som  ingenstädes,  trots  sin  utsträckning,  har  någon  plats 
derför.  Nu  vill  jag  visserligen  hvarken  påstå,  att  vårt  jordelif 
är  en  dröm,  ellej*  att  menniskans  fenomenverld  är  en  spegelbild 
af  den  sanna  verkligheten;  men  låta  vi  icke  förty  jämförelserna 
gälla  i  den  punkt,  som  jag  här  med  dem  velat  belysa,  och  likna 
vi  den  i  drömmen  sedda  dalen  eller  det  i  spegeln  sedda  väg- 
stycket vid  vårt  jordelif,  så  låter  det  visserligen  rättfärdiga  sig, 
att  Cajus,  medan  han  drömmer,  föreställer  sig  den  drömda  dalen 
(vårt  jordelif)  som  liggande  emellan  tvenne  för  honom  okända 
landskap  på  ena  och  på  andra  sidan  om  bergen  (pre-existensen 
och  post-existensen),  eller  att  Cajus,  medan  han  ser  i  spegeln, 
föreställer  sig,  att  det  sedda  vägstycket  (vårt  jordelif)  skulle,  ifall 
icke  spegelramame  hindrade  det,  fortsättas,  nämligen  som  spegel- 
bild så  väl  åt  ena  sidan  (pre-existensen)  som  åt  den  andra  (post- 
existensen). Detta  vore  af  Cajus  fullt  logiskt.  På  samma  sätt 
är  det,  så  länge  man  står  pä  eller  ställer  sig  på  föreställnin- 
gens ståndpunkt,  och  betraktar,  för  att  tala  med  Paulus,  verl- 
den  som  i  ett  dunkelt  glas,  fullkomligt  berättigadt  att  fråga, 
hvad  Kristus,  eUer  hvilken  annan  som  helst,  vardt  efter  detta 
jordelif  vet  och  hvad  han  var  fyre  detsamma,  fullkomligt  berätti- 
gadt att  tala  om  ett  okändt  lif  efter  detta  och  om  något  slags 
obekant  tillvarelseform  fyre  detta.  Visserligen  inträffar  det,  att 
när  man  sålunda  utdrager  tidslinien  åt  båda  Sidor  man  stöter 
på  motsägelser,  men  det  gör  äfven  den  ''exakta"  vetenska- 
pen —  naturvetenskapen,  med  sin  s.  k.  objektiva  tid  och  sitt 
s.  k.  objektiva  rum.  —  Men  deremot  vore  det  af  Cajus  all- 
deles oberättigadt,  om  han,  fullt  vaken,  pålade  någon  annan 
den  absurda  uppgiften  att  på  någon  karta  utpeka  mellan  hvilka 
"verkliga"  berg  hans  drömsyn  befinner  sig,  eller  visa  med  hvilka 
medel  man  fi'ån  någon  "verklig"  väg  skall  kunna  spatsera  in  på 
hans  spegelbild  af  ett  vägstycke.  Lika  litet  som  ape^élhUden  af  en 
väg,  förestäld  som  fortsatt  huru  långt  som  helt,  någonsin  sam- 
manträffar med  den  "reala"  verldens  vägar,  lika  litet  kan  tids- 
linien, förestäld  som  fortsatt  huru  långt  som  helst,  träffa  in  på 
någon  punkt  med  evigheten.  Ur  synpunkten  af  den  filosofi,  som 
jag  hyllar,  är  hr  biskop  Beckmans  fråga,  om  menniskans  ande 
existerat   före   hennes   kropp  och  i  ett  visst  tidsmoment  förenat 
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sig  med  honom,  af  ungefär  samma  art  som  om  någon  frågade,  om 
den  framför  spegeln  stående  verklige  C%jus  först  existerade  som 
ande  bakom  det  af  spegelramen  skymda  optiska  Mtet  och  der- 
efter  förenade  sig  med  den  i  spegeln  sedda  kroppen  af  Gsgos. 
På  denna  filosofis  ståndpunkt  är  kroppen  icke  någonting,  som. 
existerar  utanför  menniskans  ande,  och  som  denne  skulle  kunna 
ikläda  och  afkläda  sig,  utan  kroppen  är  ett  fenomen,  jämte  alla 
andra  fenomen,  i  och  för  menniskan  sjelf. 

Hvad  nu  åter  nya  testamentet  vidkommer,  så  har  det  vis- 
serligen en  filosofisk  bakgrund,  och  det  en  ganska  djup  sådan, 
men  är  fördenskull  ingen  lärobok  i  filosofi,  utan  något  vida  mer, 
en  praktisk  vägvisare  till  saligheten  för  alla,  de  må  vara  filoso- 
fer eller  icke.  Hvad  nya  testamentet  lärer  om  menniskoandame 
i  preexistensens  tillstånd  har  jag  tillräckligt  tydligt  framstält  här 
ofvan.  Kärnpunkten  i  denna  lära  är,  att  de  äfven  i  detta  till- 
stånd äro  icke  opersonliga  idéer  i  det  gudomliga  förnuftet,  utan 
personliga,  konkreta  idéer,  som  ega  sitt  systematiska  bestånd  i 
Kristus,  mensklighetens  gudomliga  urbild,  och  likasom  han  varda 
meddelaktiga  '^i  kött  och  blod,''  för  att  fuUändas  till  aktuel  sed- 
lighet och  aktuel  salighet.  Nya  testamentet  lärer  således,  att 
menniskoanden  ikläder  sig  kroppen,  lika  visst  som  att  han  i  döden 
bortlägger  honom,  för  att  i  uppståndelsen  varda  iklädd  en  andlig 
lekamen.  Med  andra  ord:  den  heliga  skiift  åskådliggör  som  en 
objektiv  process  hvad  som  föregår  inom  menniskoanden  sjelf,  i 
det  denne  bringar  sig  sitt  eget  innehåll  till  medvetande.  Detta  gör 
hon  så  följdriktigt  som  det  väl  är  möjligt,  och  hennes  lära  om 
menniskoandarnes  köttsanammelse  drabbas,  emedan  hon  troget 
håller  sig  på  den  religiösa  förestäUningens  plan,  alldeles  icke  af 
den  orimlighet,  som  vidlåder  den  ofvan  behandlade  frågan,  i  det 
att  denna  förutsätter  en  '^homo  noumenon,*'  som  i  en  viss  tid- 
punkt blir  en  "homo  phaenomenon.'' 

Det  vore  ett  intressant  kapitel,  som  dock  icke  hör  hit,  att 
skildra  evighetsbegreppets  historia.  Det  vore  bland  annat  skil- 
dringen af  en  kamp  att  åskådliggöra  hvad  som  ej  är  åskådligt 
Den  naiva  uppfattningen  föreställer  sig  evigheten  som  ändlöt 
tid  och,  grafiskt,  som  en  rät  linie  utan  böljan  eller  slut.  Så 
kommer    en   annan   uppfattning,   som   skiljer   mellan    evigheten 
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och  tiden,  och  låter  tiden  hafva  böljan  och  slut,  men  inpassar 
denna  ändliga  tid  likasom  emellan  tvenne  stycken  ''evighet,*' 
nämligen  meUan  en  tidlös  tillvaro  före  verldens  skapelse  och 
en  tidlös  tillvaro  efter  verldens  undergång.  Så  kommer  ett 
tredje  åskådningssätt,  som  behandlar  tiden  alldeles  så  som 
våra  dagars  metamatematik  behandlar  rummet,  i  det  tiden 
här  får  ett  "krökningsmått"  och  dermed  en  afslutenhet  eller 
med  andra  ord:  tiden  löper  tiUbaka  i  sig  sjelf,  medan  han  löper 
framåt;  hans  symbol (  blir  cirkeln,  och  denna  på  en  gång  änd- 
liga och  ändlösa  tid  föreställes  som  evigheten.  Dereffcer  kom- 
mer åter  en  uppfattning,  som  med  bibehållande  al  cirkelsymbolen 
förklarar  denna  i  sig  sjelf  återlöpande  tid  dock  vara  ingenting 
annat  än  tid^  men  föreställer  sig  evigheten  som  cirkelns  cen- 
trum, tiU  hvilken  alla  tidpunkter  befinna  sig  i  samma  relation 
och  i  hvilken  alla  tidsradier  sammanlöpa.  Och  denna  bild  af 
tidens  förhållande  till  evigheten  synes  för  dem,  som  tilltalas  af 
henne,  än  mer  adeqvat,  i  fall  man  föreställer  sig  centrum  ej  som  • 
den  innehållstoma  matematiska  punkten,  utan  som  den  innehålls- 
rika, men  rum-  och  tidlösa  idéverlden,  samt  tidens  periferiska 
rörelse  som  ett  subjektivt  förlopp  inom  denna  idéverlds  begrän- 
sade väsen  och  den  historiska  rörelsen  som  ett  Hka  så  subjektivt 
förlopp  inom  menskligheten.  —  Ett  af  de  nyare  försök,  som  förf. 
sett  att  åskådliggöra  tidens  förhållande  till  evigheten  härrör  från 
v.  Kirchmann.  Tiden  har  enligt  honom  ett  subjektivt  och  ett 
objektivt  element.  Det  subjektiva  liggfer  i  tULbUfvandet^  som 
endast  är  en  process  i  vårt  eget  vetande,  men  ej  en  verklighet 
för  sig.  Det  objektiva  i  tiden  liknas  af  Kirchmann  vid  en  flerde 
dimension,  i  hvilken  tingen  och  menniskoma  af  evighet  äro  in- 
ordnade. Föreställer  man  sig  nu,  att  en  ljusstrimma,  som  väcker 
till  medvetande,  rör  sig  i  tidsdimensionens  riktning,  så  träda 
tingen  och  menniskoma,  i  det  ögonblick  de  träffas  af  ljusstrim- 
man, ur  framtidens  dunkel  i  nu'ets  ljus  och  försjunka  med  ljus- 
strimmans fortsatta  rörelse  i  det  förflutnas  mörker.  Tingen  och 
menniskoma  äro  således  till,  innan  de  inträda  i  det  närvarande, 
och  sedan  de  öfvergått  till  det  förflutna.  De  förbHfva  evigt  hvad 
de  äro.  —  Yid  första  påseendet  är  denna  bild  icke  utan  fyndig- 
het, men  hennes  filosofiska  värde  är  lika  med  noll.     AUa  försök 
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i  samma  riktning  mååte  mer  eller  mindre  lida  af  bristfalliglieter. 
Den  mest  adeqvata  bilden  är  den,  som  liknar  evigheten  vid  "ett 
oändligt  innehållsrikt  nu**  [Pontus  Wikners  Antropologi],  ehnm 
äfven  nu'et  är  en  sinlig  föreställning,  hvars  betydelse  ligger  i 
relationen  till  det  förflutna  ögonblicket  och  det  nästkommande. 
Men  dermed  är  icke  sagdt,  att  försöken  äro  utan  värde.  Menni- 
skan  är  i  behof  af  åskådlighet,  och  ju  adeqvatare  symboler  af  det 
öfversinliga  man  lyckas  va^a,  dess  mer  renar  man  hennes  före- 
stäUningsverld. 


I  nya  testamentet  sammanfalla  kristologien  och  antro- 
pologien med  hvar andra:  den  förra  är  den  senares  ideala 
sida.  Sammanhållna  i  denna  enhet,  belysa  och  förklara 
de  på  skönaste  sätt  hvarandra.  Nya  testamentets  lära  om 
Kristi  preexistens  är  läran  om  mennisJcan  Kristi  förut- 
tillvaro.  Redan  i  ''Bibelns  Lära  om  Kristus*'  yttrade 
vi:  "Äfven  i  sitt  preexistentiella  tillstånd  tillhör  Kristus 
den  klass  af  begränsade  väsen,  till  hvars  frälsning  han  var 
förutbestämd:  hau  är  från  begynnelsen  mennisha^  naensk- 
lighetens  prototyp  och  ideal.  Det  är  icke  den  menskliga 
naturen  i  dess  högre  bemärkelse,  utan  '^köttet^^  det  fenomeu- 
menskliga,  som  han  vid  sitt  inträde  i  sinneverlden,  i  hi- 
storien, iklädt  sig.  Det  menskliga  i  högsta  bemärkelse, 
som  i  nya  testamentet  betecknas  med  "Guds  beläte"  (stxtov 
Too  &eoo)  är  hans  ursprungliga  väsen,  och  "gudsgestalten" 
(fjbop^TQ  &eoo)  hans  varelses  ursprungliga  existens-/<>rw. 
Han  är  således  i  preexistenstillståndet  hvarken  något  slags 
undergud  eller  engel,  ej  heller  utgör  han  ett  väsen,  eget 
till  sin  art^  utan  han  är  menniskoslägtets  urbild."  —  Vi 
skola  här  något  närmare  ingå  på  detta  ämne,  börjaade  vår 
undersökning  just  med  den  punkt,  i  hvilken  Kristi  pre- 
existens sammanknyter  sig  med  hans  jordelefnad. 
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Såsom  ofvanför  redan  blifvit  framhållet,  lärer  nya 
testamentet,  att  menniskan  i  sinneverlden  är  en  förening 
af  tre  faktorer:  cmde  (pneuma),  själ  (psyke)  och  ler  opp 
(soma),  och  denna  förening  kallas  hennes  fullständiga  per- 
sonlighet. (AÖToc  8e  6  fteoc  ttqc  efpTQVTjc  otYtaaat  6[iac 
oXoteXsic,  xat  oXoxXiQpov  6[xci>v  to  TrveojAa  xat  ^  ^^X^  ^^^ 
TO  oto[xa  d[xe[i7:Tci>c  sv  ttt)  Trapooota  too  xoptoo  7)ja(ov  'Itq- 
000  XptoToo  TTQpTjäetTj,  1  Thcss.  5,  23;  jämför  Hebr.  4, 
12.)  Mellan  anden  och  ^yafew  göres  hos  Paulus  en  be- 
stämd åtskilnad  (2  Kor.  2,  14  ff;  15,  44,  49  m.  fl.). 
Anden  är  den  öfversinliga  förnuftiga  principen,  i  hvilken 
gudsbelätets  anlag  äro  nedlagda;  själen  är  den  sinliga  prin- 
cipen, begärens  och  drifternas  källa.  Själ  och  kropp  till- 
sammans kaiHas  Icötiet  (sarx),  och  sålunda  är  den  i  nya 
testamentet  vanligast  förekommande  tvådelningen  ande  och 
IcoU  (til)  ex.  1  Kor.  7,  34;  2  Kor.  7,  1)  till  saken  det- 
samma som  tredelningen  ande^  själ  och  Icropp,  Anden, 
det  eviga  och  väsendtliga  hos  menniskan,  är  i  sinneverlden 
iklädd  köttet,  som  är  det  förgängliga  och  åter  skall  af- 
läggas,  "ty  kött  och  blod  kunna  icke  ärfva  Guds  rike.*' 
Häraf  följer  den  vigtiga  sats,  att  ordet  Icött  i  nya  testa- 
mentet^ närhelst  det  är  fråga  om  en  verklig  distinktion^ 
icke  betyder  hda  menniskonaturen^  utan  blott  dess  lägre 
beståndsdel  *). 


*)  Då  ordet  kött  i  enlighet  me4  ett  rabbiuskt  språkbruk  be- 
gagnas i  vidsträcktare  mening,  sker  detta  rhetoritkt  (''pars  pro  toto" 
och  i  viss  mening  ''a  parte  potiori")  —  ungefär  på  samma  sätt,  som 
man  i  svenskan  kan  få  höra  talas  om  ''hvarenda  kropp''  i  stället 
for  "hvarenda  menniska''  —  och  ordet  kött  betecknar  då  jordemen- 
niskan  t  sin  svaghet  och  inskränkthet,  med  andra  ord:  menniskan 
sedd  från  sin  köttsliga  fenomenella  sida.  (Jämför  Meyer  till  Matth. 
16,  17.) 
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Fasthålla  vi  denna  grandlära  i  nya  testamentets  an- 
tropologi, medan  vi  genomgå  dess  utsagor  rörande  den 
preexistente  Kristi  inträde  i  jordelifvets  tillvarelseform, 
komma  vi  till  ett  för  kristologien  högst  betydelsefollt  re- 
sultat. 

Det  heter  nämligen  öfver  allt  och  med  fallständig  en- 
hällighet mellan  nya  testamentets  olika  skrifter,  att  Kristus 
^vardt  höit^^  att  han  ^kommit  i  köttet^"'  att  han  ^vardt 
uppenbar  i  köttet^^  att  han  ^  var  dt  ddakdg  af  kött  ock 
bhd;^  men  det  heter  aldrig,  att  han  vardt  menniska  eller 
genom  födelsen  till  jordelifvet  blef  delaktig  af  en  för  honom 
förut  främmande  fullständig  mensklig  natur.  Johannes  för- 
klarar (1,  14),  att  ^ordet  vardt  hött^  (xat  o  Xo-yoc  aap£ 
éYsvexo,  han  säger  icke:  dvftpcoiroc  éYsvsTo);  han  förklarar 
i  sin  polemik  emot  doketerna  (2  Joh.  7;  1  Joh.  4,  2), 
att  ^mänge  förförare  äro  komne  i  verlden^  hvilka  icke 
bekänna  Jesus  såsoni  den  i  kött  (åv  oapxi)  komne  Kristus^^ 
men  att  ^hvarje  ande^  som  bekänner  Jesus  såsom  den  i 
Jcött  (åv  aapxt)  Jcomne  Kristus^  är  af  Gud,^  Paulus  be- 
tygar (Rom.  8,  3),  att  ^hvad  för  lagen  var  om^yjUgt,  i 
det  den  vardt  svag  genom  köttet,  gjorde  Chid,  i  det  han 
sände  sin  egen  son  i  syndeligt  kötts  Wmdse  (ev  6[jiotci>- 
jiatt  aapxoc  d[iapTtac)-,  att  Kristus  är  af  israeliterna 
^  efter  köttet"'  (xo  xaxa  oapxa,  Rom.  9,  5),  att  han  är 
'^född  af  Davids  säd  ^ter  kött"  (xaxa  oapxa,  Rom.  1, 
3);  samt  sammanfattar  ^  fromhetens  stora  hemlighet^  (1 
Tim.  3,  16)  i  följande  ord:  han  som  vardt  uppenbar  i 
kött  (Iv  aapxt),  vardt  rättfärdiggjord  i  ande^  synlig  af 
englar,  förkunnad  bland  folk^  trodd  i  verlden^  upptagen 
i  herrlighet  Hebreerbrefvet  slutligen  uppdrager,  såsom 
redan  blifvit  påpekadt,  en  parallel  emellan  de  öfrige  men- 
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niskoandarnes  köttsanammelse  och  Kristi,  då  detsamma  (2, 
14)  säger,  att  ^eftersom  nu  barnen  haf va  rned  hvarandra 
tagit  andd  i  kött  och  blod  (atjxaio?  xai  aapxoc),  vardt 
äfven  han  af  dem  (xov  aÖTCDv)  delaktig.  —  Hvadan 
denna  strikta  öfverensstämmelse  i  uttryckssätt  mellan  nya 
testamentets  skritter,  när  det  gäller  att  belysa  förhållandet 
med  frälsarens  uppenbarelse  i  sinneverlden?  Hvadan  denna 
bestämdhet,  hvarmed  de  förklara,  att  den  preexisterande 
Kristus,  när  han  kom  till  yerlden,  iklädde  sig  endast  den 
ena  och  lägre  faktorn  af  den  menskliga  naturen,  nämligen 
köttet^  men  icke  den  menaldige  anden^  medan  de  dock 
lika  enhälligt  och  bestämdt  vitna  om,  att  han  egde  menak- 
lig  pneu/ma^  med  andra  ord  var  fullständig  menniskaf 

Saken  har  endast  en  förklaring,  men  denna  ligger 
ock  för  hvarje  oförvillad  forskning  omedelbart  tillhands.  I 
den  jordiska  födelsen  ikläddes  Kristus  endast  den  sinne- 
menskliga  naturen  eller  köttet  af  det  skäl,  att  han  redan 
i  preexistensen  egde  den  öfversinligt  menskliga  eller  anden. 
Det  var  Kristi  preexisterande  mensklige  ande,  som  *kom 
i  kött^  och  sålunda  bildade  en  fullständig  mensklig  natur, 
sådan  denna  i  sinneverlden  är,  och  tillika  Kristi  fuUstän- 
diga  personlighet 

Också  är  det  otvifvelaktigt,  att  man  i  den  älsta  kristna 
kyrkan  tänkte  sig  Kristi  inträde  i  sinneverlden  icke  som 
en  ^mandomsanammeise,^  utan  söm  en  ^köttsanammelse.^ 
För  de  apostoliske  fäderna  utgjordes  Kristi  fullständiga 
personlighet,  likasom  menniskans  i  allmänhet,  af  ande  och 
kött;  anden  var  hans  preexistenta  princip,  som  i  aflelsen 
förehat  sig  med  de  själiska  och  kroppsliga  elementen  eller 
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den  lägre  menskliga  naturen*).  Den  tidigt  inträdande  ten- 
densen till  Kristi  förgndning  gjorde  emellertid,  att  man 
mer  och  mer  betraktade  hans  pneama  som  en  öfvermenak' 
lig  princip,  i  stället  för  en  idecUmensklig,  utan  att  man 
kom  till  klart  medvetande  deraf,  att  Kristi  fullständiga  och 
Täsendtliga  mensklighet  ginge  förlorad,  om  hans  pneama 
stäldes  utanför  mensklighetens  sfär.  Men  efter  nicsenska 
mötet,  sedan  Kristus  blifvit  förklarad  för  absolut  Gud,  i 
allo  jämlik  fadren,  kunde  det  icke  dröja  länge,  innan  denna 
konseqvens  trädde  i  dagen,  och  så  skedde  äfven  genom 
biskopen  i  Laodicsea,  Apollinaris,  en  ifrig  anhängare  af 
nicsenska  mötet.  Apollinaris'  ståndpunkt  var  en  följdriktig 
konklusion  ur  följande  tvenne  premisser:  1)  nya  testamen- 
tets lära,  att  Kristi  preexistenta  princip,  anden,  i  den  jor- 
diska födelsen  iklädde  sig  köttet^  det  vill  säga  den  lägre 
menskliga  naturen,  och  att  Kristi  personlighet  under  jorde- 
lefnaden,  i  likhet  med  menniskornas,  således  består  af  ande 
och  kött  eller,  med  andra  ord,  af  ande,  själ  och  kropp; 
2)  nicsenska  mötets  lära,  att  Kristi  preexistenta  princip  är 
den  andre  personen  i  gudomen.  Ur  dessa  premisser  följer 
med  nödvändighet,  att  det  menskliga  i  Kristus  endast  skuUe 
vara  den  lägre  menskliga  naturen,  och  att  det  gudomliga 
inträdt  i  den  högre  menskliga  naturens  plats  —  och  denna 
slutsats  drog  Apollinaris.  De  ortodoxe  fingo  nu  ögonen 
öppna  för  en  konseqvens  ur  den  nicsenska  läran,  vid  hvil- 
ken  de  ditintills  icke  fäst  tillbörlig  uppmärksamhet.  De 
begge  Gregorierna,  den  af  Nazians  och  den  af  Nyssa,  skyn- 


*)  Så  till  ex.  skrifver  Clemens  Bomanus  i  sitt  andra  bref  till 
Korinterna,  kap.  8:  6  xuptos,  (i)v  [xev  to  Trporcov  Trveufia,  éyevero 
cap5  (Herren,  som  först  var  ande,  vardt  kött). 
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<lade  att  påpeka  farorna  af  den  väg,  på  hvilken  man  nu 
yar  inne:  saknar  Kristus^  ropade  de,  en  af  den  menskliga 
naturens  nödvändiga  faktorer,  så  är  han  en  stympad  men- 
niska,  och  är  den  faktor,  som  han  saknar,  just  den  vä- 
Bendtligaste,  nämligen  den  förnuftiga  principen  eller  pneu- 
man,  så  är  han  ju  ett  djur,  och  det  är  då  med  ett  djur 
Bora  den  andre  personen  i  treenigheten  har  förenat  sig. 
Det  gälde  således  att  skyndsamligen  bota  den  skada,  som 
läran  om  Kristi  gudom  hade  tillfogat  hans  mensklighet. 
Man  hade  härvid  tvenne  utvägar  att  välja  emellan:  1)  att 
förkasta  den  ena  af  de  apoUinariska  premisserna,  nämligen 
nya  testamentets  lära,  att  Kristi  preexisterande  princip 
iklädt  sig  endast  den  lägre  menskliga  naturen  eller  köttet; 
2)  att  förkasta  den  andra  af  de  apoUinariska  premisserna, 
nämligen  det  nic^nska  mötets  lära,  att  Kristi  preexiste- 
rande princip  är  Gud.  Man  valde  naturligtvis  den  förra 
utvägen.     Och  sålunda  stannade  man  vid  följande  resultat: 

att  uttiycket  kött,  när  det  i  nya  testamentet  gäller 
Kristus,  icke  längre  får  betyda  den  lägre  menskliga  na- 
turen eller  det  psykiska  och  kroppsliga,  utan  hela  den 
menskliga  naturen:  ande,  själ  och  kropp; 

att  i  Kristi  person  således  finnas  tvenne  pneumata, 
nämligen  den  gudomliga  (andre  personen  i  gudomen),  och 
den  menskliga,  hvilken  senare  den  gudomliga  iklädt  sig  i 
aflelsen  tillika  med  det  psykiska  och  kroppsliga.  Hvarifrån 
den  menskliga  pneuman  i  Kristus  egentligen  skulle  hafva 
kommit,  lemnade  man  derhän.  Som  nämndt,  ville  man 
ogerna  antaga,  att  äfven  den  hade  preexisterat,  emedan 
man  då  hade  stött  på  nya  obeqväma  spörsmål  om  förhål- 
landet mellan  den  preexistenta  gudomliga  och  den  pre- 
existenta    menskliga   pneuman.     Man   föredrog  i  allmänhet 


Digitized  by  VjOOQIC 


334  OM  MENNI8KAN8  FÖBXJT-TILLVABO. 

den  kreatianska  hypotesen,  från  hvars  ståndpunkt  man 
hade  att  tftnka  sig  Kristi  inträde  i  sinneverlden  på  föl- 
jande sätt:  Gud  den  helige  anden  aflar  i  Marias  sköte 
Kristi  psykiska  och  kroppsliga  el.ement;  Gud  fadren  för- 
anledes  häraf  att  omedelbart  skapa  en  mensklig  pneuma 
och  förena  den  med  dessa  element  till  en  fullständig  mensk- 
lig natur,  som  i  sin  fullständighet  dock  måste  vara  oper- 
sonlig; med  denna  åter  förenar  sig  Gud  sonen  och  blir 
dess  personbildande  princip. 

Det  må  här  upprepas:  nya  testamentet  har  intet  att 
skaffa  med  dessa  äfventyrligheter.  Nya  testamentets  lära 
är,  såsom  vi  sett,  den  enkla  och  harmoniska,  att  Kristi 
preexistenta  menskliga  pneuma,  då  hon  inträdde  i  sinne- 
verlden, vardt  iklädd  de  organer,  som  för  andens  utveck- 
ling i  sinneverlden,  för  förnimmelsen  i  tidens  och  rummets 
former,  äro  nödvändiga,  nämligen  det  sinnemenskliga^  den 
lägre  menskliga  naturen  eller  köttet.  Nya  testamentet  för- 
klarar, att  Kristi  personlighet  i  sinneverlden  bestått  af 
samma  faktorer,  som  menniskans  i  allmänhet,  nämligen 
anden  och  köttet  (1  Petr.  3,  18,  19;  1  Tim.  3,  16; Rom. 
1,  3;  o.  8.  v.);  om  tvenne  pneumata  såsom  beståndsdelar 
af  Kristi  personlighet  vet  nya  testamentet  intet,  utan  känner 
blott  en  sådan  och  skildrar  den  som  äkta  mensklig  såväl 
i  lifvet  som  i  döden  och  efter  döden.  Så  heter  det  i  be- 
rättelsen om  Lazarus'  uppväckelse,  att  när  han  såg  Maria, 
den  dödes  syster,  gråta,  och  judarne,  som  voro  komne 
med  henne,  gråta,  *  vardt  han  upprörd  i  anden  (åvePpi- 
liTQoaxo  T(p  7rvst>[iaTt)  och  bedröfvades  i  sig  8Jelf{J6h,lly 
33);  att  han,  då  fariséerna  begärde  tecken  från  himmelen 
såsom  vitnesbörd  om  hans  messianitet,  '^suckade  i  sin 
ande^  (dvaoxevaScxc  xcp  Trveujiaxt  aixoo)  öfver  det  mirakel- 
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lystna  slägtet  (Mark.  8,  12);  att  han  vid  den  sista  mål- 
tiden med  sina  läijungar  ^vardt  bedröfvad  i  anden^  (éxa- 
paX^  Tcp  irveojian),  då  han  förutsade,  att  en  af  lärjun- 
ganie  skulle  förråda  honom  (Joh.  13,  21).  Under  den 
bittra  själsstriden  i  Getsemane  gör  han  ej  mindre  i  sitt 
eget  innersta  än  hos  sina  lärjungar  den  erfarenhet,  som 
hans  läppar  uttala,  att  "^  anden  är  villig,  men  köttet  är 
svagt^  (Matth.  26,  41).  Under  dödskampen  på  korset 
ropar  han  till  Gud:  ^Fader^  i  dina  händer  ofverlåter  jag 
mm  ande^  (Trapattftefiat  xo  Ttvsojia  jioo),  och  i  dödsstun- 
den ^uppgaf  han  anden^  (d^Tjxe  xo  itvsojia,  Matth.  27, 
50),  "^öfverantvardade  han  anden^  (TrapeScoxev  xo  Tuveofxa, 
Joh.  19,  30).  Om  Kristus  efter  döden  och  om  det  my- 
stiska förkunnandet  genom  honom  af  evangelium  för  de  i 
Hades  bidande  aflidna  slägtena  heter  det,  att  han,  ^  dödad 
till  köttety"^  vardt  ^lef vande  gjord  tUl  anden  (xq>  irvsofiaxt), 
i  hviVcen  han  gick  och  predikade  för  andame  i  fängelset 
(xoic  åv  cpoXaxTQ  TTveojiaotv,  1  Petr.  3,  19),  för  att  desse 
må  dömda  varda  efter  menskors  vis  i  Jcöttet,  inen  lefva 
efter  Ovds  vis  i  anden.^  (1  Petr.  4,  6).  I  detta  sist- 
nämnda språk  är  åter  en  slående  parallel  uppdragen  mellan 
Kristus  och  hans  bröder,  mellan  den  ur  sinneverlden  bort- 
gångne Jesu  pneuma  och  de  ur  sinneverlden  bortgångna 
slägtenas  andar.  Likasom  hans  preexisterande  pneuma 
vardt  delaktig  af  kött  och  blod,  emedan  de  preexisterande 
menniskoandame  i  allmänhet  hafva  blifvit  det  (Hebr.  2, 
14),  så  har  hans  ande  efter  skilsmessan  från  sinneverlden 
att  ingå  äfven  i  Hades,  emedan  detta  är  menniskoandarnes 
allmänna  lott.  Han  skall  i  allo,  utom  synd,  vara  sina 
bröder  lik,  och  han  går  såsom  ande  tUl  andame  i  under- 
jorden.    Om  någon  annan  ande  såsom  beståndsdel  af  Kristi 
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person  än  denna  äkta  menskliga  talar  nya  testamentet 
aldrig;  det  känner  ingenting  om  en  särskild  gudomlig  natur, 
som  till  en  person  sammansmält  med  Jesn  af  den  helige 
ande  appfylde  mensklige  ande,  och  det  kan  icke  heller 
förkunna  något  dylikt,  dels  emedan  menniskoandeu  redan 
såsom  sådan  är  af  gttdomligt  slägte  (Apostl,  G.  17,  28), 
är  Ovds  afbild  och  danad  till  att  varda  delaktig  af  gu- 
domlig ncUur  (eva  •y8V7ja{>3  i>siaa  xotvtovoi  ©oaso)^,  2  Petr. 
1,  4);  dels  emedan  Kristi  menskliga  ande,  såsom  varande 
den  himmelske  Adam  (1  Kor.  15),  redan  är  i  eminen- 
taste mening  Guds  beläte  (Kol.  1,  15),  hans  herrlighets 
återsken  och  hans  väsens  aftrych  (Hebr.  1,  3). 

Då  vi  omedelbart  här  ofvan  anförde  ivenne  ställen 
ur  Johannes'  bref  (1  Joh.  4,  2;  2  Joh.  7),  anmärktes  i 
förbigående,  att  de  voro  riktade  mot  doketer,  och  här  möter 
oss  ett  sakförhållande  af  djupt  dogmatiskt  intresse,  som 
väl  förtjenar  att  särskildt  påpekas.  Johannes'  första  och 
andra  bref  hafva  tydligen  blifvit  föranledda  af  en  tidigt 
uppkommen  anti-apostolisk  och  doketisk  riktning,  mot  hvil- 
ken  de  vilja  varna.  Den  art  af  doketism,  som  Johannes 
särskildt  ^  bekämpar,  är,  såsom  Kost  lin  i  sin  framställning 
af  Johannesbrefvens  lärobegrepp  träffande  anmärker,  *icke 
den  marcionitiska,  som  helt  enkelt  låter  Kristus  komma  i 
en  skenkropp  till  jorden,  utan  en  sådan,  söm  skiljer  emellan 
en  Kristus  och  en  Jesus^  som  gör  af  Jesus  Kristus  två 
personer,  en  Jesus  och  en  i  honom  förhanden  varande 
högre  ande  Kristus,  hvilken  senare  således  icke  ^elf  kom- 
mer i  köttet,  icke  har  aefia  (blod)  och  således  icke  dör.*^ 
Åtskillige  ortodoxe  utläggare  hafva  erkänt  det  riktiga  i 
denna  Köstlins  åsigt  rörande  den  irrlära,  mot  hvilken  de 
johaimeiska    brefven    polemisera;    men   de    hafva    deremot 
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varit  alldeles  blinde  för  det  faktnm,  att  ifrågavarande 
doJceäska  lära  är  i  väsencUUga  punkter  denaamvma 
som  den  kyrkliga  läran  om  Kristus;  oUklieten  sträcker 
sig  egentligen  endast  tUl  uttrycken.  Enligt  nya  testa- 
mentet är  menniskan  Jesus  samma  personlighet  som  den 
preexisterande  himmelska  menniskan:  han  är  i  preexisten- 
sen  och  i  jordelifvet  samma  pneuma,  således  samma  per- 
sonlighet, ty  i  pnenmans  identitet  ligger  det  personligas 
identitet.  Enligt  de  ifrågavarande  doketerna  och  de  orto- 
doxe, är  deremot  menniskan  Jesus  icke  densamme  som 
den  preexisterande  Kristus,  hvars  namn  sedermera  tillägges 
honom;  ty  menniskan  Jesus  har,  förmena  de,  sin  särskilda 
menskliga  pneuma,  som  uppkommit  i  den  jordiska  födelsen 
eller  på  annat  mystiskt  vis,  och  denna  menskliga  pneuma 
är  —  aUt  enligt  doketema  och  de  ortodoxe  —  en  helt 
och  hållet  annan  än  den  preexisterande  pneuman,  som  är 
^'en  högre  ande  Kristus**  eller,  såsom  de  ortodoxe  närmare 
beteckna  den,  "andre  personen  i  gudomen"  och  sjelf  ab- 
solut Gnd.  Dessa  båda  olika  pneumata  eller  personligheter 
—  "den  högre  anden  Kristus"  eller  "andre  personen  i 
gudomen"  och  den  fullständiga  af  ande,  själ  och  kropp 
bestående  menskliga  personligheten  —  förenas  af  doketerna 
och  de  ortodoxe  på  ett  yttre  sätt  —  den  ortodoxa  formeln 
säger:  "utan  sammanblandning  och  utan  förvandling"  — 
med  hvarandra  till  ett  dubbelväsen  Jesus  Kristus,  som  har 
ett  gudomligt  medvetande  och  ett  menskligt,  som  är  allvetande 
och  tillika  begränsad  i  sitt  vetande,  allsmäktig  och  tillika  svag 
o.  s.  v.  Att  denna  yttre  mekaniska  förening  förstärkes  med 
formeln  "oupplöslig"  och  ^oski^aktig,"  samt  att  den,  för  att 
icke  vara  allt  för  ytliga  tillika  göres  till  ett  slags  kemisk  för- 
Bibelns  lära  om  Kristus,  22 
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ening  genom  läran  om  commnnicatio  idiomatnm,  kan  icke 
betaga  den  dess  doketiska  karakter-,  ej  heller  förbättras 
saken  dermed,  att  de  begge  personligheterna  efter  sin  för- 
ening ej  få  kallas  med  annat  namn  än  ^de  begge  ncOu^ 
rema  i  Kristus.**  —  Enligt  nya  testamentet  är  vidare 
Eristns  verkligen  kommen  i  köttet,  ty  det  är  hans  pre- 
existerande  pnenma,  som  i  den  jordiska  födelsen  omedel- 
bart ikläder  sig  det  psykiska  och  kroppsliga.  Enligt  do- 
ketema och  de  ortodoxe  deremot  står  en  särsMId  mensk- 
1ig  pnenma  likasom  emellan  den  preexisterande  pnemnan 
och  köttet:  först  i  det  ^'den  högre  anden  Kristus*'  eller 
** andre  personen  i  gudomen**  förenar  sig  med  denna  mensk- 
liga  pnenma,  blir  han,  således  icke  omedelbart  utan  medel- 
bart, förenad  med  det  psykiska  och  kroppsliga  hos  Jesus. 
Våra  läsare  finna  häraf,  att  just  det  karakteristiska  i  den 
doketism,  som  Johannes  så  häftigt  bekämpar,  är  gemensamt 
för  henne  och  ortodoxien. 

Det  resultat,  hvartill  nya  testamentets  utsagor  om 
Kristi  köttsanammelse  medelst  en  enkel  och  bindande  de- 
dnktion  föra,  är  således  detsamma,  till  hvilket  vår  allmänna 
kristologiska  undersökning  kommit:  att  Kristus  till  hela  sin 
personlighets  innehåll  är  menniska,  att  han  är  menniska 
såväl  i  preexistensens  som  i  jordelifvets  och  i  postexisten- 
sens tillstånd.  Och  detta  bekräftas  äf^en  af  omedelbara 
vitnesbörd.  Nya  testamentet  betecknar  äfven  den  preexi- 
stente  Kristus  uttrycMigen  som  menniska^  Jesus  för- 
klarar sjelf,  att  han  såsom  vaennislmns  son  varit  i  him- 
mel en,  innan  han  kom  till  jorden,  Joh.  6,  22.  Hans  med- 
vetande af  sin  messianitet  anknyter  sig  omisskännligt  till 
det  danieliska  språk  (7,  13),  som  skildrar  den  preexistente 
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Messias  såsom  ^lik  en  menniskoson,"  och  dermed  öfver- 
ensstämmer  uppenbarelseboken,  då  hon  i  bokstaflig  anslut- 
ning till  det  ifrågavarande  stället  hos  Daniel  skådar  Kristus 
i  himmelen  "lik  en  menniskoson''  (ofxotov  oC(|>  dv&pcDTcoo). 
Paulus^  i  det  han  jämför  den  första  jordemenniskan  och 
Kristus,  benämner  den  senare  den  hvmmelaha  menniskan 
(dv&ptoTTOC  éTTOopavioc,  hvarvid  bör  märkas,  att  åTroupavtoc 
städse  har  lokal  betydelse),  samt  den  andra  menniskan 
från  himmden  (6  SsdTspo^.  dv&pcoTtbc  O,  oöpavou,  1  Kor. 
15,  47  ff.).  Redan  tidigt  märkte  anhängame  af  den  Kri- 
stusförgudande  riktningen  det  för  dem  farliga  i  detta  pau- 
linska  ställe  och  gjorde  försök  att  förfalska  det  genom  att 
utplåna  ordet  ''menniskan"  och  i  dess  ställe  sätta  ordet 
"herren."  Man  eger  tvenne  intyg  för  att  denna  förfalsk- 
ning var  såsom  sådan  känd  redan  i  tredje  århundradet: 
en  från  nämnde  tid  härstammande  skrift  "Dialogus  contra 
Marcionitas"  kallar  den  "ett  gudlöst  vågstycke"  (tooto  to 
åoz^z<;  ToX[X7jva)  *),  och  Tertullianus  i  sin  skrift  mot  Mar- 
cion  polemiserar  mot  förändringen  och  påpekar  det  osam- 
manhang den  åstadkommer  i  Paulus'  uttryckssätt  och  tanke- 
gång **).  Icke  förty  och  ehuru  de  äldsta  och  bästa  codices 
återgifva  den  riktiga  texten,  har  förfalskningen  blifvit  i  de 
elziviranska  bibelupplagorna  och  andra  såtillvida  bibehållen, 


*)  Ttjv  y«P  ^ora  aotpxa  yevvTjotv  tou  xuptou  dveXetv  PooXofievot 
évTjXXotSav  TO  "6  Seuxepoc  dv&pa>iroc,"  xott  éTcoiTjaotv  "xuptoc."  Dial. 
c.  Marcionitas,  ex.  edit.  "Wetstenii,  151. 

**)  Tertullianus  yttrar :  "stultissimus  hflereticus  —  primus,  mqnit, 
homo  de  humo  terrenua,  aeeundu»  domtnus  de  coelo.  Quare  secundus, 
si  non  horao^  qvod  et  primus?  Aut  numqvid  et  primus  dominus,  si 
et  secundus?"  Adv.  Marcionem. 
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som  man  mellan  orden  ^den  andra  menniskan^  och  ^frän 
himmelen^  insljutit  ordet  *  herren.*'  Med  denna  Panlns' 
uttryckliga  lära,  att  Kristus  preexisterat  som  himmelsk 
menniska,  öfverensstämma  de  benämningar  han  älskar  att 
gifva  honom  af  den  anire  Adam  eller  den  ytterste  Adovm 
eller  den  andliga  menniakan  —  benämningar,  som  visser- 
ligen icke  afee  Kristus  endast  till  köttet,  utan  till  hela 
hans  personlighet.  Härmed  öfverensstämmer  ock  den  märk- 
värdiga, men  allt  förslitet  beaktade  omständighet,  att  just 
i  de  ställen,  som  kunna  sägas  förete  den  yttersta  metafy- 
siska spetsen  af  Paulus'  kristologiska  åskådning  —  i  de 
ställen,  som  tala  om  Kristus  såsom  verldsskapelsens  princip, 
begynnelsemoment  och  mål,  såsom  den  genom^  uä  och  Ull 
hvilken  verlden  blifvit  af  Gud  skapad  —  der  tvekar  dock 
Paulus  icke  att  benämna  honom  med  det  namn  han  bar 
såsom  sinnemenniska,  namnet  Jesus,  hvilket,  så  heligt  det 
än  genom  honom  är  vordet,  dock  tillika  för  Paulus  och 
hans  läsare  ännu  ljöd  med  en  karakter,  som  det  för  oss 
icke  längre  eger:  med  karakteren  af  ett  bland  judame  icke 
ovanligt  mansnamn  (1  Kor.  8,  6;  10,  9  m.  fl.  ställen). 
Härmed  öfverensstämmer  slutligen,  att  nya  testamentets 
skrifter  icke  ens  i  sådana  ställen,  som  framhålla  det  stora, 
universella,  verldsomskapande  och  skenbart  öfvermenskliga 
i  Kristi  messianska  verksamhet,  någonsin  hänsyfta  på  att 
en  med  hans  menskliga  natur  personligt  förenad  absolut 
gudomlig  natur  erfordrats  derför  eller  varit  verksam  dervid, 
utan  att  de  tvärtom  just  der  tala  om  ^mennishan"-  och 
^ mannen^  Kristus  såsom  dender  genom  Guds  nåd  och  i 
enlighet  med  Hans  förutbestämmelse  genomfört  frälsningen 
—    och  betona  denna  Kristi  mensklighet  dervid  så  starkt 
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att  det  borde  håfva  det  sista  tviflet  derom,  att  mennisko- 
slägtets  pånyttfödelse  genom  en  äkta  mensJdig  personlig- 
het, i  allo  bröderna  lik,  dock  utan  synd,  är  evangelii  stora 
hemlighet.  Redan  förut  hafva  vi  visat,  att  Paulus'  verlds- 
åskådning  så  att  säga  samlar  sig  i  antitesen:  menniskan 
Adam  och  menniskan  Kristus.  Såsom  genom  en  mennislcaa 
öfverträdelse  de  månge  döde  äro,  så  är  det  genom  en 
menniskaa  Jesu  Kristi  nåd  som  Guds  nåd  uppå  de  många 
öfverflödat;  såsom  döden  regerat  genom  den  ena  menniskan 
Adam,  så  skall  lifvet  herska  genom  den  ena  menniskan 
Jesus  Kristus;  såsom  för  en  mennisJcas  öfverträdelses  skull 
det  kom  till  en  förkastelsedom  öfver  slägtet,  så  har  genom 
en  menniskas  rättfärdighet  slägtet  kommit  till  lifvets  rätt- 
ftrdiggörelse  (Rom.  3);  det  är  en  menniska,  som  gifvit 
sig  till  återlösen  för  alla  och  blifvit  Guds  och  menniskors 
medlare  (1  Tim.  2,  5);  det  är  slutligen,  säger  Paulus, 
genom  en  man,  som  Gud  skall  i  rättfärdighet  döma  verl- 
den  (Apostl.  G.  17,  31),  och  Johannes-evangeliet  förklarar 
i  enlighet  härmed,  att  det  är  en  menniska,  som  hört  af 
Gud  och  förkunnat  för  menniskoma  de  eviga  sanningarna 
(Joh.  8,  40).  Ingenstädes,  der  frälsningsverkets  betydelse 
inskärpes,  erfar  man,  att  det*  är  en  andre  person  i  gudo- 
men, som  nedstigit  till  jorden,  för  att  fullborda  det;  men 
allestädes  förkunnas,  att  det  skett  genom  en  menniska, 
från  eviga  tider  dertill  förutbestämd  och  utkorad  och  der- 
vid  handlande  såsom  ett  fullkomligt  lydigt  organ  åt  Gud, 
frälsningens  upphot.  Kunna  ortodoxe  utläggare  medelst  en 
cirkel  i  resonnemanget,  som  ytligt  folk  plägar  hålla  till 
godO;  antaga,  att  alla  utsagor,  som  frånkänna  Kristus  i 
sinnelifvets  och  postexistensens  tillstånd  den  absoluta  gu- 
domens   egenskaper,    endast  gälla  hans  ^menskliga  natur^^ 
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och  att  hans  gudom  dock  underförstås,  fast  den  med  tyst- 
nad förbigås;  så  borde  denna  undflykt  likväl  äf?en  för  de 
enfaldigaste  synas  omöjlig,  när  frågan  är  om  hans  pre- 
existentiella  tillstånd,  i  hvilket  han  enligt  de  ortodoxe  skalle 
vara  Gud  och  icke  menniska,  och  der  således  ingen  ^mensk- 
lig  natur ^  kunde  ^undanskymma^  gudomen.  Och  såvida 
man  ej  vill  förneka,  att  frälsningsverket  i  någon  mån  skall 
återspegla  frälsningens  fuUbordares  preexistentiella  väsens- 
beskaffenhet,  så  har  den  kraft,  hvarmed  Kristi  mensklighet 
just  såsom  frälsare  betonas,  medan  icke  ens  den  svagaste 
hänsyftning  på  en  absolut  gudomlig  natur  kan  spåras,  sin 
stora  betydelse  äfven  för  preexistensläran:  den  visar  sig 
stå  i  fullständig  harmoni  med  och  erhåller  på  samma  gång 
sin  enda  förklaring  ur  de  utsagor,  som  omedelbart  eller 
medelbart  förkunna,  att  han  äfven  i  preexistensens  tillstånd 
var  menniska.  Till  dessa  måste  vi  räkna  äfven  dem,  som 
förklara  honom  för  menniskoslägtets  prototyp  och  ideal,  ty 
för  att  vara  detta  måste  han  sjelf  vara  väsendtligen  men- 
niska. Kristus  är  i  preexistensens  tillstånd  icke  Gud,  utan. 
enligt  nya  testamentet,  Ovds  beläte  (sfxcov  tou  fteou.  Kol. 
1,  15;  2  Kor.  4,  4);  men  med  detta  uttryck  förstår  nya 
testamentet  just  ^den  inre  menniskan,^  det  väsendtligen 
menskliga,  som  hos  alla,  hvilka  tro  på  honom,  skall  kunna 
utvecklas  till  aktualitet.  Kristus  kallas  i  preexistensens 
tillstånd  Onda  herrlighets  sken  (d7rauYao|xa  tt^c  SoStjc), 
men  äfven  mannen  är,  enligt  Paulus,  Ovds  beläte  och 
herrlighet  (sfxcov  xat  Soja  ftsou,  1  Kor.  11,  7).  Är 
Kristus  likasom  den  skapelsens  punkt,  som  allena  fullstän- 
digt återspeglar  de  från  Gud  utgående  strålame  och  så- 
lunda framställer  det  rena  Gudsbelätet,  som  hos  de  öfriga 
raenniskoma   är   fördunkladt,    så   heter   det  dock  å  andra 
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sidan,  att  menniskan  skall  förnyas  efter  Hans  afbUd^  som 
skapat  henne  (xat  cixova  xou  xxiaavioc  aixov,  Kol.  3, 
10),  att  vi  skola  ikläda  oss  den  nya  menniskan  som  efter 
Ghid  skapad  är  (Ef.  4,  24),  att  vi  skola  varda  like  Chid 
(1  Joh.  3.  2),  att  vi  skola  varda  delaktige  af  gudomlig 
naiur  (2  Petr.  1,  4),  att  de  utvalde  äro  före  verldens 
grundläggning  förutbestämde  M  hllfwd^  likbUdade  med  Gttds 
sons  bild  (aufifiopcpouc  ttjc  s?xovoc  too  u?oo  aöxou),  pä 
det  han  må  vara  förstfödd  bland  många  bröder  (Rom. 
8,  29).  Men  äro  menniskorna  förutbestämda  att  varda 
likbildade  med  honom,  måste  detta  innebära,  att  han  sjelf 
^före  verldens  grandläggning''  varit  mensklighetens  urbild 
eller  idealmenniskan.  Redan  Filo  kallar  det  preexisterande 
logos  den  sanna  menniskan^  Gvds  menniska  och  den 
himmelska  menniskan  (åkrfiiqi  eller  dX7]&tvoc  dv&pcoitoc, 
dv&pcoitoc  &S00,  dv&pcoitoc  oöpavtoc);  den  judisk-alexan- 
drinska spekulationen  hade  således  banat  en  väg  i  före- 
ställningssättet äfven  för  denna  nytestamentliga  lära.  De 
återlösta  och  i  herrligheten  upptagna  menniskornas  likhet 
med  sin  urbild  Kristus  betonas  af  nya  testamentet  i  alla 
stycken.  Såsom  vi  burit  den  jordiska  menniskans  bild, 
skola  vi  ock  bära  den  himmelskas  (1  Kor.  15,  45).  Af 
den  herrlighet,  som  Kristus  före  eviga  tider  hade  hos  fa- 
dren  och  om  hvars  återvinnande  i  förklaringens  tillstånd 
han  beder  såsom  om  en  lön  och  kärleksgåfva  (Joh.  17,  5), 
af  denna  samma  herrlighet,  skola  äfven  de,  som  tro  på 
honom,  varda  delaktige.  (Jämför  1  Kor.  2,  7 — 9;  Rom. 
5,  2  och  Joh.  17,  22:  Och  jag  hafver  gifvit  dem  den 
JierrUghet^  som  du  mig  gifvit  hafver,  ait  de  skola  vara 
ettt  såsom  ock  vi  äro  ett.)  Likheten  sträcker  sig  äfven 
till    den   förklarade    lekamligheten,  ty    Kristus  skall  för- 
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vandla  vår  förnedrings  lekamen  täl  UkbUdad  med  sm 
herrlighets  lekamen  (Fil.  3,  21);  ja,  den  skall  sträcka  dg 
till  meddelaktighet  i  domen  och  herraväldet  öfver  skapel- 
sen: Veten  I  icke,  säger  Paulus,  att  de  helige  skola  döma 
verldenf  Veien  I  ej,  att  vi  skola  döma  englarf  Huru 
mycket  mer  det  Umligt  är  (1  Kor.  6,  2,  3)?  De  som 
segrande  genomgått  jordelifVets  pröfoingar,  skola  sitta  med 
Kristus  på  hans  tron,  såsom  ock  Kristus  öf?eryannit  hafver 
och  är  sittande  med  sin  fader  på  hans  tron  (Upp.  3,  2 IX 
och  de  skola  regera  i  tidehvarfs  tidéhvarf  (Upp.  22,  5). 
Det  konungsliga  verldsherrskande  majestät,  som  tillkommer 
den  himmelske  Kristus,  är  enligt  nya  testamentet  tillika 
den  förklarade  mensklighetens  tillhörighet,  och  äfyen  i  sin 
öfverjordiska  herrlighet  visar  han  sig  således  vara  icke  den 
ahsolute  Gud,  men  Guds  afbild  och  mensklighetens  urbild, 
den  förstfödde  bland  många  bröder.  Det  högsta,  som  om 
Kristus  utsäges.  Mer  inom  mensklighetens  sfär,  och  i  alla 
punkter  bevisar  sig  nya  testamentets  kristologi;  såsom  ofvan 
är  sagdt,  vara  den  ideala  sidan  af  dess  antropologi. 

"Vi  skola  döma  englar,*  yttrar  Paulus  i  ett  ställe, 
som  nyss  blifvit  anfördt.  Så  djupt  nya  testamentet  ställer 
den  köttsliga  menniskan,  den  jordiske  Adams  afbild,  så 
högt  ställer  det  den  andliga  i  herrlighetens  tillstånd  in- 
gångna menniskan,  i  hvilken  Guds  beläte  blifvit  till  fullo 
återupprättadt.  Att  menniskornas  slägte  är  till  anlaget  för 
mer  än  englames  och  att  detsamma  en  gång,  efter  all 
tings  återställelse,  skall  intaga  den  plats,  hvartill  det  genom 
sina  anlag  är  förutbestämdt,  är  en  af  de  bibelns  antropo- 
logiska satser,  som  ej  få  lemnas  ur  sigte  vid  undersöknin- 
gen af  nya  testamentets  kristologi,  ty  dermed  samman- 
hänger  en  grupp  af  kristologiska  utsagor,  som  annars  lätt 
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kanna  missförstås.  Redan  inom  de  apostoliska  församlin- 
garna uppkom  nämligen  rörande  frågan  om  mennisko- 
slägtets  och  englaordningamas  ställning  till  hvarandra  *  i 
skapelsens  system  en  tvist,  som  efterlemnat  tydliga  spår 
såväl  i  den  kyrkliga  traditionen  som  i  nya  testamentet. 
Traditionen  känner  tvenne  irrlärare,  som  inom  arkristen- 
domen  sökte  göra  gällande  åsigter,  hvilka  nedsatte  men- 
niskoslägtet  och  dess  prototyp  Kristus  under  englarne.  Den 
äldre  af  dem  var  (den  i  Apostl.  Gern.  omtalade)  samari- 
tanen  Simon  Magus,  till  hvars  person  sedermera  så  många 
sagolika  herättelser  knutit  sig;  den  yngre,  men  likväl  ännu 
inom  den  apostoliska  tidens  gräns  uppträdande  var  den 
alexandnnske  juden  Cerintus.  Båda  öfverensstämde  deruti, 
att  de  emellan  Gud  och  verlden  tänkte  sig  i  andlig  me- 
ning ett  oändligt  svalg,  som  de  fylde  med  mellanväsen  af 
olika  ordningar  —  eoner  eller  englar  —  och  då  de  an- 
sågo  för  Gud  ovärdigt  att  komma  i  omedelbar  beröring 
med  ett  så  främmande  väsen  som  kosmos,  antogo  de  tillika, 
att  Gvd  gefnom  ett  eller  flere  sådana  mellanväsen  skapat 
verlden*).  Den  omedelbare  verldsskaparen  är,  enligt  Ce- 
rintus, en  englafurste,  som  väl  i  förhållande  till  verlden  är 
Guds  afbild,  men  i  förhållande  till  Gud  endast  ett  blindt 
verktyg  med  ringa  kunskap  om  det  högsta  väsendet.  — 
Detta   hvad   vidkommer    den   kyrkliga  traditionen  om  den 


*)  Om  Simon  Magus  skrifVer  Irenseus:  "Eunoiam  ("Välviljan* 
eller  "Kärleken/  hyilken  han  tänkte  sig  som  ett  mellanväsen,  en 
eon)  generare  angelos  et  potestates,  a  quibus  et  raundum  hunc  factum 
dixit."  —  Om  Cerintus  yttrar  samme  skriftställare:  "Non  a  primo 
Deo  factum  esse  mundum  docuit,  sed  a  virtute  quadam  valde  separata 
et  distante  ab  ea  principalitate,  quse  est  super  universa,  et  igno- 
rante  eum,  qui  est  super  omnia,  Deum." 
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iårågavarande  lärotvisten.  Hvad  åter  nya  testamentet  angår, 
bära  redan  de  bref,  som  Paalas  skref  under  sin  första 
fångenskap,  spår  af  tillvaron  utaf  samma  tvist.  Att  brefvet 
till  Kolosserna  är  föranledt  just  af  den,  derom  råder  bland 
vetenskaplige  exegeter  intet  tvifvel.  Striden  mellan  Paalas 
ocb  de  judiskgnostiske  irrlärare,  som  splittrade  församlingen 
i  Eolossse,  gälde,  huruvida  en  englafiirste  eller  Kristus  är 
^skapelsens  förstfödde, '^  genom  h vilken  allt  öfrigt  är  ska- 
padt  —  huruvida  man  i  spetsen  för  skapelsen  skulle  ställa 
idealmenniskan  eller  ett  slags  mellanväsen,  en  demiurg. 
När  fördenskull  Paulus  i  Kol.  1,  15  ff.  kraftigt  betonar, 
att  Kristus  företrädesvis  är  ''den  osynlige  Guds  afbild" 
(£?xa)v  Too  &80t>  TOt>  aöpaTou),  *all  skapelses  förstfödde" 
(TTpcöTOToxoc  'KaoTfi  xxtoscoc),  ''i  hvilkeu  allt  är  skapadt, 
det  i  himlarne  och  det  på  jorden,  lika  mycket  om  troner 
eller  herradömen  eller  furstendömen  eller  makter*  [namn 
på  englaordningar],  så  sker  detta  icke  för  att  ställa  Kri- 
stus i  jämbredd  med  den  osynlige  Qud^  utan  for  att 
ät  idealmenniskan  häfda  den  plats  som  slcapdsens  för- 
medlare^  som  irrlärame  lemnat  åt  ett  meUanväseTi^  om 
hvUket  man  gjorde  sig  rätt  låga  förestälhdngar  —  som 
man  ansåg  okunnig  om  Ouds  väsen  ock  verldsplan  och 
icke  god,  utan  endast  på  ett  trångt  lagiskt  sätt  rättms. 
Frågan,  så  opraktisk  hon  synes,  innebar  följder  af  vigt. 
Svaret  på  henne  var  nämligen  afgörande  för  det  sätt,  hvarpå 
man  hade  att  uppfatta  den  mosaiska  uppenbarelsens  för- 
hållande till  den  kristna.  I  den  mån  nämligen,  som  det 
judiska  gudsbegreppet,  under  påverkan  af  grekiska  filoso- 
fien, renades  från  sina  groft  antropopatiska  beståndsdelar, 
hade  ej  blott  inom  judisk-alexandrinska  skolan,  utan  ock 
bland  de  palestinensiske  rabbinerna  den  åsigt  gjort  sig  gäl- 
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lande,  som  äfven  Johannes-evangeliet  framhåller,  att  ^  ingen 
hafver  någonsin  sett  Gud,"  att,  med  andra  ord,  det  högsta, 
rent  andliga,  oändliga  väsendet  aldrig  uppenbarar  sig  i 
sinli^  form  för  lekamliga  ögon,  att  således  de  teofanier 
gamla  testamentet  omtalar  ej  gälla  Gud  sjelf,  utan  en  hans 
engel  —  ^'ansigtets  engel*  eller  "Jahvehs  engel*  —  samt, 
såsom  en  följdriktig  konklusion  häraf,  att  den  mosaiska 
lagen  blifvit  icke  omedelbart  af  Gud,  utan  genom  engla- 
verldens  förmedling  uppenbarad.  Om  nu  Kristus,  förmed- 
laren af  den  nya  uppenbarelsen,  icke  vore  för  mer  än  äfven 
den  högste  engel,  huru  kunde  då  hans  lära  göra  anspråk 
på  att  vara  lagens  fullbordan  —  huru  kunde  den  uppen- 
barelse, som  skedde  genom  ett  lägre  organ,  öfverträffa  den, 
som  meddelades  genom  ett  högre?  Man  måste  nödvändigt 
komma  derhän  att  göra  denna  fråga,  och  man  kunde,  i 
kristendomens  intresse,  icke  besvara  henne  bättre  än  genom 
att  inskärpa,  det  menniskan  i  sin  idealitet  är  för  mer  än 
englarne,  fastän  hennes  ande,  när  han  blifvit  förenad  med 
sin  ''förnedrings  lekamen, **  är  till  en  tid  fjettrad  i  en  lägre 
tillvarelseform  än  de  tjenande  andarnes  —  att  således 
mensklighetens  urbild  Kristus,  ehuru  han  i  jordelifvet  var 
^ under  englarne  förringad, **  dock  "är  så  mycket  bättre 
vorden  än  englarne,  som  han  framför  dem  har  ärft  ett 
högre  namn"  (Hebr.  1,  4).  Och  fördenskull  finna  vi  ej 
blott,  att  Paulus,  för  denna  frågas  skull,  i  brefvet  till 
Kolosserna  mer  än  annars  framhåller  sin  kristologis  meta- 
fysiska moment,  utan  ock  att  Hebreerbrefvets  författare 
börjar  sin  deduktion  af  den  kristna  uppenbarelsens  öfver- 
lägsenhet  med  ett  försök  att  ur  gamla  testamentet  bevisa 
Kristi  företräde  framför  englarne,  hvarvid  han  tillika,  genom 
ett   nog  fritt  bruk  af  psalmen  102,  26—28,  särskildt  vill 
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yisa,  att  Kristus  och  icke  englarne  varit  verldsskapelsens 
förmedlare.  Men  att  märka  är,  att  för  begge  flockame 
gälde  den  sats  som  sjelfklar,  att  om  Gud  vid  verldsskapel- 
sen  begagnat  ett  organ,  knnde  detta  organ  icke  vara  den 
absolnte  Gud  sjelf,  utan  måste  vara  det  första  och  högsta 
af  de  väsen,  som  sjelfva  bafva  sin  grund  i  Gud.  Redan 
den  judisk- alexandrinska  filosofiens  tekniska  uttryckssätt 
skiner  emellan  att  vara  skapad  af  och  att  vara  skapad 
genom.  Verlden  är  skapad  af  Gud  genom  logos.  Och 
alldeles  samma  distinktion  iakttaga  nya  testamentets  för- 
fattare på  det  noggrannaste  (jämför  Kol.  1,  16,  20;  1 
Kor.  8,  6;  Rom.  11,  36;  Hebr.  1,  2).  Invändningen,  att 
ett  väsen,  som  varit  verldsskapelsens  organ,  ej  sjelf  kan 
tillhöra  de  skapade  varelsernas  kedja,  hade  för  intetdera 
partiet  den  ringaste  giltighet.  Lika  litet  som  de  gnostiske 
irrlärarne  betviflade,  att  den  englafurste,  genom  hvilken  de 
ansågo  verlden  vara  skapad,  sjelf  var  skapad  af  Gud,  d.  v.  s. 
&tt  sin  tillvaro  ur  och  genom  honom,  lika  litet  betviflade 
nya  testamentets  författare,  att  Messias,  verldsskapelsens 
organ,  är  ett  skapadt  väsen.  Detta  följer  redan  deraf,  att 
han  är  idealmenniskan,  men  det  förkunnas  äfven  omedel- 
bart. Förgäfves  hafva  ortodoxe  utläggare  sökt  borttyda 
Hebreerbrefvets  klart  uttalade  mening,  då  det  (3,  1,  2) 
säger,  att  ''vår  bekännelses  sändebud  och  öfversteprest 
Jesus*'  var  ''trogen  Honom,  hviUcen  honom  skapat  hafoer^ 
(T(p  TTOiTjaavTi  aÖTov).  Såsom  förut  blifvit  anmärkt,  har 
det  absolut  satta  iroisiv  ingen  annan  betydelse  än  den  af 
skapa,  frambringa  till  existens.  Att  vilja  tolka  orden 
^hvilken  honom  slcapat  hafver'^  med:  "hvilken  insatt  honom 
till  öfversteprest*  är  språkvidrigt  och  godtyckligt;  att  vilja 
förstå  samma  ord  derhän,  att  Gud  "  gjort **  Kristus  till  hans 
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menskliga  natur  i  jungfra  Marias  moderlif  är  en  undflykt, 
som  stöter  på  cynism.  Till  yttermera  visso  förklarar  He- 
breerbrefvets  författare  på  ett  annat  ställe,  att  ^den  (Kri- 
stas)  som  helgar  och  de  som  varda  helgade  äro  aUa  af 
En^^  hvarför  ^han  (den  förstfödde)  icke  blyges  alt  kalla 
dem  bröder^  —  ord,  som  om  de  bafva  någon  mening  alls, 
Yäl  måtte  utgå  på  att  tillerkänna  menniskorna  samma  meta- 
fysiska ursprung  som  deras  prototyp.  Då  uppenbarelse- 
boken (3,  14)  kallar  Kristus  ^det  sannfärdiga  och  trogna 
vitnet,  Ouds  skapelses  begynnelse^  (ji  dpxi  ttjc  xTtascuc 
Too    dsoo),  kunna   inga  exegetiska  konstmakerier  fördölja, 

1)  att  bär  göres  en  bestämd  skilnad  emellan  Gud  och 
honom,  som  kallas  för  det  trogna  och  sannfärdiga  vittnet; 

2)  mellan  Gud,  som  skapat  alla  väsenden,  och  hans  ska- 
pelse; 3)  att  ^det  trogna  och  sannfärdiga  vitnet,^  då  han 
ej  är  Gud  skaparen,  måste  hänföras  till  hans  skapelse  — 
och  verkligen  dit  hänföres  såsom  dess  begynnelsepunkt, 
dess  förstling;  4)  att  det  principielt  kausala  med  hänseende 
till  skapelsen  måste  ligga  i  fteou,  men  ej  kan  ligga  både 
i  deot)  och  ap^Y],  emedan  man  i  annat  fall  finge  meningen: 
^skaparens  skapelses  skapare,^  hvilken  man  måste  från- 
känna  uppenbarelsebokens  författare,  sålänge  man  antager, 
att  han  vetat  hvad  han  skrifvit;  5)  att  således  "skapel- 
sens begynnelse,"  på  samma  gång  som  den  sjelf  faller  inom 
skapelsen,  på  sin  höjd  tillika  kan  fattas  såsom  dess  in- 
strumentala orsak  och  ändamål,  en  uppfattning  som  nya 
testamentets  lärobegrepp  tillåter,  men  som  detta  ställe  inga- 
lunda nödvändigt  påkallar.  'Apx>]i  begagnadt  om  personer, 
betecknar  i  allmänhet  den,  hvilken  börjar  en  serie  såsom 
den  förste  till  tiden.  [Jämför  Septuaginta  till  Genesis  49, 
3:  dpx>)  texvcov  |xou  =  TrpcoToxoxoc  [aou.]     Sålunda  kallas 
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Kristus  än  dpx>)  (Kol.  1,  18),  än  dr^oLpyr^  (1  Kor.  15,  23} 
såsom  den  förste  i  uppståndelsen,  i  hvilken  han  skall  fö^as 
af  det  slägte  han  tillhör.  [Jämför  kommentatorn  Theo- 
fylaktus  till  Kol.  1,  18:  dp/v)  åaxt  t^c  dvaaraoscoc,  icpo 
iravToiv  dvaatac.]  —  Hvad  beträffar  uttrycket:  all  skapel- 
ses förstfödde  (itpcoToxoxoc  iraonjc  xtioeoc,  Kol.  1,  15), 
hvilket  likaledes  vitnar  för  nya  testamentets  l&ra,  att  Kri- 
stus är  ett  skapadt  väsen,  torde  vi  få  hänvisa  till  '^  Bibelns 
lära  om  Kristus^  pag.  115, 116.  Här  vilja  vi  tillägga,  att  nya 
testamentets  språkbruk  tillbakavisar  försöket  att  i  detsamma 
inlägga  det  slags  åtskilnad  ortodoxien  till  förmån  f5r  dog- 
men om  Kristi  gudom  har  uppstält  emellan  uttrycken  "född* 
och  "  skapad.  **  I  nya  testamentet  faller  gränsen  för  be- 
greppet "född**  inom  och  icke  lUom  gränsen  för  begreppet 
''skapad,"  och  det  ena  uttrycket  kan  nytjas  för  det  andra. 
Verldens  nyskapelse,  uppkomsten  af  nya  himlar  och  en 
ny  jord,  kallas  äfven  dess  pånyttfödelse  (7raXtY7evdoia). 
Menniskans  pånyttfödelse  i  Kristus  kallas  äfven  ny  skapelse 
(xatvY)  xTiaic,  2  Kor.  5,  17;  jämför  Ef.  2,  10).  Att 
ikläda  sig  Kristus  och  att  ikläda  sig  den  nya  menniskan 
år  i  nya  testamentet  endast  olika  beteckningar  af  samma 
inre  process;  det  är  intet  tvifvel,  att  dessa  uttryck,  oak- 
tadt  det  bildliga  i  dem,  grunda  sig  på  föreställningen  om 
en  verklig  väsensgemenskap  mellan  Kristus  och  den  som 
ikläder  sig  honom  och  en  verklig  väsenslikhet  mellan  Kristus 
och  "den  nya  menniskan,"  och  det  är  då  att  beakta,  att 
det  om  denna  nya  menniska  än  heter,  att  hon  är  född  bS 
Gud,  och  än  att  hon  är  skapad  efter  Gud  (tov  xaxa  Osov 
xTio&svTa)  i  rättfärdighet  och  sanningens  helighet  (Ef  4, 
24).  Jakobus  (1,  18)  kallar  de  genom  sanningens  ord 
pånyttfödde  förste  medlemmarne  af  Kristi  kyrka  för  först- 
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lingen  af  Guds  (nya)  skapelse.  I  öfverensstämmelse  här> 
med  finner  man,  att  Barnabas'  bref,  som  i  den  äldre  kristna 
kyrkan  åtnjöt  nästan  apostoliskt  anseende,  begagnar  orden 
nyskapelse  och  nyfödelse  såsom  liktydiga  (kap.  15:  iXizi- 
oavxec  éirt  xcp  ovofiaxt  xoo  xuptoo,  eYSvofisxa  xaivot,  iraXiv 
åS  å^yyi^  xxiCofisvoi),  samt  att  de  alexandrinske  kyrko- 
fäderna omväxlande  kalla  Kristus  irpcoxoxoxoc  (förstfödd) 
och  TTpwxoxxtaxoc  (förstskapad)  och  beteckna  hans  preexi- 
stentiella  födelse  af  fadren  såsom  xxta^a  (skapdsé).  Att 
så  snart  det  gäller  andliga  väsen,  som  äro  '^af  Guds  slägte^ 
och  ^delaktiga  af  gudomlig  natur, ^  skapelsen  tillika  är  en 
födelse  och  födelsen  på  samma  gång  en  skapelse,  det  fann 
man  redan  af  Ordspråksboken,  som,  då  hon  personifierar 
Guds  vishet,  låter  denna  säga:  ^Herren  slcapade  mig  som 
sina  vägars  begynnelse*  (6  xupioc  éxxtos  jis),  och  när 
man  känner,  hvilken  stor  betydelse  just  detta  ställe  fick 
för  logosläran  och  genom  denna  för  läran  om  Kristus  så- 
som preexisterande  (jämför  ^'Bibelns  lära  om  Kristus,  '^pag. 
138  ff.),  så  varder  det  desto  tydligare,  att  uttrycken  född 
och  skapad  kunde  tagas  såsom  relativt  synonyma.  Här- 
med försvinner  hvaije  skäl  af  giltighet  från  det  påstående 
man  framstält,  att  i  uttrycket:  ''all  skapelses  förstfödde,*' 
en  absolut  motsats  mellan  Kristus  och  den  öfriga  skapelsen 
är  inlagd  genom  -xoxoc  gentemot  xxioic  Om  en  sådan 
absolut  motsats  vet,  såsom  här  visats,  hvarken  nya  testa- 
mentets eller  de  äldre  grekiske  kyrkofädemas  språkbruk 
det  ringaste,  utan  de  tvärtom  subsumera  begreppet  född 
under  begreppat  skapad;  ej  heller  är  det  möjligt  att,  om 
man  vidhåller  detta  påstående,  få  ut  en  förnuftig  mening 
ur  de  ifi^ågavarande  orden.  Ty  ordet  ^först-i^^^^  hän- 
visar  uttryckligen   dertill,   att   Kristus   icke   är  den  ende, 
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hvars   metafysiska   nrsprang   betecknas  såsom  födelse;  och 
då   det   således  gifves   äfven   andra,   af   Gad  i  metafysisk 
mening   födde,    men  dessa  väsen  nödvändigt  måste  räknas 
till   skapelsen,   så   följer  med  logisk  konseqvens  härur,  att 
äf^en  den  förstföddes  födelse  bör  subsnmeras  under  sanuna 
begrepp  som  den  serie,  hvars  första  membrom  hans  födelse 
är.     Om  denna  tolkning  behöfde  en  bekräftelse  —  som  vi 
för    öfrigt   anse  obehöflig  —  så  eger  den  en  sådan  i  det 
sätt,  hvarpå  ordet  irpcototoxoc  öfver  hufvud  användes  i  nya 
testamentet.     Intet  enda  ställe  antyder,  att  detta  ord,  bra- 
kadt  om  Kristus,  afser  att  ställa  honom  utanför  det  mensk- 
ligas   sfär;   alla   ställen,  der  det  förekommer,  visa  tvärtom 
på   det   tydligaste;    att   det   endast   vill  gifva  honom  hans 
rätta   plats   inom   densamma.     Paulus    (Bom.  8,  29)  talar 
om  Kristus  såsom  förstfödd  bland  många  bröder  (Trpcoxo- 
Toxoc  iv  TToXXotc  dSsXcpoic),  då  han  förkunnar  menniskornas 
eviga  förutbestämmelse  att  varda  likbildade  med  Guds  sons 
bild.     Uppenbarelseboken    (1,    5)    kallar  Kristus  de  dödas 
förstfödde  (TrpcoxoToxoc  t(ov  vexpcov),  Paulus  på  ett  annat 
(Kol.    1,    15)    betecknar   honom   förstfödd  frän  de  döde 
(TrpcttXOTOxoc    éx    xcov    vexpujv),  på  det  han  må  vara  den 
förste  (irptoxsucov  =  den  som  intager  första  platsen)  i  aUt, 
och  han  har  just  med  dessa  ord^i:  ^på  det  han  må  vara 
den   förste  ^i  allt,''  tydligt  gifvit  tillkänna,  att  han  tänker 
sig  det  företräde  Kristus  med  hänseende  till  sin  metafysiska 
iödelse  eger  såsom  analogt  med  hans  företräde  i  uppstån- 
delsen —  med  andra  ord:    att  han  intager  samma  plats  i 
den   ursprungliga   verldsskapelsen,   som   i    den  fysiska  och 
etiska  verldsförnyelsen,  hvars  begynnelse  och  utgångspunkt 
hans  uppståndelse  från  de  döda  är.     Hebreerbrefvet  (1,  6) 
kallar   likaledes   Kristus  förstfödd,  men  framhåller  tillika. 
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att  Gud  har  i  metafysisk  mening  äfven  andra  söner,  att  han 
öfVer  hufvud  är  avdames  fader  (6  iraTTjp  tcov  Trveufiaxujv) . 
Man  finner  således,  att  nya  testamentets  lärobegrepp  i  denna 
pnnkt  tillfallo  sammanfaller  med  lärobegreppet  inom  den 
arkristna  riktning,  som  blifvit  kallad  den  ebionitiska  (hvars 
församling  egde  köttslige  fränder  till  Jesus  bland  sina  med- 
lemmar). Enligt  Epifanins'  och  andras  vitnesbörd  lärde 
nämligen  ebioniterna,  att  1)  Kristus  preexisterat ;  2)  att 
Kristus  i  preexistensens  tillstånd  var  *före  alla*;  3)  att 
han  icke  förty  var  ett  skapadt  väsen;  4)  att  detta -skapade 
väsen  var  menniska.  (Epifanius  yttrar:  XsYOuotv  dvto&sv 
jisv  évta  upo  iravTcov  8s  xTia&svta.) 

Läran  om  Kristus  såsom  idealmenniskan  samt  skapel- 
sens förstfödde  och  förmedlare  sammanhänger  på  det  när- 
maste med  läran  om  honom  såsom  den  preexistenta  uni-- 
versaln^ennislcan  och  det  universellaste  af  de  s/capade 
väsendena.  För  att  förstå  denna  lära  har  man  att  gå  till- 
baka till  den  platoniserande  judisk-alexandrinska  spekula- 
tionen. Denna  tänkte  sig  momenten  i  den  ideella  verlden 
—  Guds  tankeverld,  af  hvilken  sinneverlden  (xoa[Ao<;)  är 
en  projektion  i  tid  och  rum  —  bestående  med  hvarandra 
i  ett  system,  motsvarande  begreppssystemet  i  det  menskliga 
förnuftet,  så  att  de  lägre,  underordnade  momenten  ingå 
i  de  högre  öfverordnade  på  samma  sätt  som  de  lägre  mindre 
allmänna  begreppen  ingå  i  de  högre  allmännare,  och  hela 
detta  system  tänkte  man  sig  vidare  sammanfattadt  i  ett  den 
högsta  och  universellaste  af  de  i  Gud  hvilande  idéerna. 
I  den  judisk-alexandrinska  teosofien  är  denna  idé  logos. 
I  nya  testamentet  är  hon  personligheten  Kristus.  Båda 
tänka  sig  logos  eller  Kristus  såsom  Guds  renaste  afbild 
och  mensklighetens  urbild  eller  den  himmelska  menniskan. 

Bibelns  lärst  om  Kristus,  23 
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I  det  denna  före  kosmos'  grondläggning  föddes  or  Gad, 
föddes  i  och  genom  henn^  hela  den  öfriga  ideella  skapel- 
sen, som  i  sjelfva  verket  ej  kan  tänkas  utan  henne,  lika 
litet  som  hon,  aniversabnenniskan,  ntan  den  öfriga  skapel- 
sen, som  är  hennes  innehåll,  hennes  fallhet  (icX>]pa>pLa). 

Denna  föreställning  ligger  omisskänligen  till  grand 
för  det  märkvärdiga  stället  Kol.  1,  15  ff.,  der  Paulus 
yttrar: 

HvSken  (nämligen  Kristus)  är  den  osynlige  Ouds 
afbUd^  oU  skapelses  förstfödde^  ty  i  honom  har  det  samt- 
liga skapats,  det  i  himlame  och  det  på  jorden^  del  syn- 
liga och  det  osynliga^  vare  sig  troner  eller  herravälden 
eller  fursted^men  eller  makter:  det  samtliga  är  skapadt 
genom  honom  och  till  honom^  och  han  är  före  alla,  och 
det  samtliga  är  systematiskt  bestående  i  honom.  Och 
han  är  kroppens,  församlingens  hufvvd,  han  som  är  be- 
gynndsen,  förstfödd  från  de  dödcy  på  det  han  skvUe 
vara  den  förste  i  allt.  Ty  i  honom  var  det  {för  Gud)  i 
behagligt,  att  all  fullheten  skulle  bo.  i 

Redan    ofvanför   hafva   vi   påpekat,    att  denna  Kristi     ' 
universalmensklighet,   eller   det   förhållande,  att  alla  ande- 
väsen  varit   skapade   till   ett   system  och  preexisterande  i 
honom^  är  den  yttersta  metafysiska  grunden  dertill,  att  det     , 
är   Kristus    och   ingen    annan,  som  enligt  Guds  af  evighet     | 
förutbestämda  verldshushållning  skall  försona  verlden,  hvilket      { 
Paulus  tänker  sig  som  en  verldssystemets  återsamman&tt-      . 
ning   i   den   himmelska  menniskan  (£f.  1,  10  ff.).     ^För-     I 
samlingen '^    är  intet  annat  än  just  detta  system,  återstäldt     | 
och    genom    utvecklingen   i   sinneverlden   bragt   till   sedlig     J 
aktualitet.     Och  likasom  församlingen  är  den  förherrligade 
Kristi  ''kropp/  kan  systemet  af  preexistenta  andar,  som  i      ' 
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honom   blifvit   skapade,   betraktas  såsom  hans  preexistenta 
lekamen. 

Detta  i  Kristus  bestående  system  af  andeväsen  har 
allt  ifrån  kosmos'  gmndläggning  likasom  föryttrat  och  efter 
hand  utgjutit  sig  i  sinneverlden,  der  detsamma  företer  sig 
i  en  kedja  af  på  hvarandra  födande  slägten,  intills  full- 
heten af  preexistente  andar  sålunda  blifvit  uttömd.  Att 
sinneverlden  och  historien,  om  än  på  brutet  sätt,  återspegla 
denna  ideella  verlds  systematiskhet,  med  andra  ord  gifva 
en  bild  af  förnuftig  utveckling,  är  en  tanke,  som  ej  är  för 
nya  testamentet  främmande.  Han  framskimrar  redan  i  be- 
mödandet att  gifva  Jesu  stamträd  (hos  Matthens)  pregeln 
af  en  slägtenas  planmessiga  gång  igenom  tiden:  stamträdet 
sönderfaller  nämligen  i  tre  hufvudafdelningar  med  14  leder 
i  hvarje,  den  första  böljande  med  Abraham  och  slutande 
med  David*,  den  andra  slutande  vid  babyloniska  fångenska- 
pen; den  tredje  med  Jesus.  Samme  tanke  framlyser  i 
bruket  af  ordet  aScuvsc  såsom  betydande  verldsperioder  och 
i  uttrycket  tidemas  fullhet  (xo  7rX7jpa>[Aa  Ttov  xaiptov). 
Denna  tidernas  fullhet,  pläroma,  är  i  sjelfva  verket  ingen 
annan  än  den  i  tidens  form  sig  utgjutande  öfversinliga 
pläroma  af  andeväsen,  som  preexisterat  i  Kristus,  och  efter 
hvars  fullständiga  uttömning  i  sinneverlden  man  väntade 
all  tings  återställelse  —  det  ursprungliga  systemets  åter- 
sammanfattning  till  ett  harmoniskt  helt  af  numera  fullt  ut- 
vecklade andar  i  Kristus  och  genom  Kristus  i  Gud.  Och 
denna  pläroma  af  andeväsen  är  återigen  i  grunden  det- 
samma som  ^Guds  nådegåfvors  pläroma,^  ty  dessa  nåde- 
gåfvor  utgöra  sammanfattningen  af  de  preexistenta  anlag 
hos  individerna,  hvilka  genom  lifvet  i  Kristus  skola  utbildas 
tUl  fullständig  verksamhet  och  fungera  såsom  de  egenska- 


Digitized  by  VjOOQIC 


356  OM  MENNISKANS  FÖRUT-TILLYABO. 

per,  genom  hyilka  hvarje  lem  i  Kristi  lekamen  kan  sam- 
verka för  det  helas  lif  i  Grud. 

Läran  om  Eristns  såsom  nniversalmenniskan,  i  hvilken 
verlden  blifnt  skapad,  är  sålnnda  tillika  lärau  om  den  all- 
männa preexistensen.  Eristologien  och  antropologien  sam- 
manfialla  äfven  här.  Genom  att  återställa  den  senares  af 
missförståndet  utplånade  gräns  till  dess  falla  nytestament- 
liga  omfattning,  beröfvar  man,  såsom  den  tänkande  läsaren 
utan  tvifvel  fnnnit,  Kristns  ingenting  af  den  herrlighet, 
som  församlingens  urkunder  tillerkänna  honom.  Man  en- 
dast gifver  honom  sitt  och  Gud  sitt  Först  när  den  offi- 
ciella kyrhan  beslutit  sig  till  samma  steg,  hvilket  väl  icke 
borde  vara  påkostande,  då  det  religiösa  lifvet  ju  endast 
kan  vinna  på  en  öfverensstämmelse  mellan  bekännelsen  och 
urkunderna  —  först  då  kan  kyrkan  sägas  instämma  i 
denna  ursprungliga  apostoliska  bekännelse,  som  i  sin  klarhet 
och  oförtydlighet  är  för  alla  motsägelser  förkrossande: 

En  ende  är  Oud;  en  ertde  är  ock  Ovds  och  men- 
niskors  medlare,  en  menniska  Jesus  Kristus  (1  Tim. 
2,  5). 

Ty  om  ock  der  äro  de^  som  kallas  gudar ^  vare  sig 
i  Jiimmelen  eUer  på  jorden,  såsom  månge  gvdar  oéi 
mÅnge  herrar  äro;  är  dock  för  oss  en  ende  Gud, 
fadern^  af  hvilken  allt  och  vi  till  honom^  och  en  herre 
Jesus  Kristus^  genom  hvilken  allt  och  vi  genom  honom 
(1  Kor.  8,  4—6). 
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Qtiofn  laie  peccaium,  tam  late  propiUaiio^ 
Bbngbl. 

BILAGA  N:o  4. 

Huru  oskiljaktigt  läran  om  preexistensen  samman- 
hänger  med  läran  om  all  tings  återställelse  torde  framgå 
af  vår  afliandling  om  föruttillvaron.  Emedan  Kristus 
är  skapelsens  förstfödde,  i  hvilken  allt  i  himlarne  och 
allt  på  jorden  är  skapadt  och  har  sitt  systematiska 
bestånd  (ra  Travxa  év  aÖTq)  ooveoxnjxev  Kol.  1,  1),  så 
skall  också  allt  i  himlarne  och  på  jorden  i  honom 
pånyttfödas  till  förnuftighet  och  skönhet,  till  renhet 
och  salighet  —  alla  universums  andeordningar,  alla 
mänsklighetens  folkstammar  och  slägtled,  all  ^kreatur,* 
ja  äfven  det,  som  för  vår  sinliga  uppfattning  ter  sig 
som  en  medvetslös,  af  fysiska  lagar  fullständigt  be- 
herrskad  natur. 

Etiskt  hvilar  läran  om  all  tings  återställelse  på 
grundåskådningen  af  Gud  som  den  allomfattande  kär- 
leken, hvars  vilja  är,  att  alle  skola  salige  varda. 

Metafysiskt  hvilar  hon  på  det  teologumenon,  att 
alla  väsen  bilda  ett  system  af  personliga  idéer  i  den 
absoluta  personligheten  Gud.  Såsom  moment  i  detta 
fullkomliga  system  utgöra  de  ett  harmoniskt  helt,  hvar- 
ifrån  intet  kan  tagas  och  hvartill  intet  kan  läggas. 
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Skall  nu  den  sanning,  som  uttryckes  i  detta  teo- 
logumenon,  uppenbara  sig  i  det  menskliga  föreställ- 
ningslifvet,  så  måste  hon  kläda  sig  i  de  former,  hvari 
detta  rör  sig,  nämligen  i  tidens  och  rummets.  Hunnen 
till  en  viss  utveckling  förnimmer  menskligheten,  om  äu 
dunkelt,  att  den  sanna  verkligheten  —  eller  verlden, 
sedd  från  teocentrisk  synpunkt  —  måste  vara  ett 
harmoniskt  tillstånd,  hvari  hon,  menskligheten,  och 
hvarje  lem  i  henne  har  sin  del.  Hon  frågar  sig  då, 
Jivar  och  när  detta  tillstånd  har  egt  eller  eger  eller 
skall  ega  verklighet  1  vår  sinneverld,  sådan  hon  är, 
uppfyld  af  synd,  tvedrägt  och  qval,  och  sådau  hon 
varit,  så  långt  häfdernas  ljus  skiner,  finnes  intet  rum 
och  intet  tidehvarf,  tydande  på  detta  mensklighetens 
och  hela  aiideverldens  systematiska  bestånd  i  Gud- 
Frågorna  om  hvar  och  när  kunna  fördenskull  endast 
besvaras  så,  att  man  förlägger  detta  tillstånd  vid  be- 
gynnelse- och  slutpunkterna  af  den  tidslinie,  som  sinne- 
verlden  i  sin  evolution  beskrifver  —  vid  begynnelse- 
punkten såsom  en  potentiel,  outvecklad  harmoni  eller 
det  jordiska  paradiset;  vid  slutpunkten  som  en  aktuel 
och  fullt  utvecklad  harmoni  eller  den  förnyade  verlden^ 
i  hvilken  ^allt^  är  «återstäldt.«  På  hela  tidslinien 
mellan  dessa  punkter  utsträcker  sig  syndens  herra- 
välde, genom  hvilket  vi  äro  skilde  ifrån  Gud.  A  ömse 
sidor  tidslinien  och  åfver  henne  ligger  som  andlig  be- 
gynnelsepunkt preexistenaen,  eller  det  potentiella  eviga 
lifvet,  och  som  andlig  slutpunkt  saligheten  eller  det 
aktuella  eviga  lifvet  i  Gud.  Till  det  öfversinliga  be- 
gynnelsetillståndet: preexistensen  anknyter  sig  det  jar^ 
diska  paradis^  som  sinneverldens  begynnelse;  till  verJds- 
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fömydsen  som  detta  jordelifs  och  denna  sinneverlds 
slutpunkt  anknyter  sig  det  öfversinliga  sluttillståndet  t 
den  eviga  saligheten. 

Dessa  föreställningar,  fattade  i  sitt  sammanhang, 
utgöra  ett  det  skönaste  och  mest  adeqvata  uttryck, 
som  en  evig  sanning,  stöpt  i  tidens  form,  har  kunnat 
erhålla.  De  bilda  i  sin  helhet  en  enda  stor  sublim 
symbol,  som,  i  det  han  vill  åskådliggöra  kristendomens 
metafysiska  grundtanke:  det  i  den  himmeiake  Adam  eller 
logos  bestående  universums  systematiska  enhet  i  Gud^  på 
samma  gång  räcker  tillfredsställelse  åt  mensklighetens 
djupaste  känslor:  känslan  af  vårt  öfversinliga  ursprung 
och  vår  öfversinliga  bestämmelse  {preeocistensen  och 
den  eviga  saligheten);  känslan  af  den  andens  skönhet, 
hvarmed  vi  borde  bära  vitne  infor  sinneverlden  om 
vår  gudsbefiyndade  natur  {paradiset);  känslan  af  fall 
och  synd  och  behof  af  återförening  med  Gud  genom 
honom,  den  syndfrie,  som  förenar  oss  till  ett  helt  i 
Guds  idéverld  och  derfor  måste  vara  den  återsamman- 
fattande  kraften  i  vår  splittrade  sinne verld;  samt  slut- 
ligen vår  på  honom  bygda  förtröstan,  att  den  histori- 
ska utvecklingen  har  sitt  mål  i  syndens  fullständiga 
upphäfvande  och  Guds  vardande  allt  i  alloni  {oU  tings 
återstäUelse^  dTroxaTaoxaotc  zavTtov).  På  tidslinien  emel- 
lan paradiset  och  verldsfornyelsen  råder  synden,  men 
icke  obestridt,  utan  i  kamp  med  det  beslut,  som  Gud 
"före  tidsperiodernas  början  fattade  inom  sig  sjeK*  att 
frälsa  sin  verld.  I  verldsfÖrnyelse-  eller  återställelse- 
symbolen  har  nya  testamentet,  erkännande  Guds  viljas 
allmakt,  firat  denna  viljas  öfversvinneliga  segerkraft. 
Men  i  en  annan  symbol,  QeJiennasymiolen^  har  samma 
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heliga  skrift,  erkännande  den  menskliga  viljans  oför- 
ytterliga  och  eviga  finhet  inom  de  gränser,  som  Gud 
för  henne  faststält,  om  icke  förkunnat,  så  likväl  lenmat 
öppen  en  just  på  denna  frihet  grundad  möjlighet,  att 
menniskan  skall  döma  sig  förlustig  Guds  nåd.  Denna 
möjlighet  skulle  längesedan  varit  verklighet,  om  så  vore, 
att  individens  andliga  utveckling  vore  ändad  och  hans 
slutliga  öde  sålunda  bestämdt  i  och  med  hans  jordiska 
död.  Då  vore  redan  millioner  och  åter  millioner  af 
de  till  salighet  kallade  för  evigt  förlorade;  då  vore  det 
icke  längre  möjligt,  att  verldsförsoningen  skapade  en 
försonad  verld;  momenten  i  Guds  idéverld  vore  då, 
från  mensklig  synpunkt,  för  alltid  splittrade,  systemet 
sönderbrutet  och  Guds  rådslut  tillintetgjordt.  Men 
nya  testamentet  lärer  icke,  att  den  enskildes  öde  är 
besegladt  vid  ändpunkten  af  hans  jordiska  lefiaadslopp. 
Det  eger  ännu  en  eskatologisk  symbol  af  största  bety- 
delse, genom  hvars  framställande  i  förening  med  den 
nytestamentliga  läran  om  Gehenna  och  läran  om  all 
tings  återställelse  vi  hoppas  kunna  visa,  att  en  full- 
ständig öfverensstämmelse  eger  rum  mellan  alla  delar 
af  nya  testamentets  eskatologi;  medan  deremot  mot- 
sägelsen mellan  återställelseläran  och  hyrkans  dogm 
om  helvetet  endast  kan  bemantlas  med  tillhjelp  af  en 
våldsam  exeges,  som  bemödar  sig  att  förringa  bety- 
delsen af  de  nytestamentliga  stäUen^  hvilka  förkunna 
läran  om  allas  frälsning  och  verldssystemets  fullkomliga 
återställelse  i  Gud.  Den  symbol,  som  vi  här  mena, 
är  nya  testamentets  lära  om 
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HASES  ELLEB  SÖSSBIEET. 

Yåxa  bekännelseskrifter  hafva  lemnat  denna  hög- 
vigtiga  lära  utan  afseende;  vår  gällande  kyrkobibel  har 
genom  att  öfversätta  ordet  Hades  med  hdvetet  utplånat 
henne  ur  församlingsmedvetandet;  ja  hon  har  blifvit 
rent  af  förnekad  i  den  äldre  lutherska  dogmatiken  och 
i  läroböcker,  som  än  i  dag  begagnas  vid  religionsunder- 
visningen i  våra  skolor.  Och  likväl  finnes  det  nu  mera 
icke  en  enda  luthersk  teolog  med  något  anspråk  på 
vetenskaplighet,  som  icke  erkänner,  att  nya  testamen- 
tet förkunnar  ett  mellantillstånd  efter  döden.  Som  vi 
skola  se,  är  enligt  den  heliga  skrift  detta  tillstånd  be- 
stämdt  att  räcka  intill  det  historiska  förloppets  slut, 
intill  den  ytterste  dagens  yttersta  stund,  och  hit  intills 
är  således  icke  en  enda  menniskosjäls  öde  för  alltid 
afgjordt.  Dermed  tryggar  skriften  såväl  åt  den  gudom- 
liga frälsniugsviljan  som  åt  den  sjelfnska  mennisko- 
viljan  hvad  dem  tillkommer;  dermed  håller  hon  utsigten 
öppen  åt  båda  de  motsatta  riktningarna  med  deras 
olika  bakgrunder:  all  tings  återsammanfaäning  och 
förklaring  i  Ovd  samt  evig  splitCring  genom  evigt  miss- 
brvk  af  den  begränsade  varelsens  frihet  Dermed 
värnar  hon  tillika  den  äkta  kristliga  verldsåskådnin- 
gen,  som  är  allt  igenom  etisk-religiös  och  derför  icke 
vill,  att  ens  den  gudomliga  allmaktens  frälsnings- 
verksamhet  skall  framstå  som  en  med  kausal  nödvän- 
dighet verkande  makt,  eller  att  verldsförsoningen  skall 
visa  sig  som  produkten  af  någonting  liknande  en  na- 
turnödvändighet,  då  hon  ju   i   stället   skall  varda  en 
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allt   igenom   sedlig  frukt,   en  frukt  af  meuniskoviljans 
fria  underkastelse  under  Gud. 

Genom  att  förbigå  eller,  än  värre,  förneka  läran 
om  Hades,  ha  reformatorerna  stämplat  sin  dogmatik 
med  en  hårdhet,  som  står  i  skärande  motsats  till 
bokstafven  och  anden  i  det  nya  förbundets  urkun- 
der, och  de  hafva  gifvit  den  romerska  katolicismen 
och  än  mer  den  grekiska  ortodoxien  en  farlig  an- 
fallspunkt, från  hvilken  de  kunnat  bestrida  reforma- 
tionens evangeliska  skaplynne  och  den  protestantiska 
bibelexegesens  ärlighet.  Genom  samma  förbigående 
eller  förnekelse  har  till  hårdheten  sällat  sig  en  fantasi- 
lös torrhet,  som  bortstött  många  religiösa  sinnen 
och  fört  dem  i  den  romerska  hierarkiens  armar. 
Religionen  vill  råda  öfver  hela  menniskan,  ej  minst 
öfver  hennes  fantasiverksamhet,  hvars  betydelse  för 
sinnelagets  art  och  viljans  riktning  knappt  kan  till  sitt 
värde  öfverskattas.  När  reformationens  dogmatici  åsido- 
satte eller  förkastade  nya  testamentets  lära  om  mellan- 
tillståndet, gåfvo  de  till  spillo  ett  af  de  mest  poetiska 
elementen  i  kristendomens  majestätiska  verldsåskåd- 
ning,  på  samma  gång  som  de  förblindade  sig  för  den 
sanning,  som  ligger  i  Hades-symbolen  innesluten. 

Så  som  det  nu  är  har  i  den  lutherska  försam- 
lingens föreställningssätt  helvetet  undanträngt  mellan' 
tillståndet.  Och  då  det  inskärpes,  att  alla  obotfärdige 
genast  efter  skilsmessan  från  detta  lifvet  förflyttas  till 
helvetet  och  att  tillståndet  der  innebär  ett  slutligt 
oåterkalleligt  öde  af  högsta  osalighet,  en  tillintetgörelse 
af  det,  som  förenar  den  förtappades  personlighet  med 
Guds;  så  ha  vi  här  en  föreställningskrets,  hvars  olik- 
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iet  med  nya  testamentets  kan  pregnant  framhållas 
i  den  enda  sats,  att  Oehenna  enligt  den  heliga  skrift 
-är  tomt  och  sicall  förblifva  sä  intill  denna  världens  yt- 
tersta tid.  Det  vill  med  andra  ord  säga,  att  icke  en 
enda  lem  af  mensklighetens  stora  lekamen  är  sliten 
ii-ån  sin  organism  eller  ryckt  ut  ur  sin  grund  i  det 
gudomliga  väsendet.  Men  då  ingen  sanning  i  en  sy- 
stematisk lärobyggnad  kan  omgestaltas  eller  uteslutas, 
utan  att  det  hela  derigenom  lider  en  forändring,  så 
liafva  genom  Hades-symbolens  undanskaffiande  samt- 
liga momenten  i  den  lutherska  eskatologien  fått  till 
•evangelium  en  skef  ställning,  och  inflytelsen  häraf 
sträcker  sig  mer  eller  mindre  märkbart  till  lärosyste- 
mets alla  delar,  ända  till  läran  om  Guds  helighet  och 
rättfärdighet.  Hårdast  har  slaget  drabbat  nya  testa- 
mentets lära  om  menniskoslägtet  som  ett  organiskt 
jielt,  hvars  lemmar  stå  i  ett  oupplösligt  förhållande 
tiill  och  beroende  af  hvarandra,  i  trots  af  tiden,  som 
skiljer  slägtled  från  slägtled  och  delar  dem  i  bort- 
gångna,  närvarande  och  tillkommande;  i  trots  af  rum- 
met, som  sprider  menniskorna  ölver  verldsklotet  och 
söndrar  dem  i  stammar  och  folkslag;  i  trots  af  olikhet 
i  intellektuel  begåfning  och  kulturutbildning;  i  trots,  af 
äfven  den  djupaste  etiska  skiljaktighet,  som  ställer 
några  under  Guds  nåd  och  andra  under  hans  ''vrede.*' 
De  äro  dock  enligt  nya  testamentet  och  förblifva  ett 
helt,  hvari  hvarje  lems  friskhet  och  sunda  tillväxt  är 
till  båtnad  och  hvarje  annan  lems  förtyning  till  skada 
for  hela  lekamen.  En  enda  själ,  som  fullkomnar  sig, 
främjar  dermed  alla  de  andras  framåtskridande,  och 
en  enda  själ,  som  fördröjer  sig  på  vägen  till  Gud,  för- 
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dröjer    dermed  hela   mensklighetens   uppväxt  till   "en 
fullkomlig   man,"    "en   helig  lembyggiiad."     Den  gode 
herden^  som  vid  qvälleiis  annalkande  vill  föra  sin  hjord 
till   vattning   och   tryggande   stängsel,   men   låter  alla 
iären   vänta,   medan   han  uppsöker  det  enda  borttap- 
pade lammet,  är  bilden  af  denna  gudomliga  hushållning. 
Denna  nya  testamentets  lära  var  det,  som  hos  de  förste 
kristne   fostrade  en  känsla  af  innerlig  gemenskap  och 
medansvarighet   ej   blott  med   alla  samtida,  utan  ock 
med   alla  hädangångna   och   alla  kommande  varelser^ 
som   bära   vårt   slägtes   typ.     Det   var  i  den  känslan 
som  de  lefvande  höjde  förböner  för  de  döde  och  gjorde 
det  i  den  visshet,  att  fle  döde  bedja  äfven  for  de  lef- 
vande.  Men  enligt  den  gammallutherska  dogmatiken  än> 
de  döde  antingen  redan  fullkomnade  och  evigt  salige  och 
tarfva   som   sådane  icke  våra  förböner,  eller  äro  de  i 
ett  tillstånd  af  evig  fördömelse,  hvaa^på  hvarje  forbön 
vore  spild.     I  båda  fallen  intaga  de  en  ställning,  som 
icke   längre  gör  dem  medansvarige  for  eller  beroende 
af  den   lekamens   utveckling,   hvars  lemmar   de  varit 
och   i   sjelfv^a   verket   alltid  fÖrblifva.     Genom  Hades- 
symbolens   tillbakaskjutande   har   det  lutherska   läro- 
systemet   sålunda    tagit   ett   steg   emot   en   cUomistisk 
individualism^    som    är    nya    testamentet    främmande. 
Enligt   skriften   har   endast  en  menniskoande  uppnått 
sin    sedliga    fullkomning,    nämligen    Kristus,    på    det 
att  han,  den  metafysiskt  förstfödde,  den  sedligt  först- 
födde,  den   från   de   döde  förstfödde,   skall  vara   den 
förste  i  allt  och  förhjelpa  alla  de  andre  till  deras  full- 
komning.    I   nya  testamentet  är  ansvarigheten  mellan 
individen   och  det  system,  hvaraf  han  är  ett  moment» 
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aldrig  lossad.  Utaiifor  menskligheten  som  ett  helt 
kan  iiigeu  individ  uppnå  sitt  mål;  medan  mensklig- 
lieten  som  ett  helt  ej  heller  uppnår  sitt  mål  utan  i 
samband  med  hvart  och  ett  af  de  andeväsen,  som  ut- 
göra moment  i  henne.  För  Kristus  sjelf  är  den  högsta 
saligheten  icke  uppnådd,  innan  hela  den  organism, 
hvars  hufvud  han  är  och  för  hvars  alla  lemmar  han 
lidit  och  ännu  lider,  är  vorden  i  honom  en  andlig  och 
helig  lekamen.  Ingen  af  oss  —  säger  aposteln  — 
lefver  för  sin  egen  skuU^  ock  ingen  dör  för  sin  egen  skull. 
Kristus,  som  i  lif  och  död  skall  vara  vår  föresyn,  dog 
för  alla,  och  då  han  vardt  åter  lefvande,  var  icke  heller 
detta  endast  för  hans  egen  skull,  utan  för  att  han 
skall  varda  lifsprincipen  i  de  lefvande  och  lifsförnyelse- 
principen  i  de  döde  (Rom.  14,  6 — 12). 

Vi  gå  nu  att  skildra  Hades-symbolen.  Måhända 
böra  vi  dessförinnan  påminna  derom,  att  alla  idéer, 
religiösa  eller  vetenskapliga,  hafva  en  utvecklingsgång, 
i  hvars  första  skede  de  te  sig  som  fostrade  af  känslan 
och  aningen,  samt  formade  af  inbillningskraften,  utan 
att  detta  i  ringaste  mån  förminskar  deras  inneboende 
värde.  Hvarje  positiv  religionslära  består  af  föreställ- 
ningar, afslutade  till  ett  helt,  hvilka  hafva  genomgått 
denna  process,  och  det  är  sådana  löreställningskom- 
plexer,  hvar  för  sig  åskådliggörande  något  osinligt 
varande,  som  vi  i  denna  afhandling  beteckna  med 
namnet  symboler. 

Föreställningen  om  ett  dödsrike,  som  emdttager 
alla  aflidnas  själar  (Job  30,  23),  finnes  redan  i  gamla 
testamentets  äldre  skrifter.  Dödsriket  kallas  der  Scheol. 
Inbillningskraften  fattade  det  som  en  mörk  och  dyster 
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vistelseort  (Job  11,  8;  10,  21,  22),  belägen  djupt  under 
jorden  (5  Mos.  32,  22;  Hes.  31,  16)  med  dalar  (Ord- 
spräksb.  9,  8)  och  portar  (Es.  38,  10;  Ps.  107,  18; 
Job  38,  17),  samt  omgifFen  af  strömmar  (Belials  bäc- 
kar Ps.  18,  5).  Scheol  påminner  således  i  mycket  om 
den  gammal-helleniska  Hadesföreställningen.  Att  man 
uppfattade  Scheol  som  en  samlingsplats  for  allas  skug- 
gor, de  rättfärdiges  och  de  orättfärdiges,  framgår  af 
många  ställen.  Så  säger  å  ena  sidan  patriarken  Ja- 
kob: ^'jag  varder  med  sorg  nederfarande  i  Scheol  till 
min  son*'  (1  Mos.  37,  35);  medan  å  andra  sidan  det 
är  i  Scheol  som  Kora  och  hans  anhang  nedstörtas.'') 

Då  judame  skrefvo  på  grekiska  språket,  öfver- 
satte  de  ordet  Scheol  med  Hades.  Af  samma  ord, 
Hades  C^St]?)  begagnar  sig  nya  testamentet,  när  det 
vill  beteckna  de  dödes  gemensamma  vistelseort,  der  de 
forblifva  intill  uppståndelsen. 

Äfven  evangelisterna  och  apostlarne  låta  foreställ- 
ningen om  Hades  som  ett  underjordiskt  rum  qvarstå. 
De  kalla  det  jordevis  hjerta  (xapSta  xrfi  77]^,  Matt.  12, 
40)  och  jordens  nedre  rum  (ta  xatcoTspa  [xspT]  xiy;  Y>j? 
Ef.  4,  9),  hvarfor  också  de  aflidnes  andar,  äfven  de 
frommes,  som  böja  sina  knän  i  Jesu  namn,  kallas 
de  underjordis/ce  (xaTax&ovioi,   Fil.   2,  10).  —   ^Jordens 


*)  I  vår  kyrkobibel  är  Sclieol  vanligen  öfversatt  med  Jid- 
vetet  —  en  tolkning,  livars  otillbörligliet  är  tydlig  för  en  hvar, 
som  fattat  den  ofantliga  skilnaden  mellan  den  föreställningskom- 
plex, hvilken  i  gamla  testamentet  betecknas  med  ordet  Scbeol, 
och  den,  hvilken  de  olika  kyrkorna  beteckna  med  helvete.    ' 
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hjerta^^  ehuru  ursprungligen  taget  endast  i  lokal  me- 
ning, är  väl  ock  det  mest  träffande  uttryck  för  ett  till- 
stånd, hvari  de  slägten  dväljas,  hvilka  genom  livad  de 
handlat  och  lidit  inverka  på  de  efterföljande  slägtenas 
sinnelag  och  karaktersutveckling,  likasom  individens 
förgångna  tankar  och  gemingar  varda  latenta  krafter 
i  hans  hjerta,  bestämmande  hrnia  sinnelag  och  inver- 
kande på  hans  framtid. 

I  gamla  testamentets  äldre  skrifter  skildras  samt- 
liga skuggorna  i  Scheol  såsom  lefvande  ett  nästan 
omedvetet  slummerlif,  hvari  det  förflutna  är  förgätet 
och  äfven  gudsmedvetandet  domnat.  Jobs  uppfattning 
af  Scheol  som  ett  land,  hvars  ljus  är  tjocka  mörkret 
och  der  skenet  är  som  ett  töcken,  gäller  äfven  själs- 
lifvet  hos  dem,  som  dväljas  der.  Men  efter  hand 
skingrar  sig  dock  den  täta  skymningen.  Redan  Job 
gripes  af  den  tanken,  att  han  efter  döden  skall  finna 
sin  rätt  hos  Gud.  Esaias  och  Hesekiel  ana  en  upp- 
ståndelse ur  dödsriket,  och  dessa  ljusglimtar  till  en 
etisk  åskådning  af  lifvet  efter  detta  varda  till  en  sta- 
digvarande dager  hos  de  etterexiliske  judame.  Den 
foreställning,  som  författaren  till  Vishetens  bok  hyser^ 
att  de  bortgångne  lefva  i  Hades  ett  medvetet  lif  — 
de  rättfärdige  ett  lyckligt,  de  orättfärdige  ett  af  sam- 
vetet pinadt  —  är  på  hans  tid  allmän,  och  fariséerna 
förkunna  de  dödes  framtida  uppståndelse.  Det  är 
denna  uppfattning  af  Hades  och  denna  tro  på  upp- 
ståndelsen, som  Jesus  förefinner  bland  sina  landsmän, 
och  som  nya  testamentet  hos  dem  förutsätter. 

Hades  har  enligt  nya  testamentets  symbolik  tvenne 
afdelningar,  den  ena  för  de  fromme,  den  andra  for  de 
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orättfärdige.  Den  förra  är  en  glädjeängd  och  kallas 
Paradiset  (TtapaSetooc,  Luk.  23,  43)  eUer  Abrahams  sJeote 
(Lnk.  16,  22)  —  namn,  hyarmed  äfven  rabbinerna  be- 
tecknade dödsrikets  elyseiska  nejder.  Den  senare  är 
en  dyster  och  plågsam  ort  och  kallas  Fängelset  {(fiAaxr^ 
1  Petr.  3,  19;  jämför  2  Petr.  2,  9). 

Men  denna  dystra  ort  i  Hades  förblandas  i  nya 
testamentet  ingenstädes  med  Gehenna  (^eevva),  det  vill 
säga:  helvetet,  öfver  allt  är  en  skarp  skiljelinie  dragen 
mellan  bada.  Medan  i  Hades  otaliga  skaror,  ständigt 
ökade  af  döden,  afvakta  uppståndelsen,  står  Grehenna 
tomt  intill  domens  stund.  Gehenna  är  tomt,  eme- 
dan, med  undantag  för  Kristus,  aäa  menniskoandar, 
de  botfärdiges  så  väl  som  de  obotfärdiges,  Lasarus' 
ande  så  väl  som  den  rike  mannens,  förblifva  i  döds- 
riket intill  och  efter  Messias'  återkomst,  då  de  skola 
uppväckas  i  de  tider  och  i  den  ordningsföljd,  som 
deras  eget  inre  tillstånd  kräfver  och  den  gudomliga 
frälsningsplanen  utstakat  (1  Kor.  15,  22  ff.,  m.  fl.  ställen). 
Gehenna  är  tomt,  emedan  icke  ens  djefmlen  och  hans 
englar  dväljas  der.  De  fallna  englaordningarna  hafva 
nämligen  enligt  den  rabbinska,  i  nya  testamentet  upp- 
tagna föreställningen,  sina  bestämda  vistelseorter  och 
verksamhetskretsar,  dels  i  verldsrymden,  dels  på  jor- 
den; men  den  frihet  de  sålunda  åtnjuta,  för  att  mot 
sin  vilja  medverka  till  det  godas  seger,  utesluter  icke, 
att  de  likväl  hafva  sitt  särskilda  stamhåll,  som 
är  en  af  dem  sjelfve  afekydd  (Luk.  8,,  31)  utgångspunkt 
för  deras  verksamhet  och  tillika  fängelse  för  sådane 
demoner,   som   äro   bestämde   att  hvila  i  kedjor  intill 
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domen.*)  Denna  ort  kallas  i  nya  testamentets  bild- 
språk Det  bottenlösa  eller  Abyasos  (Luk.  8,  31;  Apok. 
20),  och  äfv^en  detta  rysliga  tillhåll  skiljes  bestämdt 
ifrån  Gehenna  eller  helvetet.  Så  uppdrager  Petri  andra 
bref  (2  kap.)  en  parallel  emellan  Abyssos,  der  kalladt 
Tartaren  **),  och  den  dystra  delen  af  Hades  eller  Fän- 
gelset. Likasom  nämligen  Oud  icke  skonade  de  englar^ 
som  syndade^  utan  störtade  dem  tUl  Tariaren^  bundne 
med  mörkrets  kedjor^  att  der  förvarens  till  domen^  så 
kan  han  ock  i  Hades  fängsla  och  till  straff  pä  domens 
dag  förvara  de  ogudaktiga  menniskorna.  Båda  orterna, 
Abyssos  och  Hades,  skildras  här  således  som  forva- 
rings-orter,  som  mellantillstånd,  hvilka  skola  räcka  till 
domen,  då  Abyssos  skall  utkasta  sina  innevånare  och 
Hades  återgifva  sina  döda.  Äfven  Judas  bref  (v.  6) 
påpekar,  att  ändamålet  med  Abyssos  är  uppnådt  i 
och  med  domen.  Fallne  englar  forvaras  der  **i  kol- 
svart mörker  intill  domens  stora  dag,^  men  icke 
längre.  Att  Abyssos  symboliserar  ett  mellantillstånd 
framgår  äfven  deraf,  att  till  denna  ort,  likasom  till 
Bilres  finnes,  enligt  nya  testamentets  bildspråk,  nyckel 
Ej  endast  Dödsrikets  portar,  utan  äfven  porten  till 
Abyssos,   äro  att  öppna.   (Jämför  Apok.  9,  1,  och  20,  1 


*)  Desse  demoner  Hro  enligt  Henoks  bok  de,  som  begingo 
«tt  syndafall  i  erkefadem  Jareds  dagar,  i  det  att  de  förmälde  sig 
med  menniskors  döttrar  och  införde  i  historien  lyx  och  vällust, 
krig  och  plundringar,  kastskUjaktigheter  och  våldsherradömen, 
som  förstörde  frukterna  af  de  arbetandes  idoghet. 

♦*)  Nämligen  genom  användning  af  verbet  Taptapou),  ned- 
störta i  Tartaren. 

Bibeln»  lära  om  Krittui.  24 
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med  I,  8).  Men  de  båda  mellantillståndens  och  för- 
varingsorternas olika  värdighet  inom  den  gudomhga 
yerldshushällningeu  betecknas  dermed,  att  det  är  deu 
forherrligade  Kristus  sjelf^  som  förvarar  nycklarne  till 
Hades'  båda  afdelningar,  paradiset  och  fängelset,  (Apok. 
1,  8);  medan  deremot  en  af  himmelens  englar  förvarar 
nyckeln  till  Abyssos  (Apok.  20,  1).  Demonerna  före- 
draga ett  Hf  i  den  lägsta  och  mest  förnedrande  sin- 
lighet  framfor  att  rufva  öfver  sitt  eget  bottenlösa  sjals- 
elände.  Detta  är  andemeningen  i  berättelsen  Luk.  8^ 
26  ff.,  der  de  onde  andarne  bedja  Jesus,  att  han  icke 
måtte  sända  dem  till  Abyssos.  —  Eiigeln,  som  har  nyc- 
keln till  denna  ort,  griper  (Apok.  20)  den  gamle  ormeu 
och  binder  honom  der  for  tusen  år.  Äfven  detta  be- 
visar, att  Abyssos  är  forestäldt  som  ett  mellantillstånd; 
ty  efter  de  tusen  årens  forlopp,  skall  djefvulen  slippa 
lös  till  en  liten  tid,  for  att  ändtligen  vid  yttersta  do- 
men kastas,  icke  i  Abyssos,  utan  i  Gehenna  (Apok. 
20,  10). 

Så  bestämdt  skiljer  nya  testamentet  redan  mellau 
Abyssos  och  Gehenna,  ehuru  denna  skilnad  hit  intills 
alldeles  undfallit  våra  bibelforskare  och  teologer.  Någre 
exegeter  hafva  dock  funnit  det  ^anmärkningsvärdt* 
eller  *  märkvärdigt,*'  att  Jesus  i  en  af  sina  liknelser 
om  yttersta  domen  begagnar  ordalag,  af  hvilka  man 
kunde  sluta,  att  helvetesstrafifen  icke  drabba  demo- 
nerna förr  än  efter  ytterst^,  domen,  vid  denna  verldens 
slut.  Den  dömande  Messias  säger  nämligen  (Matt.  25, 
41)  —  till  de  förtappade:  "Gåu  bort  ifrån  mig  till 
den  eoniske  elden,   den   som   är  hållen  i  beredskap  (to 
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'T]ToijjLao[ievov)  åt  djefviilen  och  hans  englar."  Med  den 
eoniske  elden  menas  i  nya  testamentet  alltid  Gehenna 
(helvetet),  och  Gehenna  hotar  således  demonerna  ännu 
på  afstånd  såsom  det  väntainde  straffet,  hvilket  hålles 
i  beredskap.  De  visserligen  anmärkningsvärda  orden 
ha  sin  fullständiga  förklaring  i  hvad  som  här  ofvanför 
påpekats,  och  öfverensstämma  for  öfrigt  fullständigt 
med  demonemas  fråga  till  Jesus  (Matt.  8,  29):  har 
du  kommit  hit,  för  att  qvälja  oss  i  förtid  (Tupo  xatpoo)? 
—  nämligen  före  den  yttersta  domen.  Demonemas 
tillstånd  är  således  tills  vidare  ett  annat  än  den  yt- 
tersta fördömelsens,  och  detta  deras  mellantillstånd 
betecknas  som  Abyssos  eller  Det  bottenlösa  —  en  i 
sanning  djupsinnig  symbol  af  en  viljeriktning,  som  icke 
har  fäste  i  Gud! 

Om  skilnaden  mellan  Abyssos  och  Gehenna  hit 
intills  undgått  uppmärksamheten,  så  är  den  mellan 
Gehenna  och  Hades  dock  numera  allmänt  erkänd  af 
de  vetenskaplige  teologerna.  Nya  testamentet  iakttager 
skilj  elinien  dem  emellan  äfven  i  de  minsta  biomständig- 
heter. Så  nytjas  om  Gehenna,  men  aldrig  om  Hades, 
de  för  qval  och  förtviflan  betecknande  oxåev^i  der  slcaU 
vara  grät  och  tandagnisslan  (Matt.  8,  12;  13,  42,  50; 
22,  13;  24,  51;  25,  30;  Luk.  13,  28),  dervid  den 
ständigt  förekommande  futurformen:  der  skall  vara 
('sxet  'eoxai)  har  sin  förklaring  deri,  att  Gehenna  intill 
yttersta  domen  saknar  innevånare  och  således  ännu 
icke  kan  vara  en  ort  för  ångest  och  qval.  Skilje- 
linien  utdrages  till  sin  ändpunkt  i  Apokalypsen  (20, 
13X  der  det  heter,  att  efter  domen,  sedan  Hades  åter- 
gifvit   sina  döda  och  dermed  uppfylt  sin  bestämmelse, 
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skall   det,   såsom   en  numera  obehöflig  anstalt,  kastas 
i  Gehennas  brinnande  sjö  (Upp.  20,  14). 

Naturligtvis  kunde  icke  alla  äldre  lutherske  dog- 
matici  dölja  för  sig  sjelfve  denna  skilnad  mellan  döds- 
riket och  helvetet  Men  när  de  medgåfvo,  att  skriften 
verkligen  förkunnar  ett  mellantillstånd  för  de  dödes 
själar,  hvilket  skall  fortfara  till  de  yttersta  tiderna, 
ville  de  dock  afhända  denna  lära  hennes  psykologiska 
och  sedligt-religiösa  vigt,  i  det  de  förmenade,  att  ingen 
andlig  utveckling  vore  i  detta  mellantillstånd  möjlig. 
Något  giltigt  skäl  för  detta  antagande  kunde  de  visser- 
ligen icke  gifva,  och  i  våra  dagar  hafva  äfveii  orto- 
doxe lutherske  teologer  uppträdt  mot  detsamma.  En 
af  dem  är  teol.  professorn  i  Leipzig,  K.  A.  Kahnis, 
som  i  sin  ^'Lutherische  Dogmatik''  (III,  552)  yttrar 
derom: 

"Vi  måste  erkänna:  det  vore  förskräckligt,  om  Gud  ville 
<döma  så  som  den  gamla  dogmatiken  har  dömt.  Man  kaiste  blott 
en  blick  på  menniskoma,  som  gå  till  denna  andra  verld,  i  hvad 
tillstånd  de  kommit  dit.  Om  några  veta  vi  ur  skriften,  att  det 
icke  finnes  bopp  för  dem.  *)  Till  dem  bör  Judas  Iskariot,  den 
förtappade.  Till  dem  böra  de,  som  syndat  mot  den  belige  ande, 
ty  för  den  synden  gifves  i  den  andra  verlden  ingen  förlåtelse. 
Till  dem  böra  de,  som  syndat  till  döden.  De  konuna  till  en 
ort,  öfver  bvilken  Dantes  ord  kunde  stå  sknfna:  I  som  inträden 
här^  låten  hoppet  fara!  Men  andra  komma  dit  i  ett  tillstånd  af 
otro  ocb  förderf,  som  förtjena  straff,  men  icke  den  eviga  för- 
dömelsen, emedan  de  ännu  -icke  lärt  känna  bvad  de  icke  tro. 
Till  dem  böra  de  andar  i  Fängelset  [den  ena  afdelningen  i  Hades], 
till  bvilka  Kristus  kom  (I  Petr.  3,  19)  att  förkunna  dem  evan- 


*)  Huruvida  vi  verkligen  veta  detta  ur  skriften  skall  under- 
sökas längre  ned  i  denna  afbandling.  Förf:s  anm. 
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geliet.  Af  detta  ställe  följer,  att  den  förtjenta  straffdom,  som 
dratbar  många  syndare  efter  döden,  icke  innesluter  fördömelse 
-vid  yttersta  domen.  Den  gamla  dogmatikens  sats,  att  ingen 
bättring  är  i  mellantillståndet  möjlig,  är  alltså  oförenlig  med 
detta  ställe.  Vidare  är  följande  härvid  att  öfverväga.  De  allra 
flesta  menniskor,  som  komma  till  den  andra  verlden,  befinna  sig, 
emedan  Kristus  allena  är  salighet,  i  ett  osaligt  tiUstånd,  enär  de 
icke  tro  på  Kristus.  Men  de  tro  icke  på  honom,  emedan  de  icke 
hört  af  honom;  ty  huru  skola  de  tro  på  den,  om  hvilken  de  icke 
hört?  (Rom.  10,  4  ff.)  Men  är  nu  ordet  förkunnadt  i  Fängelset 
för  desse  andar,  så  kunna  vi  hängifva  oss  åt  den  öfvertygelse,. 
att  Gud  icke  kan  fördöma  menniskor  derför  att  de  icke  trott  på 
Kristus,  då  de  utan  egen  skuld  aldrig  hafva  hört  af  honom.  Nu 
låter  det  visserligen  säga  sig,  att  i  den  ställning,  som  hednin- 
game*  intagit  tiU  det  relativt  goda,  hvilket  de  kände,  ligger  grund- 
valen för  deras  stäUning  till  det  högsta  goda.  Men  bevisa  sig 
kan  detta  först,  när  det  högsta  goda  träder  dem  till  mötes.  Så- 
ledes ha  vi  grund  för  att  i  den  andra  verlden  antaga  ett  mellan- 
tillstånd, hvari  ett  afgörande  ännu  är  möjligt  för  dem,  som  i 
denna  verlden  ännu  icke  kunnat  fatta  sitt  beslut.  Äfven  enligt 
medeltidens  uppfattning  gifves  det  öfvergångar  mellan  helvetet 
och  skärselden.  Men  i  skärseldens  idé  ligger  otvifvelaktigt  en 
sanning,  nämHgen  den,  att  en  luttring  ännu  är  nödig  för  månge 
kristne.  Stort  är  antalet  af  de  kristne,  om  hvUka  man  icke  kan 
säga,  att  Kristus  är  deras  lif.  Men  de  hafva  dock  en  dragning 
till  honom,  och  hvad  de  lärt  känna  om  honom,  det  bekänna  de 
i  en  lefhadsvandelns  renhet,  trohet  och  frihet  från  sjelfvisk- 
het,  som  kan  lända  månge  kristne  till  blygsel,  hvilka  äro  starkare- 
i  orden  än  i  verken.  SkaU  för  dem  icke  vara  något  hopp?  Icke 
litet  är  slutligen  det  antal  kristne,  hvilka,  såvidt  menniskor  kunna 
döma,  äro  i  den  sanna  tron,  men  hvilkas  tro  dock  ännu  är  starkt 
försatt  med  slagget  af  den  gamla  menniskan,  så  att  man  måste 
fälla  det  omdöme,  att  de,  sådane  de  äro,  icke  kunna  komma  i 
paradiset,  om  paradiset  skaU  förblifva  paradis.  Man  svare  icke, 
att  mycket  af  den  gamla  menniskan  skall  bortfalla  tiUika  med 
kroppshyddan!  Hvarför  låter  man  de  fromme  dermed  få  en  för- 
mån,  som   icke  tillkommer  de  andre?    En  menniskas  egendom- 
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lighet  låter  icke  aflägsna  sig  med  ett  trollslag.  Hxira  kan  den 
kristne,  som  saknar  kärlek,  genom  döden  på  en  gång  förvandlas 
till  en  ström  af  kärlek?  Fördenskull  måste  vi  väl  antaga,  att  i 
den  andra  verlden  ännu  är  rom  för  bättring  och  utveckling- 
Sålonda  skulle  man  då  i  denna  andra  verld  (nämligen  i  ELades 
eller  mellantillståndet)  kunna  skilja  mellan  tre  orter  med  hvar 
sitt  tillstånd,  nämligen  strafforten  (^uXaxi)),  mellanorten  för  beslut 
och  luttring,  samt  glädjeorten  (napahtiaoi).  Hvar  och  en  af  desse 
orter  har  sina  grader.  I  strafforten  gifvas  syndare,  som  kmma 
frälsas,  och  syndare,  som  icke  kunna  det.  Men  äfven  i  para- 
diset äro  många  boningar.     (1  Joh.  14,  2).*' 

Så  långt  Kahnis,  hvars  åsigt  i  donna  punkt  delas 
af  Martensen,  Kliefoth  och  andre  ortodoxe  teologer. 
Den  lutherska  ortodoxien  synes  således  här  stadd  i 
en  lycklig  tillnärmelse  till  nya  testamentets  lära  i 
ämnet. 

I  liknelsen  om  den  rike  mannen  och  Läsarns 
(Luk.  16)  har  Jesus  sjelf  i  bilder,  hemtade  ur  hans 
folks  föreställningskrets,  visat,  huru  han  vill,  att  detta 
mellantillstånd  skall  uppfattas.  Den  fattige  Lasarus 
dör  och  föres  af  englar  till  den  del  af  Hades,  som 
kallas  Paradiset  eller  Abrahams  sköte.  Äfven  den 
rike  vällustingen  dör  och  kommer  till  ^^ Fängelset*'  eller 
plågoorten  i  Hades.  Mellan  dessa  ängder  är  befäst 
ett  stort  svalg  —  skilnaden  i  de  dödes  andliga  till- 
stånd. Men  denna  skilnad  upphäfver  dock  icke  den 
organiska  enhet,  hvari  de  sunde  och  de  sjuke  lem- 
marne  af  mensklighetens  lekamen  dock  alltid  stå  till 
hvarandra.  Derför  heter  det  i  liknelsen,  att  de  döde 
i  Paradiset  och  de  döde  i  Fängelset  kunna  se  och 
tala  med  hvarandra.  Den  rike  mannen  uppslår  sina 
ögon,  ser  patriarken  Abraham  och  samtalar  med  honom. 
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I    afseende   på   samtalets  betydelse  för  nya  testamen- 
tets eskatologi  bör  följande  märkas: 

1)  Den  faderligt  vänliga  ton,  hvari  patriarken  till- 
bakavisar den  plågades  önskan  att  genom  honom  lå 
lindring  i  sitt  lidande.  I  Abrahams  ord  yppar  sig 
intet  af  den  heliga  afeky  och  den  djupa  smärta,  som 
ett  saligt  väsen  måste  känna  i  beröringen  med  ett 
annat  väsen,  hvars  oläkliga  ondska  skulle  hafva  dömt 
det  till  evigt  förderf.  Abraham  kallar  den  plågade 
med  det  ömma  namnet  min  son  och  kallas  af  honom 
med  det  vördnadsfulla  namnet  min  fader.  Den  him- 
melska rättvisans  dom  öfver  den  obotfärdige  har,  då 
han  förvisades  till  Fängelset  i  dödsriket,  icke  varit  en 
dom,  som  löser  bandet  mellan  en  fader  ^^  efter  köttet* 
och  en  son  ^efter  köttet;*'  än  mindre  en  dom,  som 
sliter  bandet  mellan  den  himmelske  fadern  och  hans 
barn;  — 

2)  De  grunder  patriarken  gifv^er  för  sin  vägran. 
Den  första  grunden  är:  min  son,  kom  ihåg,  cUt  du  fick 
ditt  goda  medan  du  lefde,  och  Lasarus  sammaledes  det 
onda.     Men  nu  hafver  han  hugnad,  och  du  pinas. 

Detta  svar  är  i  hög  mån  märkvärdigt.  Här  låter 
Jesus  ljuda  genom  patriarkens  mun  likasom  ett  för- 
ädladt  eko  af  antikens  Nemesis-stämma,  af  rösten  från 
det  väsen,  i  hvilket  Hellas'  skalder  och  tänkare  per- 
sonifierade verldsordningens  samvete,  det  rätta  måt- 
tets på  underbara  vägar  jämkande,  godtgörande  och 
vedergällande  makt.  Rösten  förkunnar,  att  huru  olika 
än  menniskornas  lotter  i  denna  jordiska  existensform 
fella,  beslöjar  denna  olikhet  en  himmelsk  billighet,  ett 
faderligt  sinne,   som   med  lika  kärlek  afvägt  samtliga 
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barnens  arfvedelar.  Denna  billighet  framträder  på  ytan 
som  en  endemonistisk.  Ställets  bokstafsmening  synes 
antyda,  att  alla  menniskosjälar  skola  baf^a  sin  del  och 
sin  jämnt  beskärda  del  af  lust,  olust,  fröjd  och  smärta 
(jämför  uttrycket  ta  d^aSa  o  o  o),  eller  att  hvad  som 
Fynes  obilligt  fordeladt  i  detta  lifvet,  skall  visa  sig 
rättvist  afvägdt,  då  betraktelsen  utspännes  öfver  dess 
gräns.  Flerestädes  i  nya  testamentet  har  Jesus  uttalat 
en  liknande  tanke,  såsom  i  Luk.  6,  21 — 2å:  Saliga,  1 
fattige,  fty  Guds  rike  hör  eder  tiUI  Salige  i,  som  nu 
hungren^  ty  I  akolen  varda  mättade!  Salige  I  som  na 
gråten^  ty  I  skolen  le!  Men  ve  eder^  I  rike,  ty  I  hafven 
fått  eder  tröst!  Ve  eder^  som  nu  aren  mätta,  ty  J  skolen 
hungra!  Ve  eder^  sofn  nu  len,  ty  I  skolen  sörja  och 
gråta!  Samma  syflniug  återfinnes  i  hans  upprepade  på- 
minnelse: den  som  upphöjer  sig  skall  varda  f&medrad^ 
och  den  som  förnedrar  sig  skall  varda  upphöjd  (Luk. 
14,  11;  Matt.  23,  12),  samt  i  det  likaledes  upprepade 
uttrycket  om  dem,  som  i  denna  verlden  sökt  ocli  vun- 
nit utmärkelse  och  timlig  lycka:  de  hafva  fått  sin  lega 
(eller  sold  jjlio&oc  Matt  6,  2;  jämför  Luk.  14,  12). 
Men  denna  eudemonism  är  endast  ombonaden  för  eu 
psykologisk  erferenhet,  som  det  dagliga  lifvet  ständigt 
bekräftar,  och  för  eu  etisk  fordran,  som  den  gudom- 
liga verldshushållningen  ställer  på  sig  sjel£  Lustens 
och  olustens  egentliga  betydelse  ligger  deruti,  att  de 
äro  de  tvenne,  hvarandra  fullständigande  pröfvostename 
för  menniskoanden.  Den  som  ej  kan  bära  sin  lycka, 
kan  luttras  i  olyckan;  den  som  jordelifvets  smärta 
förädlat,  må  svara,  om  han  kunnat  draga  samma  vinst 
för   sin   ande   af  jordelifvets   glädje.     Den    som    icke 
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genomgått  dessa  båda  afdeloiiigar  i  pröfDingens  skola 
är  icke  mogen  for  vare  sig  det  eviga  lifvets  eller  do- 
mens uppståndelse.  Sålunda  lärer  oss  Jesus,  att  lifvet 
i  Hades  anknyter  sig  till  vår  närvarande  existensform 
som  ett  nödvändigt  utvecklingsskede  emellan  den  och 
domen,  och  detta  utvecklingsskede  är  visserligen  en 
utjämnare  af  lefnadslotterna,  men  i  och  med  detsamma 
en  ransakare  af  hjertan  och  njurar,  hvars  utslag  skall 
tillika  med  domen  öfver  våi-t  jordelif  underställas  den 
högste  domaren  på  Herrens  stora  dag.  Ehuru  den 
viljans  beskaffenhet,  hvarmed  vi  öfvergå  till  Dödsriket, 
har  sitt  fulla  inflytande  på  det  tillstånd,  som  der  vän- 
tar oss,  är  således  Hades  i  främsta  rummet  att  be- 
trakta icke  som  en  anstalt  for  lön  och  straflP,  utan  som 
en  skola,  hvilken  undervisar  och  pröfvar  medelst  fröjd 
och  qval.*) 

Patriarkens  andra  grund  är  den:  Och  utom  alk 
detta  är  emellan  osa  och  eder  befäst  ett  stort  stxzlg,  sä 
att  de  som  vJja  gä  Öfver  härifrän  till  eder  kunna  det 
icJce^  ej  heller  de  som  vilja  fara  öfver  till  oss.  Hvarken 
patriarkens  medkänsla  för  hans  ättling  eller  dennes 
blotta  önskan  att  få  lindring  i  plågorna  kan  slå  en 
brygga  ötver  det  svalg,  som  skiljer  dem;  ty  detta  mäk- 
tar endast  omvändelse  och  bättring. 

3)  Det  är  omisskänligt,  att  Jesus  låter  en  i  någon 
mån   förändrad   sinnesförfattning   framskymta  hos  den 


*)  I  öfverensstämmelse  härmed  betecknar  Jesus  det  tillstånd 
af  plågor,  hvari  den  rike  mannen  befinner  sig  i  Hades,  med  ett 
grekiskt  ord  (Paaavo;),  hvars  ursprungliga  betydelse  är  ^o^r«ten 
och  hvars  afledda  betydelser  äro  pröfning^  undersökning  och  slut- 
ligen marterande  ranaakning. 
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till  Fängelset  forrisade.  I  lifstiden  var  han  en  obarm- 
hertig  vällusting,  som  lät  den  hungrande  sårhöljde 
Läsarns  ligga  ohulpen  vid  portalen  till  det  palats,  der 
han  tillbragte  sina  dagar  i  prakt  och  vällefnad.  I 
Hades  är  han  deremot  i  stånd  att  ur  sina  plågor  höja 
sig  till  en  medlidsam  tanke  på  sina  ännu  lef^andc 
bröder.  Han  vill  rädda  dem  från  en  liknande  lott 
Denna  besinning  är  ännu  icke  omvändelse,  men  möj- 
ligen ett  steg  dertill.  Att  hon  ännu  är  ytlig  har  Jesns 
antydt  med  ett  psykologiskt  fint  drag.  I  orden:  sänd 
Lasarua  ligger  tydUgen  ännu  något  af  den  f.  d.  för- 
näme och  rike  mannens  ringaktning  för  den  £  d.  fat- 
tige, hvars  tjenst  han  utan  vidare  anser  sig  kunna 
taga  i  anspråk.  Men  att  omtanke  om  andras  —  om 
också  endast  de  närmaste  frändernas  —  bästa  vaknat 
hos  honom  närmai"  honom  dock  till  dem,  om  hvilka 
Jesus  yttrade:  salige  äro  de  barmhertige,  ty  dem  skaä 
ske  barmheräghet 

Detta  löfte:  salige  de  barmherfige  har  enligt  nya 
testamentet  förkunnats  äfven  i  Hades  af  densamme, 
som  uttalade  det  på  jorden.  Kristus  har  (1  Petr.  3, 
19)  nedstigit  till  Dödsriket  och  förkunnat  evangelium 
ej  endast  för  Paradisets  sälle  innevånare,  utan  äfven 
för  andarne  i  Fängelset  —  *för  dem,  som  lefde  på 
jorden  i  Noas  dagar  och  då  icke  trodde;"  men  ej 
endast  för  dem,  utan  (1  Petr.  4,  6)  äfven  för  samtlige 
döde.  Det  antydes  icke,  att  denna  förkunnelse  skall 
hos  alla,  som  Hades  innesluter,  bära  frukter  till  sa- 
lighet, ty  af  deras  eget  val  beror,  om  de  tillegna  sig 
eller  tillbakavisa  nåden.  Men  det,  att  de  kunna  välja 
innebär,   att   mellantillståndet   i   Hades   medgifver    en 
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fortsatt  utveckling  och  möjliggör  allas  återsamman- 
fattning  (Ef.  1,  10)  i  Guds  afbild  och  mensklighetens 
xirbild. 

Genom  att  fortiga  eller  förneka  detta  mellantill- 
stånd har,  såsom  vi  ofvanfor  påpekat,  den  lutherska 
•dogmatiken  bragt  sin  eskatologi  i  svåraste  oordning. 
Det  logiska  sammanhang,  som  forenar  samtliga  mo- 
menten i  nya  testamentets  lära  om  de  yttersta  tingen, 
-ar  der  upplöst  på  alla  punkter,  och  hvarje  moment 
for  sig  ger  en  oriktig  bild  af  det  motsvarande  i  nya 
förbundets  urkunder.   Vi  meddele  här  några  prof  derpå. 

När  vi  läsa,  att  Jesus  uppväckte  Jairi  dotter,  en- 
kans  i  Nain  son  och  Lasarus.  ifrån  de  döde,  så  in- 
ställer sig  frågan:  ur  hvilket  tillstånd  återkallade  han 
■deras  andar  till  jordelifvet?  och  denna  fråga  ingifves 
■ej  af  obehörig  frågvishet,  utan  af  krafvet  på  reda  och 
sammanhang  i  religiousforeställn  ingår  na.  På  nya  testa- 
mentets ståndpunkt  måste  man  besvara  denna  fråga 
så  som  hela  den  äldsta  kyrkan  gjorde  det:  Jesus  upp- 
tallade  deras  andar  ur  mellantillståndet,  ur  Hades,  — 
och  detta  svar  innebär  ingen  motsägelse  till  de  i  Hades- 
symbolen  sammanknutna  föreställningarna.  På  luthersk 
ståndpunkt,  å  hvilken  man  antager,  att  de  dödes  själar 
komma  genast  till  sin  slutliga  bestämmelse,  det  eviga 
lifvet  eller  den  eviga  pinan,  kan  på  samma  fråga  intet 
tillfredsställande  svar  gifvas.  De  uppväckelser  från  de 
döde,  som  Jesus  under  sitt  jordelif  verkat,  ha  således 
blifvit  afskurna  från  sin  gifna  förutsättning  i  nya  te- 
stamentets eskatologi. 

Då  Jesus  säger  till  den  botfärdige  röfvaren:  i  dag 
skail  du  vara  med  mig  i  Paradiset^  så  kräfver  samman- 
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hauget,  att  med  detta  Paradis  menas  glädjeängdcn  i  H&- 
des.  SammaiihaDget  kräftrer  det,  emedan  Jesus  sjelf  till- 
kännagifvit  (Matt.  12,  40),  att  han  i  jordens  hjericu,  det  vill 
säga,  Hades,  skall  tillbringa  de  tre  dygnen  mellan  sin  död 
och  sin  uppståndelse.  (Evangeliernas  berättelser  angifva 
noggrannare  denna  tidslängd  till  en  dag  och  tvemie 
nätter.)  Äfven  de  kyrkliga  symbola  medgifva,  att  han 
tillbragte  denna  tid  bland  de  underjordiske.*)  Men 
den  gammal-lutherska  dogmatiken,  som  lemnat  läiau 
om  mellantillståndet  utan  afseende,  måste  fördenskull 
påyrka,  att  med  paradiset  här  menas  den  eviga  salig- 
heten, det  egentliga  himmelriket,  och  att  den  botfar- 
dige  röfvaren  således  redan  på  Jesu  och  sin  egeu 
dödsdag  uppnådde  den  himmel,  till  hvilken  frälsaren 
sjelf  icke  uppsteg  förr  än  efter  sin  uppståndelse,  sedan 
han  låtit  sig  lefvande  ses  under  fyratio  dagar  af  sina 
lärjungar  (Apostl.  1,  3).  Den  motsägelse,  som  här- 
igenom uppstår  till  Jesu  ord:  *i  dag  skall  du  vara 
tillsammans  med  mig  (jjlst  Ijjlou)  i  paradiset,"  kan  man 
endast  skenbart  undgå  genom  att  vädja  till  Jesu  andes 
allnärvaro,  hans  gudomliga  natur,  som  kunde  medgifva 
honom  att  samtidigt  befiima  sig  i  himmelen  och  i 
dödsriket.  Men  med  dylika  undflykter  öfvergifver  man 
den   förutsättning,   Irån  hvilken  allt  resonnemang  i  en 


*)  Apostoliska  symbolum:  . . .  xaTeXOovra  étc  xa  xoruiTo,  h 
TT}  TptTT)  *72p.epa  dvaoravra  dito  xtov  vexpcuv.  —  I  det  närmaste  så 
äfven  symbolum  nicaenum  ocli  constantinopolitanTim.  —  Sym- 
bolum Athanasianum :  descencUt  ad  tnferos^  tertia  die  resurrexH 
a  mortuis. 
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sådan  fråga  måste  utgå,  nämligea  den,  att  skriften 
kräfver  ordning  och  följdriktighet  ej  blott  mellan  be- 
greppen i  sin  tankebyggnad,  ulan  ock  mellan  de  åskåd- 
ningar och  föreställningar,  i  hvilka  dess  begreppssam- 
manhang framträder  försinligadt. 

Med  detta  hafva  vi  endast  framlagt  enskilda  prof 
på  den  oreda,  som  uppstått  i  den  kyrkliga  eskatolo- 
gien  genom  Hades-symbolens  förkastande.  Vi  vilja  nu 
påpeka  de  mer  djupgående  följderna  af  detta  olycks- 
digra godtycke. 

Läran  om  Kristi  nedstigande  till  de  underfordisJce 
{Descensits  ad  inferos)  är  af  ofantlig  vigt  för  uppfatt- 
ningen af  den  gudomliga  frälsniugshushållningen  i  hen- 
nes helhet.  Nya  testamentets  antropologi  kräfver  denna 
lära,  emedan  Kristus  som  menniska  måste  i  allt,  utom 
synd,  vara  sina  bröder  lik  och  således  måste  vandra 
underjordens  stigar  och  låta  innesluta  sig  af  Hades' 
portar  likasom  de.  Men  ur  frälsningens  synpunkt  är 
denna  lära  i  främsta  rummet  att  beakta.  För  att  inse 
detta,  behöfver  man  ju  endast  påminna  sig  å  ena  sidan, 
att  Kristus  kommit  för  att  frälsa  hela  menniskoslägtet 
och  att  han  dött  för  alla  slägtens  synder,  så  väl  de 
hädangångnas  som  de  på  jorden  lef^andes  och  de  till- 
kommandes; samt  å  andra  sidan,  att  hela  den  historia, 
som  föregick  hans  egen  lefnad  och  verksamhet,  hade 
med  alla  do  slägten,  som  intill  dess  lefvat,  försjunkit 
ned  i  jordens  hjerta  —  försjunkit  till  Hades,  utan  att 
hafva  annat  än  aningsvis  och  sporadiskt  i  profetiska 
andar  förnummit  evangelium.  Men  skola  dessa  tide- 
hvarf  och  slägten  i  domen  dömas  efter  sitt  förhållande 
till   den   i    evangelium    erbjudna   nåden,    så  måste  de 
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också  alla  hafva  hört  evangelium.  Det  logiska  krafvet 
härpå  är  så  öfrermäktigt  bjudande,  att  månge  orto- 
doxe teologer  i  nyare  tider  hafva,  i  likhet  med  Kahnis, 
måst  böja  sig  härför  och  erkänna  —  hvad  nya  testa- 
mentet för  öfrigt  i  oförtydliga  ordalag  förkunnar  —  att 
det  gifves  ett  Hades,  och  att  Kristus  nedstigit  dit  för 
att  predika  för  de  döde  försoningen  genom  evangeliet. 
Man  kan  säga,  att  hvarje  sida  i  nya  testamentet  för- 
utsätter, att  så  skulle  ske  eller  att  så  skett,  ehuru  det 
kräfves  uppmärksamhet  och  frihet  från  dogmatiska 
förutsättningar  för  att  se  hvad  der  verkligen  står  att 
läsa.  Här  några  få  exempel.  Jesu  liknelse  om  den 
yttersta  domen  i  Matth.  25  förutsätter,  såsom  äfven 
prof.  H.  A.  W.  Meyer,  den  bekante  kommentatorn, 
påpekat,  att  alla^  som  stå  församlade  inför  hans  tron, 
således  äfv^en  de,  som  dött  före  evangeliets  förkun- 
nande och  nu,  i  domens  stund,  blif^^it  uppväckte  från 
de  döde,  äro  kristne  åtminstone  till  namnet,  det  vill 
säga:  känna  Kristus  och  iklädt  sig  förpligtelser  till 
honom.  Detta  bevisas  1)  af  liknelsens  omedelbara 
sammanhang  med  den  nästföregående  parabeln  om 
den  trogne  och  den  late  Messiastjenaren,  hvilkas  olika 
öden  erhålla  sin  närmare  belysning  genom  liknelsen 
om  domen;  2)  af  Jesu  ord,  som  jämför  domaren  med 
en  herde  och  räknar  samtlige  de  dömde,  så  väl  gettren 
som  fåren,  till  hans  hjord;  3)  af  såväl  de  orättfärdiges 
som  de  rättfärdiges  svar,  ty  båda  flockarne  tala  så 
som  om  de  känt  och  erkänt  Messias,  ehuru  de,  som 
stälts  på  den  venstra  sidan,  icke  bevisat  sin  kärlek 
till  honom  genom  godhet  mot  sina  fattiga  och  ringa 
medmemiiskor.     I   liknelsen   tages    således   för  gifvet, 
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att  när  domen  hålles,  är  evangelium  békantgjordt  för 
aUa^  hvilket  endast  kan  hafVa  skett  derigenom,  att 
det  genom  Kristi  Jiedstigande  till  Hades  blifvit  for- 
kunnadt  för  alla,  som  då  voro  döde,  samt  genom  kri- 
stendomens spridning  öfver  jorden  blifvit  förkunnadt 
för  alla  då  och  sedermera  lefvande.  Redan  kyrko- 
fäderna Lactantius  och  Hioronymus  och  i  nyare  tider 
den  lärde  Grotius  tolkade  liknelsen  på  detta  sätt. 
Frågas  nu  vidare,  om  evangeliets  predikande  for  an- 
darne i  Hades  kan  hafva  burit  några  frukter  till  sa- 
lighet, så  bör  sjelfva  det  faktum,  att  denna  förkunnelse 
enligt  Guds  rådslut  skett,  innebära  sannolikhet  för  att 
det  icke  skett  gagnlöst  Som  vi  redan  sett,  antydde 
Jesus  redan  i  liknelsen  om  den  rike  mannen  och  Lä- 
sarns, att  en  sedligt-religiös  utveckling  är  i  Hades 
möjlig.  Men  han  har  på  andra  ställen  yttrat  sig  tyd- 
ligare. Så  säger  han  i  Matt.  12,  41  fif.  om  de  Ninives 
män,  som  lefde  i  profeten  Jonas  dagar  och  om  drott- 
ningen af  Saba,  som  lefde  i  Salomos  tid,  att  emedan 
de  förre  bättrade  sig  och  den  senare  eftersträfvade 
vishet,  så  skola  de  på  domens  dag  fördöma  det  slägte, 
hvilket  icke  lyssnade  till  den,  som  är  för  mer  än  Jona 
och  Salomo.  Detta  innebär  en  öfvertygelse  hos  Jesus, 
att  de  sjelfve,  niniviterna  och  den  österländska  drott- 
nuigen,  hvilka  här  anföras  endast  som  exempel  för 
alla  de  öfrige,  skola  i  Hades  lyssna  till  honom  och 
vara  emottaglige  för  hans  nåd.  Och  då  Jesus  i  Joh. 
5,  28 — 30  yttrar,  att  en  tid  varder  kommande,  då  alla 
de,  som  i  grifterna  äro,  skola  uppstå  derutur,  de  som 
väl  hafva  gjort,  till  evigt  lif  —  så  ligger  det  i  sakens 
natur,  att  både  han  och  hans  lärjungar,  tilLhvilka  han 
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sade  detta,  dervid  icke  minst  måste  tänkt  på  alla  d/^txi 
som,  då  han  sade  detta,  beifuniio  sig  i  griftenia  och 
således  icke  voro  i  tillfälle  att  tillegna  sig  hans  för- 
soning annorlunda  än  genom  hans  nedstigan^^  till 
Hades  och  hans  förkunnande  der  af  evangelium. " 

Det  ligger  .  eu  sublim  tanke  i  djupet  af  denna 
lära.  Från  erfarenhetens  ståndpunkt  sedt  är, det  de 
äldre  slägtena,  som  arbeta  för  de  yngre  och  bana 
dem  vägen  både  i  godt  och  ondt;.men  de  efterkom- 
mande synas  ingenting  kunna  göra  för  de  bortgån^a, 
vare  sig  till  deras  väl  eller  till  deras  ve.  Farfad^n 
sätter  telningen,  och  sonsonen  njuter,  utan  att  gifva 
honom  vederlag,  af  det  uppvuxna  trädets  frukt  och 
skugga.  Gemensamheten  mellan  slägtena,  som  dock 
bilda  en  enda  stor  organism,  i  hvilken  alla  lemmar 
äro  tjenstpligtige  mot  hvarandra,  synes  på  denna  stånd- 
punkt ensidig.  Men  denna  ensidighet  varder  med  ett 
slag  upphäfd  genom  Hades-symbolen  och  läran  om 
Kristi  nedstigande  i  Dödsriket.  Här  är  tiden  likasom 
försvunnen.  Det  förflutna  och  det  närvarande  sam- 
manträngas som  i  en  enda  punkt.  I  jämförelse  med 
den  jordiske  Adam  är  den  himmelske  senfödd  i  historien; 
men  här  böja  Edens  fallne  son  och  alla  de  förflutna 
tidehvarfvens  patriarker  sina  knän  för  den  senkomne 
ättlingen,  i  hvilken  det  närvarande  sprider  ljus  och 
välsignelse  ej  endast  till  det  tillkommande,  utan  äfven 
till  dfet  längst  förflutna,  I  evangelium  är  ^tt  träd  plan- 
teradt,  som  breder  sina  grenar  och  sin  svalka  ej  en- 
dast till  dep.  mest  aflägsna  framtid,  utan  afven  till 
den  fj^rmaste  forntid.  Här  återfinna  alla  slägteu 
hvflträncjr^;,  i  samme  evighetstanke. 
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Symbolen  vinner  ytterligare  i  skönhet,  när'  man 
betraktar  honom  psykologiskt.  Den  kristligt  religiösa 
känslan  längtar  till  den  närmaste  och  inaerligaste  be- 
röring med  sitt  himmelska  ideal  Bland  Jesu  samtida 
hade  de,  som  verkligen  lärde  känna  honom  så  näta, 
J5»m  deras  andliga  begåfning  medgaf,  således  i  främsta 
rummet  hans  lärjungar,  men  äfven  de,  som  mer  till- 
fålligt  kommo*  i  hjertligt  umgänge  med  honom,  såsom 
de  iromma  qvinnor,  hvilka  evangelierna  omtala,  och 
de  barn,  som  hade  den  lyckan  att  få  skåda  in  i  hans 
ögon  och  känna  hans  hand  på  sitt  hufvud,  de  hade  i 
detta  en  förmån,  som  det  vore  ett  psykologiskt  miss- 
tag att  underskatta.  Näst  efter  dessa  utvalda  komma 
de,  som  hade  ibland  sig  hans  apostlar,  ögonvitnena 
till  hans  jordevandel  och  de  lefvande  uppbärarne  af 
hans  lefvande  ord  —  såsom  denna  församling  i  Efesus, 
hvilken  enligt  traditionen  var  förenad  kring  hans  älsk- 
ling Johannes.  Genom  Kristi  nedstigande  i  Hades  har 
lärjungarnes  förmån .  unnats  alla  de  slägten,  som  gingo 
före  honom  till  Dödsriket,  och  desse  otålige  äro  så- 
ledes för  alla  dem,  som  komma  efter,  utrustade  med 
det  apostoliska  signet,  som  består  uti  att  sjelfve  hafva 
omedelbart  personligen  och  likasom  öga  mot  öga  för- 
nummit det  lefvande  logos.  Och  hvad  de  af  honom 
förnummit  hafva  de  mottagit  i  ett  tillstånd,  hvari  de 
måhända  kunna  bättre  begrunda  haais  evangelium,  än 
när  de  befunne  sig  midt  i  hvirflarne  af  detta  sinnelifs 
brusande  ström  och  de  jordiska  intressenas  själsför- 
virrande  kamp,  ett  tillstånd,  hvars  paradisiska  lugn 
inbjuder  eller  hvars  psykiska  plågor  tukta  till  besin- 
ning, och  som  symboliseras  af  nya  testamentet  sålunda. 

Bibelns  lära  otn  Kristus.  25 
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att  det  cger  mm,  sedan  själen  aflagt  siu  jordiska  le- 
kamen, och  innan  hon  iklädt  sig  sin  uppståndelses. 
Dermed  betecknas  det  som  en  existensform,  som,  fri- 
gjord från  den  organiska  formedUngen  med  en  yttre 
verld,  är  af  öfvervägande  passivt,  inåtvändt  och  be- 
grundande skaplynne.  Den  som  med  kärlek  egnatsig 
åt  betraktandet  af  de  symboliska  bilder,  som  smycka 
pelargångarne  i  nya  lörbmidets  Stoa  poikile,  behöfver 
icke  vara  skald,  för  att  till  skepnaden  af  Kristus,  ned- 
stigen bland  undeijordens  skuggor,  foga  ramen  af  mil- 
liarder och  åter  milliarder  andäktigt  lyssnande  döde, 
belysta  af  det  hoppets  ljus,  som  från  honom  utstrålar 
i  deras  natt,  af  millioner  och  åter  millioner  odöpta 
barnahufvud,  som,  af  den  dogmatiska  dialektiken  för- 
visade till  evig  fördömelse,  emottaga  af  Jesus  sjelf  den 
välsignande  handpåläggelsen. 

Hvad  har  nu  den  gammal-lutherska  dogmatiken 
gjort  af  denna  lära?  Emedan  denna  dogmatik  ej  vill 
veta  af  något  mellantillstånd,  låter  hon  Kristus  ned- 
stiga icke  till  Hades,  icke  till  de  på  domen  bidande 
dödes  allmäima  förvaringsort,  utan  till  Gekenna^  till 
helvetet  Med  andra  ord:  hon  förvandlar  Hades  till 
Gehenna,  mellantillståndet  till  helvetet.  Och  helvetet, 
som  enligt  nya  testamentet  är  tomt  och  forblifver  så 
intill  de  yttersta  tiderna,  befolkar  hon  med  de  onde 
demonerna  och  de  på  forhand  fördömda  meniiisko- 
själarna.  Hvad  hade  Kristus  bland  sådana  att  göra? 
Nya  testamentet  säger  oss,  att  han  för  andarne  i  Hades 
predikade  evangelium.  Men  att  predika  evangelium 
för  evigt  obotfärdige  och  evigt  fördömde  vore  en  onyt- 
tig sak.     De  gammaUutherske  utläggarne  låta  honom 
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fördenskull  nedstiga  tUl  underjorden,  icke  för  att  fdr- 
kuuua  frälsningens  budskap,  utan  för  att  uttala  en  för- 
bannelse öfver  Satan  och  hans  offer,  en  förbannelse, 
som  antages  gifva  dem  en  försmak  af  den  yttersta 
domens  förfärlighet,  antages  förlama  djef^rulen  och  for- 
störa hans  rikes  makt.  —  Denna  hopning  af  godtyckliga 
och  obibliska  antaganden  stödjes  med  en  lika  godtyck- 
lig och  obiblisk  exeges.  Det  ord  (xYjpoaostv),  hvarmed 
Petri  l:sta  bref  betecknar  Kristi  ovangeliiförkunnelse 
i  Hades,  tolka  desse  utläggare  som  en  förkunnelse  af 
förtappelse  och  evigt  förderf,  ehuru  detta  samma  ord, 
nytjadt  såsom  här  utan  objekt,  i  nya  testamentet  cUäid 
betecknar  ett  förkunnande  af  evangelium  till  bättring, 
tro  och  salighet  I  det  storartade  stället  Filipp.  2, 
9  ff.  uttalar  Paulus  en  helt  annan  åsigt  än  den  gam- 
mallutherska om  ändamålet  med  Kristi  nedstigande 
till  Hades.  Det  skedde  för  att,  när  alla  andra  knän, 
de  himmelskes  och  de  jordiskes,  böja  sig  i  Jesu  namn, 
och  när  alla  andra  tungor,  de  himmelskes  och  de  jor- 
diskes, bekänna  Jesus  Kristus  för  en  herre,  till  Gud 
faders  ära,  skola  äfven  de  underjordiske  fot  xaTax&ovioi), 
det  vill  säga:  de  afsomuade,  i  Hades  bidande  slägtena 
kunna  förena  sig  i  denna  knäböjande  och  lofsjungande^ 
verlds-kor. 

Djefvulens  och  demonernas  stamhåll  förlägges  af  det 
gammallutherska  åskådningssättet  till  Gehenna,  ehuru 
i  nya  testamentet  icke  förekommer  ett  enda  ord  derom, 
att  det  skulle  fiinias  några  demoner  derstädes.  Såsom 
vi  redan  påpekat,  förklarar  skriften  tvärt  om,  att  Ge- 
hennas  eld  hålles  i  beredskap  åt  djefvulen  och  hans 
englar,   och   att   de   först  vid  yttersta  domen  drabbas 
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af  detta  dem  väntande  straff  (Matt.  25,  41).  Det  ondas 
makter  foreställas  i  nya  testamentet  dels  såsom  redan 
förlamade,  bundna  i  mellantillståndet  Abyssos,  genom 
Guds  rådslut  i  det  verldshistoriska  förloppet  (2  Petr. 
och  Judas  bre^  dels  såsom  ännu  verksamma.  Men  dessa 
senares  vistelseorter  och  verksamhetskretsar  förläggas 
med  en  djuptänkt  symbolik  till  verldssfärerna  eller 
himlarymderna,  hvarför  också  Paulus,  i  öfverensstäm- 
melse  med  denna  uppfattning  säger:  "vi  hafva  att 
strida  icke  mot  kött  och  blod,  utan  mot  detta  mörkrets 
furstedömen  (ap/a^X  väldigheter  (åSooatac)  och  verlds- 
herrskare  (xoojjLOxpaxopacX  'm.ot  ondsJcans  andemakter  i 
himlarymderna  ('ev  xoia  åTTOopavtotc).*'  Om  några  ond- 
skans andemakter  i  Gehenna  vet,  så  länge  denna  verld 
består,  hvarken  Paulus  eUer  någon  annan  af  nya  te- 
stamentets skriftställare  någonting.  Än  mindre  för- 
lägga de  sådana  andemakter  till  Hades. 

Äfven  lärorna  om  uppståndelsen  och  om  den  eviga 
saligheten  hafva  genom  Hades-symbolens  åsidosättande 
eller  förnekande  blifvit  i  betydlig  mån  missgestaltade 
i  den  kyrkliga  dogmatiken. 

Hvad  den  senare  läran  vidkommer,  skiljer  nya 
testamentet  bestämdt  emellan  den  sällhet,  som  genom 
Guds  nåd  väntar  de  fromme  omedelbart  efter  deras 
skilsmessa  från  jordelifvet,  och  den  eviga  salighet,  det 
eviga  lif,  (Co»3  afovtoc)  som  efter  uppståndelsen  ur  Ha- 
des varder  deras  lott.  Nya  testamentet  förkunnar  icke 
blott  samtida  grader  i  sällhet  och  salighet,  utan  äfven 
successiva  utvecklingsskeden  deruti.  Trenne  sådana 
utvecklingsskeden  skiljas  tydligen  från  hvarandra.  Det 
första  är  det  sälla,  men  mer  passiva  och  begrundande 
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tillståndet  i  Hades'  glädjeängd,  Paradiset.  Detta  till- 
stånd skall  räcka  intiJl  de  rättfärdiges  uppståndelse. 
Det  andra  skedet  är  det  messianska  lifvet  eller  lifvet 
i  det  ölVerjordiska  och  tillika  jordiska  Messiasrike, 
som  i  och  med  Kristi  andra  tillkommelse  och  de  rätt- 
färdiges uppståndelse  grundlägges.  I  detta  tillstånd 
äro  de  salige  inkarnerade  i  sin  uppståndelses  leka- 
men, "en  andlig,"  "en  himmelsk  lekamen,"  som  för- 
medlar deras  verksamhet  med  Kristus  för  Guds  rikes 
universella  utbredning,  det  ondas  fullständiga  öfver- 
vinnande  och  hela  menniskoslägtets  räddning.  Det 
tredje  utvecMingsskedet  är  den  högsta  saligheten,  del- 
aktigheten i  Guds  sabbatshvila,  sedan  Kristus  lagt  alla 
makter  till  sin  fotapall  och  sjelf  underkastat  sig  Fa- 
dern, på  det  att  Gud  må  vara  allt  i  allom. 

För  en  klar  uppfattning  af  Hadesläran  och  hennes 
ställning  i  läran  om  saligheten  torde  det  vara  af  nöden, 
att  vi  här  närmare  redogöra  för  dessa  utvecklings- 
skeden, sådana  som  de  i  bildlig  form  skildras  i  nya 
testamentet. 

Första  utTecklingsskedet.  Omedelbart  efter  dö- 
den inträda  menniskoandarne  i  ett  mellantillstånd,  hvil- 
ket  skiljer  sig  såväl  från  det  jordiska  sinnelifvet  som 
från  de  högre  salighetstillstånden  deruti,  att  det  är 
olekamligt  Menniskan  aflägger  i  den  fysiska  döden 
sin  jordiska  kroppshydda  och  iklädes  först  i  uppstån- 
delsen, sedan  dödsrikets  portar  nedbrutits,  en  andlig 
lekamen. 

Såsom  vi  redan  framhållit,  är  detta  mellantill- 
stånd af,  olika   art  för  de  rättfärdige  och  de  orättfär- 
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dige.  De  senares  tillstånd  framställes  som  en  vistelse 
i  Hades'  Fängelse;  de  förres  som  en  vistelse  i  Hades' 
Paradis. 

Paradiset  är  enligt  den  rabbinska  uppfattningen, 
till  hvilken  nya  testamentet  ansluter  sig,  högre  beläget 
än  Fängelset.  Den  rike  mannen  i  dödsrikets  plågoort 
upplyfte  ögonen^  (Luk.  16,  23),  då  han  fick  se  Abraham 
med  Läsarns  i  Hades'  glädjeängd.  Sällheten  i  Para- 
diset har  många  grader,  åskådliggjorda  som  högre  och 
högre  rymder.  Ehuru  äf^en  innevånanie  i  Paradiset 
inbegripas  under  namnet  de  wnderjordiske  (xaTax&oviotX 
är  jorden  dock  icke  längre  en  skiljemur  mellan  dessa 
högre  rymder  och  himmelen.  Den  högsta  sällhets- 
graden  i  Paradiset  skildras  i  Apokalypsen  (4:de  kap.) 
som  en  krets  af  troner,  i  närheten  af  himmelen,  som 
är  Guds  tron  (Matt.  5,  34;  23,  22^  och  de  som  inne- 
hafva  dessa  troner  äro  de  äldste^  de  utvalde  ur  alla 
stammar  och  tungomål  och  folk  och  slägter,  hvilka 
Kristus  med  sitt  blod  har  köpt  åt  Gud,  och  giort  till 
konungar  och  prester,  på  det  att  de  vid  hans  andra 
tillkommelse,  då  himlarnes  rike  (Messiasriket)  grund- 
lägges,  skola  med  honom  herrska  öfVer  jorden  (Apokal. 
5,  9,  10).  —  Denna  grad  är  den  af  alla  jordiska 
smärtsamma  minnen  ogrumlade  intuitiva  Gudsåskåd- 
ningens. De  äldste  äro  lammet  nära  och  deltaga  i  de 
lofsånger,  som  englanie  uppstämma  kring  Guds  tron. 
—  Den  der  näst  högsta  sällhetsgraden  är  martyrernas, 
Jesu  blodvitnens.  Deras  tillstånd  symboliseras  som  en 
vistelseort  närmast  under  himmelens  altar,  således  i 
himmelens  närhet,  men  dock  med  en  ännu  i  viss  mån 
skymd   utsigt   till   Guds  herrlighet  (Apokal.  6,  9),  och 
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jordiska  minnen  blanda  sig  ännu  i  deras  njutning  af 
Guds  nåd,  hvadan  också  Johannes  hör  dem  med  hög 
röst  ropa:  Huru  länge,  du  helige  och  sannsJcyldige  Herre, 
dr&jer  du  att  döma  och  att  uikräfva  vårt  blod  af  dem^ 
som  bo  pä  {orden  f  (Apok.  6,  10).  —  Och  ät  hvar  och 
en  af  dem  vardt  gifven  en  hvit  fotsid  klädnad,  och  dem 
vardt  sagdt,  att  de  ännu  en  tid  sJculle  gifva  sig  ro 
<v.  11).    ' 

Men  om  alla  Paradisets  innevånare,  i  hvilka  säll- 
hetsgrader  de  än  befinna  sig,  gäller  Paulus'  ord  (Kol. 
3,  3X  att  deras  lif  är  fördoldt  med  Kristus  i  Gud,  och 
att  när  Kristus,  deras  lif,  varder  uppenbarad,  så  skola 
ock  de  med  honom  uppenbaras  i  herrligheten.  Det 
verksamma  salighetslif,  som  efter  uppståndelsen  väntar 
de  rättfärdige,  den  omedelbara,  genom  uppståndelsens 
andliga  lekamen  möjliggjorda  samvaran  och  samarbetet 
med  frälsaren,  är  visserligen  ännu  icke  deras  lott;  men 
den  syn,  hvarmed  Stefanus  ännu  i  ett  ögonblick  af 
sitt  jordelif  benådades  (Apostl  7,  58X  är  dock  för^dem 
en  varaktig  arfvedel,  hvadan  också  aposteln  kan  ut- 
trycka sin  längtan  efter  det  mellantillstånd,  som  han 
motsåg  omedelbart  efter  döden,  med  de  orden:  Jag 
åslundar  att  skiljas  hädan  och  vara  när  Kristus,  hväket 
ock  mycket  bättre  vore  (Fil.  1,  23X 

Detta  är  ett  af  de  ytterst  få  ställen  i  nya  testa- 
mentet, hvilka  med  någon  sannolikhet  kunna  tydas 
som  uttryck  af  en  sådan  längtan.  Nästan  öfver  allt 
der  Jesus  yttrar  sig  om  det  tillkommando  lifvet,  eller 
der  hans  apostlar  uttala  sitt  och  de  sinas  salighets- 
hopp, är  det  icke  sällheten  i  dödsrikets  Paradis,  som 
deras  ord  och  deras  trånad  gälla,  icke  det  genast  efter 
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döden  inträdaode  tillståndet,  som  deras  önskningar, 
löften  och  skildringar  afee,  utan  det  eviga  lifvet  i  Mes- 
siasriket,  salighetens  andra  och  högre  utvecklingsskede. 
Orsaken  häilill  kan  vara  den,  att  man,  såsom  skriften 
flerestädes  ådagalägger,  hoppades,  att  redan  det  slägte, 
som  Jesus  tillhörde,  skulle  få  upplefva  hans  andra 
tillkommelse  och  Messiasrikets  grundläggning,  hvarför 
numera  allt,  som  återstode  af  denna  verldsperiod  vore, 
både  med  afeeende  på  jordelifvet  och  vistelsen  i  HAdes* 
paradis,  ett  försvinnande  moment.  Men  man  får  akta 
sig  att  häraf  draga  den  falska  slutsats,  att  detta  hopp 
skall  hafv^a  inverkat  äfven  på  sjelfva  den  nytestameut- 
liga  eskatologiens  gestaltning.  DertiU  hade  denna 
eskatologi  for  djupa  historiska  rötter  i  det  judiska 
folkets  religiösa  foreställningslil,  och  allt  i  henne,  så 
väl  det  gamla  och  oförändrade,  som  det  nya,  är  så 
harmoniskt  sammanfogadt,  så  djupsinnigt  anlagdt,  inne- 
håller under  sitt  symboliska  hölje  så  mycken  psykolo- 
gisk sanning  och  äi'  så  sammanväfdt  med  Jesu  fräls- 
ningslära och  med  hans  verldsåskådning  i  alla  hennes 
förgreningar,  att  en  sådan  slutsats  måste  förkastas. 

Åtskillige  teologer,  som  erkänt  Hadessymbolen, 
hafvra  dock  velat  antaga,  att  Kristus  i  Och  med  sitt 
nedstigande  till  underjorden  och  sin  återkomst  derifrån 
har  nedstörtat  Hades'  portar  och  upphäft  mellantill- 
ståndet. De  sälle  i  Paradiset  skulle  hafva  följt  honom 
såsom  frigjorde  triumferande  fångar  till  hans  himmel; 
innevåname  i  Fängelset  skulle  blifvit  kastade  i  Ge- 
henna,  och  mellantillståndet  sålunda  blifvit  ej  allenast 
afslutadt  för  alla  föregående  slägten,  utan  tillika  all- 
deles upphäft  för  dem,  som  kommit  och  komma  efter 
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Kristi  död.  Deuna  åsigt,  som  misskänner  den  psyko- 
logiska nödvändighet,  hvilken  nya  testamentet  tillgodo- 
sett med  sin  lära  om  mellantillståndet,  är  i  alla  styc- 
ken stridande  mot  skriftens  åskådningssätt  och  klara 
utsagor.  Skriften  lärer,  att  aUa  afsomnade  skola  för- 
blifva  i  mellantillståndet  intill  sin  uppståndelse  och 
förnyade  inkarnering,  och  uppståndelsen  väntar  de  rätt- 
färdige först  vid  Kristi  andra  tillkommelse  och  det 
messianska  rikets  reala  grundläggning,  samt  de  öfrige 
döde  först  vid  det  messianska  tidehvarfvets  slut. 
Mellantillståndet  är  en  tör  alla  döde  gemensam  lott. 
Äfven  Kristus  vardt  fördenskull  delaktig  i  densam- 
ma, ehuni  hans  andliga  utveckling  icke  tarfvade  det 
Han  kom  till  Hades,  för  att  förkuinia  de  bortgångna 
slägtena  förlossning,  och  lemnade  det  åter  såsom 
den  förstfödde  från  de  döde^  på  det  han  må  vara 
den  förste  i  allt.  Detta  enda  uttryck:  förstfödd  från 
de  döde:  (TrpwtoToxo?  éx  xcov  vexpcov  Kol.  1,  18;  jämför 
1  Kor.  15,  23  och  Apok.  1,  5)  skulle  ensamt  för 
sig  vara  tillräckligt  att  bevisa,  att  ingen  för  alltid 
lemnat  Hades  före  Kristus  eller  tillika  med  honom,*) 
ty  då  vore  han  icke  den  förstfödde  från  do-  döde  och 
den  förste  i  allt.  Men  vid  sidan  af  detta  uttryck  be- 
visa mångfaldiga   skriftställen   detsamma.    Nya  testa- 

*)  Enstaka  uppväckelser  från  de  döde  omtalas  visserligen 
både  i  gamla  och  nya  testamentet  såsam  verkade  genom  profe- 
terna ocli  genom  Jesus  sjelf,  medan  han  ännu  lefde;  men  redan 
en  af  kyrkans  äldre  kommentatorer  har  riktigt  anmärkt,  att  sådana 
uppväckelser  ej  få  förblandas  med  uppståndelsen.  De  uppväckte 
återvände  tiU  jordelifvet  för  att  dö,  för  att  återgifvas  åt  Hades. 
Uppståndelsen  deremot  innebär  en  skilsmessa  för  aUtid  från  mel- 
lantillståndets existensform* 
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metitet  gör  dervid  intet  undantag,  hvarkeii  för  det 
gamla  förbundets  patriarker  eller  för  det  nya  förbun- 
dets utvalde. 

Vidkommande  det  gamla  förbundets  helige  vilja 
vi  särskildt  påpeka  det  ställe,  som  talar  om  honom, 
hvars  länds  frukt  Jesus  var.  När  Petrus  på  pingst- 
dagen predikar  för  de  församlade  trogne  om  Jesus 
från  Nasaret,  ^'den  af  Gud  genom  mäktiga  gerningar, 
under  och  tecken  vitsordade  mannen,*  som  blifvit  kors- 
fäst och  dödad,  men  "af  Gud  uppväckt  och  löst  från 
dödens  snaror,  emedan  han  omöjligen  kunde  af  döden 
behållas"  (Apostl.  2,  22  ff.),  så  vill  aposteln  visa,  att 
redan  David  profeterat  om  sin  ättlings  kroppsliga  upp- 
ståndelse ur  grafven  och  andliga  uppståndelse  ur  Hades, 
och  att  således  redan  gamla  testamentet  vitsordat  de 
stora  fakta,  som  vordo  det  afgörande  beviset  för  Jesu 
messianitet.  Petrus  anför  för  detta  ändamål  Davids 
psalm  16,  8—11,  såsom  han  uppfattat  detta  ställe: 
"Derför  fröjdade  sig  mitt  hjerta,  och  äfven  mitt  kött 
skall  hvila,  i  den  förhoppning,  att  du  (Ovd)  icke  slcaä 
qvarlemna  min  själ  i  Hades  (oti  o  ox  åvxaxaXst^sic  ttjv 
^ox^jv  jjLOt)  ii(z  (f^Tjv)  och  icke  tiUstädja^  att  din  helige  ser 
(kroppslig)  förgängelse.  Nu  vill  det  i  sjelfva  psalmen 
synas,  som  om  David  yttrat  denna  förhoppning  om 
sig  sjelf;  men  Petrus  bevisar  från  sin  ståndpunkt,  att 
detta  omöjligen  kan  vara  förhållandet,  utan  att  dessa 
ord  ivärt  om  afse  Davids  ättling,  Jesus  Kristus,  och 
profetera  om  hans  uppståndelse.  Och  han  bevisar  det 
1)  dermed,  att  Davids  graf  finnes  ibland  oss  än  i  dag 
(v.  30),  och  att  således  David  sjelf  verkligen  under- 
kastats  kroppslig  förgängelse,  medan  deremot  Kristus 
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lekamligen  uppstått  ur  grafven;  samt  2)  dermed  att 
Davids  ande  icke  uppstigit  täl  himlarne  (oö  -yap  AauetS 
dvepi]  eU  too?  oöpavouc,  v.  34),  medan  deremot  Jesu 
ande  lemnat  Hades,  for  att  ingå  i  saligheten  vid  Guds 
högra  sida.  Ännu  efter  Jesu  upphöjelse  dväljes  således 
David  enligt  apostelns  uppfattning  i  dödsrikets  Para- 
dis och  afvaktar  der  sin  uppståndelse  ifrån  de  döde. 
Hvad  SQm  gäller  om  David  gäller  om  alla  det 
gamla  testamentets  patriarker.  Enligt  Jesu  egen  lik- 
nelse om  den  rike  mannen  och  Lasarus  befinner  sig 
Abraham  i  den  paradisiska  ängden  af  Hades,  der  han 
ännu  och  alltid  står  i  det  innerligaste  samlif  med  sitt 
folks  öden.  Det  är  der,  i  Hades,  som  han  sålunda 
upplefvat  förverkligandet  af  sitt  hopp  att  få  se  Her- 
rens dag,  hvilken  han  under  sitt  jordelif  profetiskt 
emotsåg  (Joh.  8,  56).  Hvarför  han  och  alla  det  gamla 
förbundets  helige  qvarstanna  i  Hades  intill  detta  verds- 
tidehvarfs  slut,  ehuru  skriften  tillräckligt  vitnar  om 
deras  tro  och  deras  strider  och  lidanden  för  det  kom- 
mande Guds  rike,  derom  upplyser  Hebreerbrefvets 
ll:te  kapitel,  hvilket,  sedan  det  skildrat  detta  troslif 
och  dessa  vedermödor,  tillägger  (vers.  39,  40):  Ehuru 
desse  alla  hafva  genom  sin  tro  fått  vitsord  (i  skriften), 
hafva  de  dock  icke  fått  uppbära  den  lofvade  lönen^ 
emedan  Oud  med  af  seende  pä  oss  förutsåg  något  bättre^ 
så  att  de  icke  utan  i  förening  med  oss 
skulle  vara  fullkomnade.  Här  möta  vi  åter 
den  sublime  tanken:  menskligheten  är  en  stor  lekamen, 
en  organism,  hvars  alla  lemmar  äro  fÖrpligtade  och 
ansvarige  mot  hvarandra;  alla  slägten,  de  bortgångna, 
det  nu  på  jorden  varande  och  de  tillkommande,  hafva  att 


Digitized  by  VjOOQIC 


396  TILL  LÄRAN   OM   DE  YTTERSTA   TINGEN. 

arbeta  för  hvarandras  salighet,  och  hafVa  att  invänta 
hvaraiidra,  ty  ingen  lem  kan  varda  fullt  salig,  utan 
att  hela  organismen  varder  det. 

Vidkommande  det  nya  förbundets  helige,  ställes 
samma  kraf  på  dem.  De  hafva  för  sin  högre  salig- 
hets ernående  att  invänta  den  tidpunkt,  som  Gud  i 
sin  oändliga  visdom  och  godhet  förutbestämt  och  för- 
utsett dertill  såsom  den  lämpligaste  för  hans  allmänna, 
hela  menniskoslägtet  omfattande  frälsningsplans  full- 
bordande. Ty  Gud  —  såsom  apostehi  Petrus  uttryck- 
ligen förkunnar  det  —  fördröjer  denna  tidpunkt,  på 
det  att  alla  må  gå  till  bättring  (2  Petr.  3,  9). 

Det  är  denna  inväntan  som  Paulus  afser,  då  han 
(Kol.  3,  3)  yttrar:  När  Kristus^  vårt  lif^  varder  uppen- 
barad, dd  värden  ode  I  med  honom  uppefnbarade  i 
herrlighet  Han  yttrar  detta  till  dem  och  om  dem, 
hvilka,  antingen  de  ännu  lefva  i  sitt  jordelif  eller  gått 
till  Hades,  hafva  redan  dött  bort  från  sina  synder  och 
lefva  ett  i  Kristus  förborgadt  lif  (såsom  de  döde  i 
Hades  lefva  ett  för  jordiska  ögon  förborgadt).  Det 
eviga  lif,  som  de  sålunda  redan  på  förhand  undfått, 
är  dock  ännu,  så  länge  de  lefva  på  jorden  eller  dväl- 
jas i  Hades,  eti  förborgadt^  ett  i  himmelen  åt  dem 
bevaradt,  som  först  när  Jesus  uppenbarar  sig  i  sin 
andra  tillkommelse  skall  komma  till  sin  herrliga  före- 
teelse. 

Samme  tanke  innehåller  Ef.  2,  4 — 7.  Äfven  der 
talas  om  de  helige,  som  redan  nu  äro  i  andligt- 
subjektiv  mening  uppväckte  med  Kristus  och  *  insatte 
i  det  himmelska  väsendet,  **  och  det  heter,  att  det  skett, 
på  det  att  Gud,  genom  sin  godhet  mot  dem  i  Kristus 
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Jesus,  skall  i  de  Icommande  verldsUdehvarfvenj  (åv  toic 
alinoi  Tot?  éirep^ojASvotc)  ådagalägga  på  dem  sin  nåds 
öfversviniieliga  rikedom.  De  kommande  verldstidehvarf- 
ven  äro  först  det  messianska  tidehvarfVet,  som  iuviges 
med  de  rättfärdiges  uppståndelse  från  de  döde,  och 
derefter  den  högsta  salighetens  skede,  då  Kristus  ned- 
lagt sin  verldsspira  och  Gud  är  vorden  allt  i  allom 
iX  Kor.  15).  Intill  dess  förhlifva  äfven  det  nya  för- 
bundets helige  i  det  sällhetstillstånd,  som  symboliseras 
af  dödsrikets  Paradis.  Och  de  bida  der  gerna,  ty  de 
ega  der  redan  försmaken  af  det  eviga  lifvet;  de  äro 
redan  i  subjektiv  mening  uppståndne;  deras  sällhet  i 
Hades,  då  de  skåda  inom  sig  och  der  förnimma  sin 
närhet  till  Gud  och  frälsaren,  är  en  osvikhg  under- 
pant på  än  högre  uppenbarelser  af  den  gudomliga 
nåden.  De  bida  der  gerna,  emedan  de  äro  främmande 
för  denne  sjelfviske  frälsningstanke,  som,  fördjupande 
sig  i  det  egna  lycksalighetsbegäret,  bortser  från  fräls- 
ningen af  hela  den  lekamen,  af  hvilken  hvarje  enskild 
är  en  lem  —  emedan  de  veta,  att  ingen  lefver  för  sin 
egen  skull  och  ingen  dör  för  sin  egen  sJcull^  ty  ehvad 
vi  lef  va  eller  dö  är  det  för  Kristus,  som  dött  och  som 
lefver  för  hela  vårt  slägte  (Rom.  14,  6—12).  För  dem 
äro  Hades'  portar  propyléerna  till  Sions  berg  och 
den  lef  vande  Guds  stad  (Hebr.  12,  12). 

Det  andra  utvecklingsskedet  är  det  himmelsk' 
messianska  riicets  salighet 

I  nya  testamentet  förekommer  mycket  ofta  uttryc- 
ket himlarnes  rike  (^aaiXsta  tcdv  oupavmv)  eller  himmel- 
riket^ hvilket  icke,  såsom  vanligen  sker,  får  förblandas 
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med  himmelen^  symboleu  af  det  högsta  existenstillstån- 
det.*) Himmeleii  kaii  likuas  vid  det  eviga  lifvets  out- 
tömliga källspråug;  himmelriket  vid  strömmen,  som 
upprinner  ur  denna  källa. 

Himmelriket  är  detsamma  som  Messias'  rike,  hvar- 
för  det  äfven  kallas  Kristi  rike  (paotXsta  too  XpioxooX 
Till  sitt  urspning  är  himmelrikets  idé  gammaltestar 
mentlig    och   profetisk,  samt  vidare  utbildad  af  rabbi- 

*)  Att  säi-skildt  påpeka  detta  torde  vara  af  nöden,  emedan 
den  gammal-lutherska  dogmatiken  genom  Hadessymbolens  undan- 
skaffande drifvits  till  att  utplåna  äfven  den  skUnad,  som  nya 
testamentet  gör  emellan  himmelriket  och  Guds  himmel.  Den 
ortodoxe  teologen  Kahnis  har  —  och  det  icke  endast  från  den 
synpunkt,  hvarur  han  hetraktar  saken  —  rätt,  då  han  beklagar, 
att  Luther  velat  förflygtiga  symholen:  Guds  himmel  till  före- 
ställningen: Glids  dUestädesnärva/rélse.  Kahnis  lägger  vigt  derpå, 
att  ''der  Himmel  ist  ein  realer,  von  der  Erde  räumlich  geschie- 
dener  Theil  der  Welt,''  och  det  med  rätta,  så  vidt  som  det  gäller 
att  fastställa  hvad  nya  testamentet  har  i  åskådningens  form  ut- 
talat om  den  högsta  saligheten.  För  en  riktig  uppfattning  af 
nya  testamentets  läror  är  det  nämligen  af  största  vigt  att  åter- 
bringa i  klar  dager  dess  genom  dogmatiska  öfvermålningar  dolda, 
skymda  eller  omgestaltade  symboler  och  se  dem  i  deras  gifiu 
sammanhang  med  hvarandra,  för  att  man  må  kunna  utifrån  ioåt, 
likasom  inifrån  utåt,  genomforska  deras  idéinnehåll  och  begrepps- 
sammanhang.  Hela  denna  väldiga  symbolkomplex  visar  sig  då 
lika  genomskinlig,  som  de  enskilda  sköna  parabler,  hvilka  viega 
af  Jesus,  göra  det.  Deremot  leder  det  till  fullständig  förvirring, 
om  man  fasthåller  vissa  symboliska  element,  men  förflygtigar 
andra,  för  att  infoga  de  fasthålln%  styckena  mosaikartadt  i  samma 
plan  som  sjelfva  de  dogmatiska  *^ begreppen,''  hvilka  höra  till  ett 
annat  plan  —  de  mer  eUer  mindre  sinliga  abstraktionemas.  En 
sådan  ännu  sinlig  abstraktion  är  föreställningen:  Guds  allestädes- 
närvarelse. 
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iieriia.  Jesus  före&iui  den  hos  sitt  folk  som  deu  taiike, 
kring  hvilkeu  alla  dess  förhoppningar  hade  samlat  sig. 
Verldshistorien  skall  icke  sluta  med  det  ondas  seger, 
utan  med  Guds  erkända  välde  öiver  menskligheten  och 
universum.  Detta  skall  ske  genom  ett  särskildt  gudom- 
ligt ingripande  i  vårt  slägtes  Öden.  Från  himmelen 
skall  ett  teokratiskt  rike  grundläggas  på  jorden  genom 
Messias,  Guds  son.  Emedan  detta  rike  är  forberedt  i 
himmelen  och  likasom  nedkommer  derifrån,  bär  det 
—  sade  de  judiske  skriftlärde  —  med  rätta  namnet 
himmelriket,  ehuru  jordan  är  dess  skådeplats.  Dess 
uppgift  är  att  återställa  det  israelitiska  folkets  herr- 
lighet,  men  tillika  att  genom  Israel  välsigna  de  öfriga 
folken,  ja  att  till  sin  ursprungliga  frid  och  skönhet 
återställa  den  genom  synden  förderfvade  naturen.  Med 
detta  rike  börjar  ett  nytt  verldshistoriskt  tidehvarf 
(a?a)v).  Men  ett  sådant  tidehvarf  kan  icke  födas,  utan 
att  åt  verlden  ^^ varder  ve  såsom  åt  en  barnaföderska.*' 
Förskräckliga  tilldragelser  bland  folken,  järtecken  i  na- 
turen båda  dess  tillnärmelse.  Det  är  de  messianska 
födslovåndor,  hvarom  profeten  talat  (Hos.  13, 13).  Mes- 
sias'  ankomst  varder  ej  blott  en  glädjande,  utan  äfven 
en  förfärande,  ty  som  kastoskofveln  skiljer  hvetet  från 
agnarne,  skall  hans  styrelse  skilja  de  rättfärdige  från 
do  orättfårdige  och  gifva  euhvar  hans  foiijenta  lön. 
Detta  är  den  föreställning  om  himlames  rike,  som  lefde 
bland  Jesu  landsmän  och  samtide;  då  de  förnummo 
döparens  rop:  hättren  eder^  ty  himlarnes  rike  är  nära! 
(Matt.  3,  2). 

Äfven  Jesus  började  sitt  evangeliums  förkumiande 
med    glädje-   och   varningsropet:    bättren  edei\  ty  him- 


Digitized  by  VjOOQIC 


400  TILL  lIrAN  om  DB  YTTERSTA  TINOEN. 

lames   rike   är   nära    (Matt.    4,   17),    och   himmelrikets 
idé  —  den    mest  fruktbara  af  alla  tankar,  som  israe- 
liternas religiösa  sinne  fostrat  —  vardt  till  medelpunk- 
ten   i  hans  frälsningsbudskap,  men  fördjupad  och  för- 
andligad.    Redan   Johannes   döparen  kräfde  en  h(^e 
rättfärdighet  än  fariséernas  hos  den,  som  skaU  undgå 
den    tillkommande   vreden    och   upptagas  till  inedbor- 
gare    i   himmelriket.     Men    denna   högre  rättfärdighet 
är    ännu  ofritt  asketisk,  som  Johannes  sjelf  —  så  att 
säga  klädd   i   hårgördel    likasom   han.     Jesus  kräfver 
for  detta  medborgareskap,  som  tillika  är  evigt  lif,  det 
fria  barnaskapets  förhållande  till  Gud  som  menniskor- 
nas  fader.     Då  lärjungarne  spörja  honom  hvilken  som 
skall  varda  den  större  i  det  tillkommande  riket,  ställer 
han  ett  litet  barn  ibland  dem  och  säger:  Om  I  icke 
värden   barnen  like,,  skoleii  I  icJce  inJcomma  i  hvmlames 
riice  (Matt.    18,    3).     Vid    ett   annat   tillfälle,    då   han 
gifver   barn,    som   mödrar  tillfört   honom,   den  välsig- 
nande  handpåläggningen,   upprepar   han:   pist    sådana 
höra   himlames  rike  till  (Matt.  19,  14),  och  i  sitt  natt- 
liga samtal  med  Nikodemus  (Joh.  3,  3—5)  uttalar  han 
i  bildlig  form  och  med  vidsträcktare  syfte  samma  san- 
ning.    Men   det   sedligt-religiösa   barnaförhållande  till 
Gud,   som   fordras    för   medborgarerätt  i   det  tillkom- 
mande  riket,    är   tillika    ett  fritt  förhållande,  emedan 
pligten    att    eftersträfva    denna    medborgarerätt    icke  i 
vädjar   till   någonting    främmande  för   vår  natur,  utau 
tvärt  om  till  det  egentligt  menskliga  i  vårt  väsen,  till  | 
gudsbelätet   deruti,  således  till  ett  anlag  i  oss  sjelfira 
hvadan   också  denna  pligtuppfyllelse  bör  kunna  göras 
med  fröjd  och  icke  med  suckan  och  antaga  tormen  af  ' 
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en    pligtuppfyllelse    i   härlélc   —    i   kärlek   till  Gud,  i 
kärlek   till  medmeuniskoma,  ja,  vi  kunna  i  Jesu  ande 
tillägga:   i   kärlek   till  hela  "naturen,"  hela  deu  ofria    ^ 
skapelse,    som   våndas   for  vår  skull  och  afvaktar  vår 
egen  fuUkomning,  för  att  sjelf  varda  förklarad. 

I  och  med  Jesu  första  ankomst  och  predikan  är 
detta  himlames  riJce  redan  grundlagdt  bland  men- 
niskorna,  grundlagdt  bland  dem  på  jorden  och  — 
genom  Jesu  nedstigande  till  Hades  —  äf\ren  bland  de 
underjordiske  (of  xaTax&ovioi),  i  hvilkas  paradis  skaran 
af  utvalde  ständigt  växer  genom  dem,  som  bortgå  i 
rättfärdighet  från  detta  sinnelif.  De  som  hungra  efter 
rättfärdighet  kunna  således  redan  i  dessa  tvenne  till- 
stånd mättas  af  brödet  från  himmelen.  I  denna  me- 
ning är  himmelriket  närvarande  och  midt  ibland  oss. 
I  denna  mening  kommer  det  icke  såsom  något  för  sin- 
nena uppfattligt,  ty  det  är  en  andlig  pånyttfödelseakt 
inom  oss. 

Men  detta  nät-varande  himmelrike  är  dock  endast 
förberedelsen  för  det  iHJJcommande.  Det  liknar  senaps- 
hornet,  hvUket  en  man  tog  och  sådde  i  sin  äker^  och 
hvUkei  väl  är  det  minsta  af  alla  frön^  m£n  när  det  upp- 
vuxit varder  tUl  ett  träd,  hvari  himmelens  fåglar  bygga 
sina  bon  (Matt.  13,  31  flf.)  Det  liknar  utsädet,  som 
långsamt  gror  och  icke  skall  hvitna  till  skörd  förr  än 
vid  änden  af  detta  tidehvarf  och  vid  början  af  det 
nya  —  det  messiansJca  tidehvarfvet^  om  hvilket  profe- 
terna talat,  hvilket  inviges  med  Jesu  andra  tillkom- 
melse,  då  han  ter  sig  i  sin  faders  herrlighet  och  grund- 
lägger det  himlarnes  rike,  som  icke  endast  har  en  inre 
psykologisk   verklighet,   utan  tillika  en  verldshistorisk. 

Bibelns  lära  om  Kristus,  26 
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Så  länge  Messiasriket  endast  har  den  förra  verklig- 
heten, endast  lefver  i  enskilde  rättfärdiges  själar,  har 
verldcn  änna  icke  kommit  till  den  samklang,  som  kräf- 
ves  mellan  det  inre  och  det  yttre,  väsendet  och  före- 
teelsen. Ej  heller  är  Guds  frälsningsverk  follbordadt 
genom  frälsningen  af  desse  enskilde  rättfärdige,  ty  det 
skulle  likna  ett  fätals  frälsning  ur  ett  allmänt  skepps- 
brott. Det  tillkommande  Messiasrikets  högsta  bety- 
delse ligger  deruti,  att  det  enligt  Guds  rådslut  vill 
förmedla  aUaa  frälsning,  och  den  salighet,  som  väntar 
de  rättfärdige  i  detta  rike,  är  väsendtligen  betingad 
deraf,  att  de  i  sin  viljas  fullkomliga  samstämmighet 
med  Guds  och  i  den  innerligaste  kärleksgemenskap 
med  Kristus  skola  samverka  med  denne,  "herrska*  med 
denne,  för  att  bereda  alla  sina  andligen  senfödda 
syskons  salighet  och  hela  universums  förnyelse. 

Det  tillkommande  himmelriket  företer  fördenskull 
tvenne  sidor,  en  verldshistorisk  och  ännu  jordisk,  samt 
en  öfversinlig  och  himmelsk.  På  jorden  skall  utveck- 
lingen äimu  fortgå  under  många  slägtleds  sträfvanden 
och  strider:  kristendomen  skall  utbredas  till  alla  folk, 
och  när  hedningames  fullhet  inströmmat,  äfven  hela 
Israel  omvända  sig  till  frälsaren  (Rom.  11,  25,  26).  Det 
ändas,  detta  messianska  tidehvarf  på  jorden,  med  en  sista 
kamp,  hvari  det  återstående  onda  samlar  sina  sista  krafter 
till  en  förtviflad  strid,  som  slutar  med  dess  afgörande 
nederlag.  Denna  det  messianska  rikets  verksamhet  på 
jorden  antydes  mångenstädes  i  nya  testamentet,  men 
framhålles  i  sina  väsendtligaste  punkter  särdeles  af 
Paulus,  samt  skildras  utförligt  i  lifligt  färgade  allego- 
rier af  Apokalypsen. 
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Men  denna  utyeckling  här  nere  ledes  från  ofvan, 
från  det  öfversinliga  messianska  rike  i  himlarne,  till 
hvars  förstfödde  medborgare  cfe  utvalde  äro  korade. 
Desse  utvalde  tillhöra  tvenne  kategorier:  de  rättfärdige, 
sonoL  lefva  på  jorden  vid  Kristi  andra  tillkommelse,  och 
de  i  Hades  bidande  rättfärdige.  De  förre 'varda  vid 
Kristi  andra  tillkommelse,  genom  en  omedelbar  för- 
vandling af  deras  sinliga  existensform,  upphöjde  till  det 
öfversinliga  messianska  rikets  salighet  (1  Tess.  4,  17); 
de  senare  varda  det  genom  de  rättfärdiges  uppstån- 
delse frän  de  döde,  en  uppståndelse,  som  nya  testa- 
mentet bestämdt  åtskiljer  från  den  allmänna  uppstån- 
delsen vid  det  messianska  verldstidehvarfvets  slut. 

Medan  det  jordiska  Messiasriket,  styrdt  från  ohsLU 
af  Kristus  och  hans  helige,  utbreder  sig  och  rustar 
sig  till  sin  sista  strid,  fortför  det  himmelska  Messias- 
riket kampen  äiven  mot  de  öfv^erjordiska  onda  mak- 
tema, hvilka  alla  till  slut  skola  läggas  till  Jesu  fota- 
pall. När  sålunda  frälsningsverket  är  ändadt  både  i 
himmelen  och  på  jorden,  är  den  messianska  verlds- 
perioden  afslutad,  Kristus  nedlägger  sin  makt  i  faderns 
hand,  och  det  sista  oändliga  verldstillståndet  är  inne, 
då  Gud  är  i  allt  och  allt  i  Gud.  Dermed  har  också 
skilnaden  mellan  det  himmelska  och  det  jordiska  Mes- 
siasriket, likasom  cUl  skilnad  mellan  himmelskt  och 
jordiskt,  blifvit  upphäfd.  Den  i  verldsb randen  renade 
och  förandligade  jorden  bär  det  nya  himmelska  Jeru- 
salem. Himmelen  har  nedstigit  till  jorden,  och  den 
förnyade  jorden  sjelf  är  himmelen. 

Gå  vi  till  grunden  af  denna  lära  om  himmelriket, 
finna  vi,  huru  oskiljaktigt  hon  sammanhänger  med  nya 
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testamentets  metafysiska  grandåskåduing:  1)  den  him- 
mdalca  mennisJcans  tillvara  af  evighet  i  Gud;  2)  univer- 
sums och  tnensldighetens  tillvara  af  evighet  som  ett  sy- 
stem af  idéer  i  den  hknmelsJca  mennislcan. 

Den  sedligt-religiöse  bariiaande,  som  Jesus  fordrar 
för  inträdet  i  sitt  öfversinliga  Messiasrike,  syftar  till- 
baka p&  Tärt  metafysiska  barnaförhållande  till  Gud, 
till  våxt  bestånd  som  idéer  i  det  gudomliga  förnuftet 
Det  fulländade  Messiasriket,  det  af  lefFande  stenar 
uppbygda  templet,  den  till  "en  fullkomlig  man*  upp- 
vuxna mensklighetens  lekamen  är  i  grunden  just  detta 
samma  eviga  andesystem  i  Gud;  men  numera  fram- 
trädande äfven  för  vår  begränsade  uppfattning  som  en 
lefvande  och  fulländad  verklighet  Och  Kristus  sjelf 
kan  lättare  begripas  såsom  den,  hvilken  är  i  stånd  att 
återsammanfatta  (dvaxe^aXatcoaaoTai)  detta  system  och 
varda  denna  andliga  lekamens  hufvud,  då  man  vet 
att  hfui  är  densamme,  i  hvilken  denna  organism  är  af 
evighet  sammanfattad. 

Af  hvad  nu  blifvit  anfördt  torde  enhvar  af  denna 
afhandlings  läsare  känna  sig  öfvertygad,  att  nya  testa- 
mentet gör  en  åtskilnad  mellan  den  sällhet,  som  i 
detta  verldstidehvarf  väntar  de  rättfärdige  omedelbart 
efter  döden,  och  den  salighet,  hvaraf  do  varda  delai- 
tige  i  det  messianska  utvecklingsskedet.  Det  fom 
tillståndet  är,  såsom  vi  redan  påpekat,  symboliseradt 
som  ett  olekamligt,  föreställes  således  som  ett  mer  passivt, 
inåtvändt  och  sjelfbegrundande  lif;  det  senare  är  det  mer 
aktiva,  i  en  förklarad  lekamen  fortsatta  lifvet  för  verk- 
liggörandet af  Guds  ändamål,  ett  lif  med  delaktighet 
så   väl   i   Kristi   strider   som  i  hans  herrlighet.     Mau 
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torde  deraf  Mven  finna,  huru  orätt  do  hafva,  som  före- 
brått nya  testamentet,  att  den  salighet,  som  det  ställer 
i  utsigt,  karakteriseras  af  en  från  verldshistorien  bort- 
vänd sjelfvisk  qvietism.  Det  är  tväit  om  så,  att  det 
sälla  lugnet  betecknas  af  skriften  som  det  lägre  sa- 
ligbetsskedet,  sä  länge  ännu  något  återstår  för  menni- 
skan  att  verlca  till  hennes  likars  och  tUl  andra  vä- 
sens bästa,  öfver  den  saligheten  står  saligheten  af  ett 
verksamt  lif  i  Kristus  till  hans  frälsningsverks  fullän- 
dande —  såsom  fadern  verkar  intill  nu^  så  skola  ock 
hans  baiii  göra  det  (Joh.  5)  —  och  först  när  detta 
verk  är  till  fullo  genomfördt,  kan  den  rättfärdige  in- 
träda i  den  högsta  saligheten,  Guds  subbatshvila,  ett 
tillstånd  som  nödvändigt  är  frid,  emedan  det  är  full- 
komlig harmoni. 

Detta,  det  tredje  salighetstillståndet,  symboli- 
seras i  nya  testamentet  som  Guds  himmel. 

Gud  är  allnärvarande.  Men  från  antropocentrisk 
och  särsklldt  från  den  positiva  religionens  ståndpunkt 
uppfattas  denna  hans  rent  andliga  allnärvarelse  eller 
hans  inre  oändlighet  som  en  allestädesnärvarelse.  Denna 
åter  symboliseras  i  analogi  med  den  erfarenhet  men- 
niskan  eger  om  sitt  eget  andliga  väsen  och  dess  för- 
hållande till  sitt  kroppsliga  rum.  Den  förnimmande 
själen  är  likasom  närvarande  i  hela  sin  lekamen  och 
styr  honom  dock  från  ett  särskildt  centrum.  I  enlighet 
dermed  hafva  alla  högre  religioner  antagit,  att  äfven 
den  gudomliga  allnärvaran  och  verldsstyrelsen  hafva 
sitt   centrum,   och   detta   centrum  är  hvad  nya  testa- 
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meiitet  i  högsta  symboliska  meuing  kallar  himmeL*) 
Då  Jesus,  anslatande  sig  till  detta  sina  åhörares  upp- 
fattniugssätt,  talar  om  vår  fader  i  himmelen  och  lär 
oss  bedja  till  honom,  eller  då  han  säger:  I  skolen  aUs 
icke  svärja^  hvarken  vid  himmelen  (tq>  o6pavq>)  ty  han 
är  Qvds  tron,  eller  vid  jorden^  ty  hon  är  hans  fotapall 
(Matt.  5,  34),  och  då  han  upprepar  (Matt.  23,  22):  åm 
som   svär  vid  himmelen^  han  svär  vid  Ovds  tron,  så  är 


*)  De  öfriga  betydelser,  som  ordet  himmel  (o6pavo5,  än  of- 
tare pluralen  o6pavoi)  har  i  nya  testamentet,  äro:  1)  det  synliga 
himlahvalfvet,  rymden  sådan  hon  enligt  optiska  lager  ter  sig  for 
våra  ögon  (Matt  16,  3;  7,  16  m.  fl.  st.)  och  i  samband  dermed 
loftkretsen,  orten  för  skyame  och  molnen  som  regnets  kaUor 
(Luk.  4,  25  m.  fl.  st.);  2)  verldsrymden,  verldskretsama  (ot 
oupavot),  i  hvilka  de  goda  och  —  hvad  de  lägre  kretsarna  vid- 
kommer —  äfven  de  onda  englamaktema  verka.  De  föreställas 
på  en  gång  som  kosmiska  rymder  och  som  psykiska  afstånd. 
graduelt  skiljaktiga  existensformer  och  fenomenverldar  mellan 
den  jordiska  tillvarelsen  och  den  himmelska.  Jämför  Hebr.  4. 
14,  der  det  heter  om  Kristus,  att  han  genomfor  himlame  (tw; 
o6pavooc),  för  att  uppstiga  till  Guds  tron.  Jämför  äfven  Paulus' 
berättelse  om  huru  han  i  hänryckningens  tillstånd  förflyttades  tiH 
den  tredje  himmelen  och  derifrån  till  det  himmelska  JParadiseL 
hvars  hemligheter  han  dock  i  sitt  jordiska  outvecklade  tillstånd 
icke  var  mäktig  att  rätt  fatta  (2  Kor.  12,  2). 

Paulus*  uttryck:  den  tredje  himmelen  har  sin  förklaring  i 
rabbinemas  läror.  Desse  antogo  sju  himlar  eller  verldssfirer 
(sephiroth),  förutom  den  högste  himmelen,  verldsbyggnadens  aitr» 
heligaste,  hvari  Gud  har  sin  tron.  Denna  åter  förestälde  sig  de 
judiske  kabbalistema  delad  i  trenne  sfärer  1)  empyréen;  2)  him- 
melen, hvarifrån  de  krafter  utgå,  som  sätta  verldskretsama  i 
rörelse  (*primum  mobile**);  3)  sfären  ofvanför  fixsyemoma.  Med 
dessa  tio  sephiroth  bragte  kabbalistema  i  samband  de  tio  Guds- 
namn, som  de  funnit  i  gamla  testamentet,  de  tio  englaordnin- 
gama,  de  tio  budorden  o.  s.  v. 
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det  himmeleii  i  denna  betydelse  som  han  syftar  på. 
(Jämför  Es.  66,  1).  Denne  Guds  himmel  är  det,  som 
Hebreerbrefvet  kallar  sjelfve  himmelen  (i  uttrycket  zk 
aÖTov  Tov  oöpavov)  och  som  enligt  samma  bref  förhåller 
sig  till  den  öfriga  verldsbyggnaden  och  de  öfriga  verlds- 
tillstånden  som  det  aUra  heljgaste  förhåller  sig  till 
templet  och  tempelstaden.  Nya  testamentet,  som  troget 
fasthäUer  och  följdriktigt  utvecklar  sina  symboliska 
föreställningar,  låter  det  ock,  i  öfverensstämmelse  här- 
med. Tara  denne  himmel,  i  hvilken  Kristus  har  ingått 
för  att  vara  på  majestätets  högra  sida  (Hebr.  1,  3). 
Och  likasom  öfverstepresten  inom  det  gamla  förbundet 
var  den  ende,  som  fick  inträda  i  det  allra  heligaste, 
så  är  ock  inom  det  nya  förbundet  Kristus  den  ende 
bland  alla  menniskor,  som  inträdt  i  denna  högsta  exi- 
stensform. Han  skall  dock  icke  för  alltid  vara  den 
ende;  ty  han  vill,  att  der  han  är,  der  skola  ock  de 
vara  med  honom,  som  Fadern  honom  gifvit  hafver;  de 
äro  hans  medarfvingar  (Rom.  8,  17)  till  den  herrlighet, 
som  Gud  har  gifvit  honom;  de  närma  sig  Guds  himmel 
i  den  mån  som  de  varda  likbildade  med  hans  sons 
bild  (Rom.  8,  29);  de  skola  en  gång  med  Kristus  dela 
herrlighetens  tron  (Upp.  3,  21)  och  vara  ett  med  honom 
såsom  han  är  ett  med  Gud  (Joh.  17,  32).  Guds  him- 
mel är,  med  andra  ord,  symbolen  af  den  högsta  fvll- 
Icondigheten  och  den  högsta  saligheten. 

Detta  är  nya  testamentets  lära  om  salighetens 
trenne  utvecklingsskeden.  De  båda  senare,  den  mes- 
sianska  saligheten  och  den  himmelska,  inbegripas  af 
skriften  under  en  gemensam  bestämning:  de^etngrafoyi?e^ 
(CcDTj  afcDvio?),  i  motsats  till  jordelifvet  och  lifvet  i  Hades. 
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Dock  framhåller  Jesus  ständigt,  att  fröet  till  detta 
eyiga  lif  kan  nedläggas  och  uppspira  redan  i  detta 
vårt  jordiska  tillstånd,  och  att  de  afisomnade  rättfär- 
diges sällhet  i  Hades  är  den  säkra  underpanten  på 
de  högre  salighetema. 

Redan  häraf  följer,  att  Hades,  betraktadt  som  ett 
helt,  ett  mellantillstånd  både  för  rättfärdige  och  orätt- 
filrdige,  icke  kan  anses  stå  i  ett  fiendtligt  och  angri- 
pande förhållande  till  Kristi  rike.  Till  antagandet  af 
ett  sådant  förhållande  kunde  dock  de  okunnige  för- 
ledas genom  Matt.  16,  18,  då  nämligen  detta  ställe, 
såsom  vanligen  sker,  öfVersättes  på  följande  oriktiga 
sätt:  ''på  denna  klippa  skall  jag  bygga  min  försam- 
}ing»  och  Hades'  portar  (TcoXai  aSoo)*)  skola  icke  varda 
heime  öfvermäläiga^  eller:  "skola  icke  &6A?ingra  henne*  **). 
Utom  det  att  denna  öfversättning  vill  inläggp,  i  texten 
ett  bildligt  uttryck,  som  är  allt  annat  än  adeqvat,  ty 
portar  kunna  visserligen  betraktas  som  försvarsmedel 
men  icke  gema  som  betvingande  anfallsvapen,  så  är 
hon  också  utan  ursäkt  i  språkligt  afseende,  ty  det  gre- 
kiska uttrycket  (4u  xaTioxuooootv  aönrjc)  säger  blott,  att 
Hades'  portar  icke  skola  vara  församlingens  öfverlägsna 
i  styrka.  Församlingsbyggnadens  fasthet  jämfores  så- 
ledes af  Jesus  med  fastheten  i  Hades'  väldiga  pyloner, 
som  äro  bestämda  att  under  historiens  hela  lopp  for- 
vara dödens  skördar,  och  jämförelsen  antyder  tillika, 


*)  Vår  kyrkobibel  har  naturligtvis,  i  enlighet  med  den  gam- 
mallatherska  dogmatikens  föreskrift,  den  missledande  öfversätt- 
ningen:  helvetets  portar. 

**)  Så  har  Luther  tolkat  stället. 
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att  dessa  portar,  oaktadt  sin  fasthet,  skola  sprängas  i 
det  messianska  rikets  tider,  för  att  de  dödes  andar 
må  nr  dödsriket  framgå  till  uppståndelsen.  —  A  andra 
sidan  kan  dock  nya  testamentet  med  skäl  tala  om 
frälsningen  rhetoriskt  såsom  en  Kristi  seger  öfver  Hades, 
emedan  döden  är  syndens  frukt,  och  Hades  således  är 
en  af  synden  påkallad  verldsekonomisk  inrättning.  För- 
denskull kunde  Paulus  (1  Kor.  15,  55)  utropa:  du  död, 
hvar  är  din  gaddf  Du  Hades,  kvar  är  din  seger  f  hvar- 
vid  dock  bör  anmärkas,  att  Tischendor^  stödjande  sig 
på  handskrifternas  öfv^ervägande  vithesbörd,  har:  du 
död^  hvar  är  din  seger f  Du  död,  hvar  är  din  gaddf 
Fördenskull  kunde  samme  apostel  kalla  döden,  per- 
sonifierad, för  den  ytterste  fiende,  som  Kristus  skall  be- 
segra (1  Kor.  15,  26,  55). 

Segern  vinnes  i  och  genom  uppståndelsen  från 
de  döde.  Nya  testamentet  talar  om  tvenne  stora  upp- 
ståndelseakter, af  hvilka  den  ena  inviger  och  den  andra 
afslutar  det  messianska  verldstidehvarfvet.  Den  ena 
spränger  portarne  till  dödsrikets  Paradis;  den  andra 
till  dödsrikets  Fängelse.  Underpanten  på  löftet,  att 
dessa  uppståndelseakter  skola  ega  rum,  ligger  i  den 
enskilda  uppståndelseakt,  i  hvilken  Hades  för  första 
gången  återgaf  för  alltid  en  ande,  som  beträdt  dess 
område  —  Jesu  Élristi  syndfrie  ande,  som,  emedan 
han  är  syndfri,  icke  kunde  varda  Hades  underdånig 
(eller  med  andra  ord:  icke  var  i  behof  af  ett  mellan- 
tillstånd). Man  kan  således  tala  om  tre  uppståndelse- 
akter, när  man  inberäknar  den  redan  timade;  om  toä 
uppståndelseakter,  när  man  riktar  blicken  uteslutande 
mot  framtiden,  mot  ''de  yttersta  tingen."    Detta  senare 


Digitized  by  VjOOQIC 


410  TILL  LABAN  OM  DE  YTTERSTA  TINaSN. 

är  nya  testamentets  språkbruk.  Der  talas  om  den 
farstå  uppståndelsen  och  om  den  andra.  Den  föiTa 
kallas  äfven  de  rättfärdiges  uppståndelse  (dvaoxaot^  tcov 
SixaicDv)  och  lifveis  uppståndelse  (avaataatc  Cö>tjc);  den 
senare  doniens  uppståndelse  (dvaaxaoic  xptaecoc). 

Det  tidehvarf,  hvari  vi  nu  lefva  (6  aicov  oötocX  bär 
det  kommande  messianska  (6  aiwv  [leXXcov)  i  sitt  sköte, 
men  skall  icke  utan  svåra  våndor,  ''de  messianska 
födslovåndorna,*'  kunna  bringa  det  till  verlden.  Det 
innevarande  tidehvarf^ets  förestående  slut  och  det 
andras  tillkommelse  skall  förebådas  af  tecken  såväl 
i  den  ofria  naturens  rike  som  i  det  menskliga  sam- 
hällslifvet.  (Jämför  Matt.  24  med  Apokalypsen  j&åii 
6:te  till  20:de  kapitlet.)  Det  ondas  hemlighet  skall 
taga  mandom  i  en  väldig  historisk  personlighet,  Anti- 
krist, ''syndens  menniska,"  "foitappelsens  son"  (2Tess. 
2,  3,  4),  utrustad  af  Satan  med  egoismens  hela  kraft^ 
och  kring  honom  skola  alla  sjelfsriska  kärlekslösa  makter 
i  historien  samla  sig  som  kring  sina  intressens  fräl- 
sare och  ställa  honom  mot  den  frälsare,  som  bad  de 
fattige  och  betungade  komma  till  sig  och  som  på 
domens  dag  skall  döma  alla  efter  deras  förhållande 
till  de  små  och  ringe  bland  sina  medmenniskor.  Detta 
verldstidehvarf  skall  sålunda  ändas  med  en  fruktans- 
värd, alla  samhällsband  lossande  brottning  mellan 
menniskolifvets  och  historiens  båda  motsatser.  A%ö- 
randets  yttersta  stund  är  Messiasrikets  födelsestund 
(1  Tess.  4,  13).  Herren  Jesus  varder  uppenbarad  i 
sin  herrlighet  och  Antikrists  makt  krossad.  Men  den 
verldsskakande  kampen  har  förnummits  i  jordens  hjerta. 
Den  ena  af  Hades'  portar  sammanstörtar,  och  de  sälle 
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i   dödsrikets   Paradis   uppstå   till   sitt   messianska  lif. 
Detta  är  deu  första  uppståndelsen. 

Låt  oss  till  en  början  höra  Uppenbarelseboken. 
Sedan  bon  skildrat  de  messianska  födslovåndorna  intill 
deras  ände,  den  sista  vredesskålens  utg^utning  och 
Babylons,  det  vill  säga  det  autikristiska  väldets  och 
de  jordiske  konungarnes,  fall  (kap.  17 — 19),  fortsätter 
hon  (20:de  kap.): 

Och  jag  såg  en  engd  nedstiga  ifrån  hknmelen^  som 
hade  nyckdn  till  Abyssos  och  en  stor  kedja  i  sin  hand. 
Och  han  grep  draken^  den  gamle  ormen^  som  är  veder- 
sakaren och  Satan^  och  band  honom  för  tusen  år.  Och 
han  Jcastade  honom  i  Abyssos  och  tälslöt  och  förseglade 
(Abyssos)  Öfver  honom^  på  det  han  icke  skulle  vilseföra 
folken  förr  än  de  tusen  åren  gått  tiä  ände;  derefter 
skulle  han  slippa  los  för  en  liten  tid.  —  Och  jag  såg 
troner.^  och  åt  dem^  som  satte  sig  på  dem^  vardt  doms- 
rätt gifven,  och  jag  såg  deras  själar.^  som  blifvit  afiif- 
vade  för  Jesu  vilnesb&rds  skull  och  för  Guds  ords  skull^ 
ock  dewi,  som  icke  hade  tiäbedt  vilddjuret  eller  dess  be- 
läte  och  icke  satt  märket  på  sin  panna  och  sin  hand, 
och  de  lefde  och  herrskade  med  Kristus  i  de  tusen  åren.  — 
Men  de  (i  Hades)  qvarlemnade  (o?  Xonroi)  af 
de  döde  vordo  icke  le f vande,  innan  de  tu- 
sen åren  gått  till  ände*  —  Detta  är  den 
första  uppståndelsen  (*tj  dvaaxaaic  'tj  r.piovq). 
Salig  och  helig  är  den^  som  har  dd  i  den  första  upp- 
ståndelsen 1  Öfver  dem  har  den  andre  döden  icke  makt, 
utan  de  skola  vara  Guds  och  Kristi  prester  och  slcola 
herrska  med  honom  de  tusen  åren. 
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Vi  filma  af  detta  ställe,  att  den  första  uppstån- 
delsen skall  omfatta  endast  de  fromme  —  i  främsta 
rummet  Jesu  blodyitneu,  i  andra  rummet  alla  öfrige, 
''som  icke  tillbedt  vilddjuret  och  dess  beläte.**  Det 
är  fördenskull  denna  uppståndelse  annanstädes  i  nya 
testamentet  kallas  för  de  rättfärdiges  —  ett  uttryck 
välbekant  för  Jesu  lärjungar,  emedan  den  judiska  re- 
ligionen på  Jesu  tid  förkunnade  en  tvefaldig  uppstån- 
delse och  nytjade  det  uttrycket  som  teknisk  term  för 
den  första  af  de  tvenne.  Denna  samma  lära  är  i  nya 
testamentet  bekräftad  ej  endast  af  Apokalypsens  för- 
fattare, utan  äf^en  af  Paulus  och  af  Jesus  srjelf  —  af 
Paulus  i  Kor.  15,  22  £,  1  Tess.  4,  15,  Fil.  7,  11, 
och  af  Jesus  i  Luk.  14,  14,  Luk.  20,  36,  Matt  24, 
31  och  Mark.  13,  27. 

Vi  betrakte  först  Paulus  15,  22  ff: 

Ty   såsom   aUa   dö   i    Adam,  så   sJeola    ock  alla  i 
Kristus  varda  lefvande  gjorda.     Men  Kvar  och  en  iden 
här  af  delning^  som  han  sjdf  tillhör  flv  to)  fötcj)  TaYjiatiJ: 
som  försding  Kristus; 

derefter  de,  som  tillhöra  Kristus  vid  Tians  tiU- 
Icommelse; 

sedermera  den  fvJländande  afslutningen  (^teXocJ, 
då  han  sJcaU  Öfverlemna  riket  åt  Gud  och  fadern^  då 
han  skcUl  bringa  ur  verksamhet  allt  herradöme  och  all 
väldighet  och  aä  makt  Ty  han  måste  herrska^  tills  han 
ordnad  alla  fienderna  under  sina  fötter.  Som  den  siste 
fienden  bringas  döden  ur  verksamhet 

Paulus  liknar  i  detta  ställe  menniskoslägtet  vid 
en  krigshär,  indelad  i  olika  härskaror,  med  Kristus 
som   höfdiug,   framtågande  mot  sin  uppståndelse.     In- 
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deliiingsgrunden  är  beskaffenheten  af  menniskomas 
olika  andliga  li^  menniskornas  olika  förhållande  till 
nåden  och  deras  olika  mogenhet  för  saligheten.  Kristus 
är  höfdingen  i  uppståndelsen,  den  förstfödde  från  de 
döde,  emedan  han  är  den  syndfria  himmelska  menni- 
skan,  alla  sina  syskons  banbrytare  och  vägvisare.  Hans 
Tippståndelse  är  den  förberedande  och  grundläggande. 
När  detta  verldstidehvarf  har  slutat,  skall  den  till  him- 
melen  upptagne  Kristus  återvända,  te  sig  för  oss  i 
sin  läders  herrlighet  och  instifta  sitt  himmelsk-jor- 
diska messiasrike.  Detta  kallas  af  Paulus  och  af  alla 
nya  testamentets  författare  hans  äUkommelse,  hans  pa- 
msi  (icapouota).  Vid  denna  hans  tillkommelse  skall 
den  första  omfattande  uppståndelsen  ega  rum.  Den 
liärafdelning  (taYfjia),  som  då  uttågar  ur  Hades  och  når 
sitt  mål,  består  af  dem,  hvilka  Paulus  betecknar  såsom 
då  tillhörige  Kristus  eller  Kristi  egne  {ol  xou  Xpiaxou). 
Nya  testamentet  kallar  dem  än  oftare  de  lUvalde  (åx- 
XexToi)  —  utvalde  enligt  Guds  rådslut,  iimau  verldens 
grund  var  lagd,  till  att  varda  helige  och  ostrafflige 
(E£  1,  4),  till  att  varda  delaktige  i  Kristi  heniighet 
och  i  Kristi  strider  för  hela  menniskoslägtets  fräls- 
ning, till  att  varda  prester  och  Kristi  medregenter  i 
det  messianska  riket  (Apok.  20). 

När  det  messianska  tidehvarfvet  i  sin  ordning 
Mnuer  sitt  slut,  sedan  alla  demoniska  makter  blifvit 
öfvervunna  och  Kristus  är  tärdig  att  nedlägga  spiran 
vid  sin .  faders  fötter,  skall  den  andra  omfattande  upp- 
ståndelsen ega  rum.  Paulus  betecknar  denna  upp- 
ståndelse dermed,  att  döden  bringas  ur  verJcsamhet 
JLiinu  under   det  messianska   tidehvarfvet  fortgick  hi- 
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storien,  och  slägte  efter  slägte ,  sände  sina  döde  till 
Hados.  Nu  nedbrytes  porten  äfven  till  Hades'  fän- 
gelse och  de  som  yid  den  första  uppståndelsen  qvar- 
lemnades  i  Hades  (ot  Xoiiroi  tcdv  vexpo>v,  Apok.  20,  5) 
uttåga  till  den  yttersta  domen.  Dermed  är  dödsriket 
uttömdt.  Döden  är  bragt  ur  verksamhet  och  uppsvul- 
gen  af  lifvet. 

Apokalypsens  skildring  af  den  andra  uppståndel- 
sen (20,  11  ff.)  öfverensstämmer  dermed.  Det  messi- 
anska  riket  består  i  tusen  år.  Derefler  varder  den  i 
Abyssos  bundne  Satan  åter  lös,  och  likasom  den  verlds- 
period,  hvari  vi  nu  lefva,  slutar  med  segern  öfver  det 
ondas  menskliga  inkarnation,  Antikrist,  så  ändar  den 
messianska  verldsperioden  med  segern  öf^er  de  affaUna 
himmelska  herradömenas,  väldigheternas  och  maktemas 
furste.     Derefter  skådar  den  apokalyptiske  siaren 

en  stor  hvit  tron  och  en^  som  satt  deruppä,  for 
hviUcens  ansigte  jorden  och  himnielen  fydde^  och  intet 
rwm  vardt  funnet  för  dem.  Och  jag  såg  de  döde^  store 
och  småy  stående  inför  tronen,  och  böcker  öppnades; 
äfven  en  annan  bok  vardt  öppnad^  som  är  UfvefSy  och 
de  döde  vordo  dömde^  på  grund  af  det  som  var  slcrifvet 
i  böckerna^  efter  sina  gemingar.  Och  hafvet  gaf  igen, 
sina  döde,  och  döden  och  Hades  gåfvo  igen  sina  döde, 
och  alle  dömdes  efter  sina  gemingar. 

Paulus  och  uppenbarelseboken  öfverensstämma  så- 
ledes fullkomligt  med  hvarandra  i  fråga  om  de  båda 
uppståndelserna  såsom  den  ena  inledande  och  den 
andra  afslutande  det  messianska  tidehvarfvet.  Skil- 
naden  emellan  dem  är  endast  den,  att  Paulus  ingen- 
ting  nämner   om   detta  tidehvarfs  längd,  medan  Apo- 
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kalypsen  bestämmer  don  till  tusen  år  —  ett  rundt 
tal,  som  här  icke  vill  säga  mer  än  uttrycket  verlds- 
ftdehvarf  (»{(ov),  ty  hvarje  sådant  tidehvarf  räknades 
såsom  en  Herrens  dag^  och  enligt  profeten  äro  tusen 
år  för  Herren  som  en  dag. 

Vidare  bevis  för  att  nya  testamentet  förkunnar 
en  tvefaldig  uppståndelse  torde  vara  ötverflödiga,  ty 
intet  exegetiskt  konststycke  kan  boiityda  hvad  vi  re- 
dan anfört     Emellertid  vilja  vi  tillägga  följande: 

I  Tess.  4,  13  ff.  talar  Paulus  om  de  rättfärdiges 
uppståndelse.  Ty  såsom  uppstående  nämner  han  inga 
andra  än  sådane,  hvilka  tillika  med  de  då  lekamligen 
lefvande  Kristi  vänner  fä  sväfva  den  sig  uppenbarande 
Jesus  till  mötes  och  förbäfva  tillsammans  med  Herren 
alltid.  Innan  den  ena  kategorien,  de  lekamligt  lef- 
vande, undfå,  denna  nåd,  skall  den  andra  kategorien, 
de  som  dött  i  Kristus^  uppstå  först  (vers  16),  och  detta 
för  att  de  som  lefva  och  qvarblifva  till  Herrens  tiU- 
Tcommelsey  icke  skola  komma  före  dem^  som  äro  afsom- 
nade  (v.  15). 

I  det  klassiskt  sköna  stället  Fil.  3,  10—15  jäm- 
för sig  Paulus  med  en  täflingslöpare  i  hellenernas 
olympiska  spel.  Han  befinner  sig  med  andre  med- 
täfiarc  i  stadiet.  Eggad  att  ila  framåt,  emedan  han 
blifvit  upphunnen  af  Kristus  (v.  12),  förgäter  han  det 
som  är  ba.kom  honom,  sträcker  han  sig  mot  det  som 
är  framför  honom,  jagande  mot  målet,  som  är  upp- 
ståndelsen från  de  döde  (vers  IIX  och  sökande  efter 
den  vid  målet  väntande  segerlönen,  Guds  himmelsica 
kallelse  i  Kristus  Jesus  (v.  14).  Det  är  tydligt,  att 
liknelsen    utgått   från   den    förutsättning,    att   täflings- 
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löparnes  mål,  uppståndelsen  från  de  döde,  fattad  både 
i  sin  reala  och  sin  ideala  meniog,  är  ett  mål,  till 
hvilket  man  hinner  fram  vid  dika  tider  —  annars  Yore 
hela  liknelsen  förfelad  —  och  att  segerlönen,  den  him- 
melska kallelsen  i  Kristus  Jesus,  till£iller  de  förstkom- 
mande  i  uppståndelsen.  Det  är  således  den  första 
uppståndelsen,  de  rättfärdiges,  som  han  här  menar. 
Den  kallelse,  som  desse  vid  målet  vinna,  är  delaktig- 
heten i  det  messianska  rikets  herrlighet  och  i  det  ar- 
bete, som  härunder  fortgår  för  Kristi  frälsningsverks 
utsträckande  till  hela  menskligheten.  Riktigheten  af 
denna  tydning  medgifves  af  alla  vetenskaplige  teologer, 
äfven  så  ortodoxt  nyanserade  som  H.  A.  W.  Meyer. 
Denne  yttrar  i  sin  kommentar  till  stället:  ''Hvilken 
uppståndelse  från  de  döde  Paulus  här  afser  kan  icke 
vara  tvifvelaktigt  för  läsaren:  det  är  déh  första,  näm- 
ligen den,  i  hvilken  de,  som  tillhöra  Kristus  vid  hans 
tillkommelse  (1  Kor.  15,  23X  skola  uppstå." 

I  1  Kor.  15,  35,  ff.  besvarar  Paulus  den  fråga: 
*huru  uppstå  de  döde,  och  med  huiudan  lekamen 
komma  de?**  —  Han  framhåller  här,  att  kött  och 
blod  icke  kunna  ärfva  Guds  rike,  att  förgänglighetezi 
icke  ärfver  oförgängligheten,  att  vår  uppståndelses  le- 
kamen således  är  eti  annan  än  vår  jordiska  kropp, 
hvilken  jämföres  med  fröet,  som  måste  nedbäddas  i 
jorden  och  upplösas  till  sin  form,  för  att  en  planta  af 
helt  annan  form  skall  varda  deraf.  Derefter  fortsätter 
han  med  följande  ord:  En  annan  är  solens  herrUghet 
och  en  annan  månens  herrlighet  och  en  annan  stjenior- 
nas  herrlighet,  ty  den  ena  st/eman  ofvergår  den  andra 
i  herrlighet.     Så  är  det  ock  med  de  dödes  uppståndelse. 


Digitized  by  VjOOQIC 


TILL  LABAN  OM  DE  YTTERSTA  TINaEN.  417 

Det  varder  sådt  i  förgänglighet;  det  uppstår  i  oförgä/ng- 
lighet  Det  varder  sådt  i  ringhet;  det  uppstår  i  herr- 
lighet.  Det  varder  sådt  i  svaghet;  det  uppstår  i  kraft 
Ehuru  Paulus'  svar  på  frågan  har  en  för  båda  upp- 
stÄndelseakterna  giltig  betydelse,  bevisar  dock  detta 
ställes  hela  beskaffenhet  (jämför  de  följande  verserna 
51 — 53),  att  det  är  den  första  uppståndelsen,  de  ut- 
valdes, som  särskildt  föresväfvat  honom,  då  han  ned- 
skref  dessa  ord;  ty  om  de  orättfärdige  kan  det  säker- 
ligen icke  sägas,  att  det  som  var  sådt  i  ringhet  skaU 
uppstå  i  herrltghet^  såvida  de  ännu  vid  sin  uppstån- 
delse äro  orättfardige. 

Det  har  redan  påpekats,  att  läran  om  en  tve- 
faldig  uppståndelse  var  en  trossats  bland  Jesu  lands- 
män och  samtide.  Att  denna  trossats  är  en  förutsätt- 
ning, från  hvilken  nya  testamentet,  då  det  talar  om  upp- 
ståndelsen^ alltid  utgår,  äfven  då  det  icke  omedelbart 
nämner  uppståndelsens  tvefaldighet,  det  framlyser  tyd- 
ligt af  Luk.  20,  27  £f.  Här  söka  några  af  det  sad- 
duceiska  partiet  —  det  enda  bland  judarne,  som  för- 
nekade uppståndelsen  —  att  bringa  Jesus  i  förlägen- 
het genom  att  fråga,  hvilkens  hustru  ^'i  uppståndelsen" 
den  qvinna  skall  blifva,  som  i  enlighet  med  Mose  lag 
hade  äktats  af  sju  bröder  efter  hvarandra.  Såsom 
hvarje  läsare  måste  inse,  förutsätter  frågan  tron  på 
ett  jordiskt-messianskt  rike,  i  hvilket  de  afsomnade 
rättfärdige  israeliterna  skulle  genom  uppståndelsen 
från  de  döde  få  sin  andel,  och  hvars  förhållanden 
man  förestälde  sig  i  mycket  likna,  fastän  i  heiTlighet 
öfverträflfa,  de  nuvarande  jordiska  —  der  således  man 
och  qvinna  ännu  kunde  ingå  äktenskap.     (Jämför  den 

Bibelns  lära  om  Kristus.  27 
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skrifklärde  fariséens  ord  till  Jesus  i  Luk.  14,  15:  Salig 
den  som  får  apiaa  i  Ghuk  rike,  d.  y.  s.  det  messianska 
riket.)  Jesu  srar  be^lmpar  det  krasst  sinliga  i  denna 
uppfattning  af  uppståndelse-symbolen;  men  bekräftar 
tillika  tron  på  en  de  rättfärdiges  särskilda  uppstån- 
delse till  delaktighet  i  Messiasriket,  nämligen  ett  ö/ver- 
sinUgt  Messiasrike.  Jesu  ord  äro:  Barnen  af  dMa 
verldatidehvarf  (too  a^covoc  tootoo  i  motsats  till  det 
kommande  messianska  tidehyarfv^et,  6  aicov  {i^XXcov) 
gifta  sig  och  bortgiftas.  Men  de,  som  befunmts  värdige 
att  få  del  i  det  andra  verldstidehvarfvet  (det  himmelsk- 
messianska  riket)  och  i  uppståndelsen  från  de  döde,  de 
hvarken  gifta  sig  eller  bortgiftas,  ty  de  kunna  icke  vi- 
dare dö,  emedan  de  äro  englalike  och  äro  Ghuds  barn 
såsom  varande  uppståndelsens  barn.  Det  följer  alldeles 
af  sig  sjelf,  att  den  uppståndelsetro,  som  Jesus  här 
uttalar,  icke  har  någon  likhet  med  vår  dogmatiks  upp- 
ståndelselära, som  endast  känner  en  uppståndelseakt, 
medförande  salighet  för  några,  förtappelse  for  andra. 
Den  uppståndelse,  hvarom  Jesus  talar,  är  en  fore- 
trädesgåfva  åt  dem,  som  dortill  befunnits  värdige,  och 
de,  som  i  den  deltaga,  äro  Qvds  barn,  emedan  de  äro 
den  uppståndeisens  barn.  Det  är  således  den  första 
uppståndelsen,  de  rättfärdiges,  som  Jesus  här  menar. 
I  Lukas  14,  14  kallas  också  denna  uppståndelse 
med  sitt  tekniska  namn:  de  rättfärdiges  (dvaataatc  xcov 
8ixaia)v).  Bjuden  jämte  många  andra  gäster  till  eii 
förnäm  farisé,  yttrar  Jesus  till  denne:  När  du  tälstäUer 
en  middags-  eller  aftonmåltid,  så  kalla  icke  dina  vänner 
eller  dina  bröder  eller  dina  f ränder  eller  rike  grannar, 
att  icke  äfven  de  må  b/uda  dig  tillbaka  och  du  således 
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få  vedergällning;  utan  när  du  håller  ett  gästabud^  bjud 
fattige^  hrympUngar^  h<dte,  blinde!  Och  salig  skall  du 
vara^  emedan  de  icke  hafva  något  ait  vedergäUa  dig 
med.  Det  skall  vedergällas  dig  i  dfi  rdttfdrdiges 
uppståndelse. 

I  Matt.  24  skildrar  Jesus  de  tecken  i  naturen 
och  de  händelser  i  historien,  under  hvilka  det  inne- 
varande verldstidehvarfvet  skall  gå  emot  sin  ände  och 
det  messianska  riket  inbryta.  Till  slut  skall  menni- 
skans  son  komma  på  himmelens  skyar,  och  (vers  31) 
han  slcall  utsända  sina  englar  med  en  starkt  ljudande 
basun  och  församla  sina  utvalde  ifrån  de  fyra 
väderstrecken^  ifrån  himmelens  alla  hörn.  Desse  utvalde 
skola  då  tagas  upp  i  det  himmelsk-messianska  rikets 
herrlighet,  men  alla  öfriga  qvarlemnas  —  på  jorden, 
om  de  då  lefva  der,  i  Hades,  om  de  då  äro  döde. 
Då  slcola  två  män  vara  ute  på  marken;  den  ene  tages 
upp,  och  den  andre  lemnas  qvar.  Två  qvinnor  skola 
mala  på  qvatmen;  den  ena  tages  upp,  och  den  andra 
lerrmas  qvar  (v.  40,  41).  Äfven  på  detta  ställe  fram- 
hålles  således,  att  Kristi  tillkommelse  skall  åtföljas  af 
eii  uppståndelse  —  hvars  plötslighet  skildras  förträff- 
ligt i  de  anförda  orden  —  men  att  denna  uppstån- 
delse endast  skall  omfatta  de  utvalde^  hvilket  är  ett 
annat  uttryck  för  de  rättfärdige.  De  öfrige  lemnas 
qvar,  emedan  menniskoslägtets  historia  här  nere  ännu 
icke  hunnit  sin  slutpunld:.  Likasom  förut  skall  äfven 
under  den  messianska  verldsperioden  slägtled  aflösa 
slägtled  på  jorden,  tills  historien  nått  sitt  i  Guds  råd- 
slut faststälda  mål.  Först  då  inträffar  den  andra  all- 
männa uppståndelsen  och  yttersta  domen. 


Digitized  by  VjOOQIC 


420  TILL  LABAN  OH  DE  YTTERSTA  TINGEN. 

I  Markus  13,  24  ff.  skildras  Messias'  tillkommelse 
på  alldeles  samma  sätt  När  solen  förmörkats,  och 
måuen  mist  sitt  sken  och  himmelens  krafter  darra, 
skall  menniskaus  §on  komma  och  utsända  sina  englar 
och  församla  sina  utvalde  från  jordens  rand  till  him- 
meleus  rand.  —  Icke  ett  ord  antyder  här  en  allmän 
uppståndelse  och  en  allmän  dom,  ty  med  dessa  stora 
handlingar  skall  Messias  icke  inviga  utan  af  sluta  sin 
riksstyrelse. 

Läran  om  de  tvenne  uppståndelserna  är  således 
förkunnad  i  alla  dessa  ställen,  och  det  gifves  i  nya 
testamentet  icke  ett  enda,  som  står  i  verklig  motsä- 
gelse till  densamma.  När  det  heter,  att  uppståndelsen 
skall  ega  rum  på  yttersta  cUigen^  utan  att  någon  tid- 
skilnad  påpekas  mellan  den  första  och  den  andra  upp- 
ståndelsen, så  vet  numera  hvarje  bibelforskare,  att 
med  den  yttersta  dagen  icke  menas  en  dag  på  tolf 
eller  ett  dygn  på  tjugofyra  timmar,  utan  en  tidekvarfs- 
dag  *TQ[iepa  aJtovoj,  2  Petr.  3,  18,  det  vill  säga:  det 
messianska  verldstidehvarfvet.  DeUa  enda^  säger  apo- 
steln i  2  Petr.  3,  8  ff.,  mån  I  icke  glömma^  att  en  dag 
är  for  Herren  såsom  tusen  år,  ock  tusen  år  såsom,  en 
dag —  och  omedelbart  efter  denna  påminnelse  talar 
han  om  Herrens  dag,  det  messianska  tidsskedet,  hvilken, 
huru  länge  han  än  fÖrdröjes,  skall  komma  plötsligt, 
såsom  en  tjuf  om  natten.  Fördenskull  heter  Herrens 
dag  den  stora  dagen  {\ie'{akri  *Tf][iepa  Jud.  6)  äfven  med 
afseende  på  sin  utsträckning.  Det  är  i  öfverensstäm- 
melse  med  detta  språkbruk  som  Jesus  (Joh.  8,  56) 
säger:  Abraham,  eder  fader,  fröjdade  sig  åt  att  han 
skulle  få  se  min  dag.     Det  är  tydligt,  att  Jesus  med 
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detta  uttryck  icke  menar  en  vanlig  dag,  utan  sitt  mes- 
sianska  väldes  tidehvarf.  (Jämför  H.  A.  W.  Meyer, 
som  tyder  ^'min  dag"  med  ^die  messianische  Zek)  — 
Och  när  Johannes  (5,  28  fif.)  säger:  det  kommer  en  tid 
(^mpa)^  då  aUa  de^  som  äro  i  griftema^  sJcola  höra  hans 
(menniskosonens)  röst,  och  de  sJcola  gä  derutur^  de  som 
väl  hafva  gjort  till  lifvets  uppståndelse^  och  de  som  iäa 
hafva  gjort,  till  domens  uppståndelse^  så  är  den  tid,  som 
här  afses  den  messianska  epoken.  (Jämför  H.  A.  W. 
Meyer:  "Att  alla  skola  uppväckas  samtidigt^  säges  här 
lika  litet,  som  i  den  föregående  25:te  versen  säges, 
att  alla  andligt  döde  skola  samtidigt  få  nytt  lif.  De 
härafdelningar  (Ta^fi-aTaX  mellan  h vilka  Paulus  i  1  Kor.  15, 
23  ff.  skiljer  vid  uppståndelsen,  i  öfverensstämmelse 
med  judendomens  lära  om  en  tvefeldig  uppståndelse, 
finna  också  sin  plats  i  det  profetiskt  tänjbara  *a)pa.") 
Aposteln  Petrus  jrttrar  (1  Petr.  4,  7):  Ty  tiden  är 
inne,  att  domen  skall  begynnas  på  Guds  hu>s,  och  om 
den  börjar  pä  oss,  hurudan  skall  dä  deras  ände  varda, 
som  icice  tro  evangelium?  Och  o^n  den  rättfärdige  med 
7iod  varder  saHg,  hvar  bUfver  dä  den  ogudalctige  och 
syndaren?  Här  framställer  aposteln  den  dom,  som  i 
sina  afgörande  och  högtidliga  moment  skall  ega  rum 
under  den  messianska  verldsepoken,  såsom  i  inre  me- 
ning redan  börjad  och  derefter  fortutvecklande  sig 
genom  verldshistorien;  men  grundtanken  är  äfveu  här 
den  med  en  tvefaldig  uppståndelse  förknippade  tvefel- 
diga  domen,  hvars  ena  akt,  domen  öfver  "Guds  hus" 
eller  de  rättfärdige  föregår  domen  öfver  syndarne, 
likasom  de  rättfärdiges  uppståndelse  föregår  de  orätt- 
färdiges. 
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Genom  Hades-symbolens  uudaDskjutande  har  så- 
ledes éhen  den  kyrkliga  läran  om  uppståndelsen  råkat 
i  tvedrägt  med  nya  testamentet  Såsom  vi  funnit  sam- 
manhänger uppståndelseläran  på  det  närmaste  med 
den  om  det  messianska  riket,  och  denna  senare  läras 
andliga  innehåll  är  verkligen  allt  for  vigtig,  for  att  så 
som  skett  gifvas  till  spillo.  Rätt  förstådd  är  det  hon, 
som  genom  Jesu  uppfattning  af  sitt  Messiasrike  såsom 
på  en  gång  himmelskt  och  jordiskt,  gifver  åt  kristen- 
domen hans  på  en  gång  öfververldsliga  och  verlds- 
historiska  karakter  och  gifver  åt  Kristi  efterföljare  den 
dubbla  uppgiften  att  sträfva  för  menniskans  tillkom- 
melse  till  himmelen  och  himmelens  tillkommelse  till 
jorden  —  att  sträfva  for  en  öfverjordisk  salighet  och 
tillika  äfven  för  alla  jordiska  förhållandens  gestaltning 
till  kristlig  harmoni.  —  Läran  om  Messiasriket  åter 
sammanhänger  på  det  närmaste  med  läran  om .  tU- 
kordaen  —  ty  det  är  de  utkorade  eller  de  utvalde, 
som  skola  med  Kristus  besitta  detta  rike;  men  huru 
förfärligt  denna  lära  särdeles  i  den  calvinska  dogma- 
tiken blifvit  vangestaltad  genom  fornekelsen  af  EEades- 
läran,  och  huru  forstörande  detta  åter  inverkat  på 
uppfattningen  af  menniskoslägtet  såsom  en  enda  leka- 
men med  oskiljaktigt  förenade  lemmar,  skola  vi  visa 
i  denna  afhandlings  fortsättning. 

I  läran  om  Hades  eller  mellantillståndet  har  nya 
testamentet  öppnat  utsigten  till  den  möjlighet^  att  alla 
menniskoandar  frälsas,  ur  förderfvet.  Förnekar  den 
heliga  skrift  någonstädes,  att  denna  möjlighet  skall 
varda  verklighet?  Vi  skola  längre  ned  besvara  den 
frågan  under  redogörelsen  for  Gehennasyrnbolen,  hvars 


Digitized  by  VjOOQIC 


TILL  LABAN  OM  DB  YTTBB8TA  TINeEK.  423 

innersta  tanke  är  den  menskliga  frihetens  okränkbarhet 
ej  blott  i  underkastelse,  ntan  ock  i  öppen  kamp  mot 
Guds  rådslftt,  samt  för  Aterstääelsesymbolen,  hvars  in- 
nersta tanke  åter  är  den  gudomliga  viljans  okränk- 
larhet  i  hennes  beslnt  att  frälsa  hela  menniskoslägtet 
och  lycksaliggöra  universum.  Den  historiska  utveck- 
lingens stora  under  är,  att  Guds  rådslut  icke  krän- 
ker frihetsrätten  hos  en  enda  af  de  ändliga  väsen- 
denas stridiga  viljor,  medan  dessa  äfven  i  sin  sjelf- 
viska  och  blinda  sträfvan  icke  kunna  undgå  att  för- 
verkliga Guds  rådslut 

Men  ett  veta  vi  nu:  öfver  Hades'  ingång  står  icke 
Dantes  inskrift:  Låt  hoppet  fara!  utan  döparens  och 
frälsarens  rop: 

METANOEITE 
Bättren  eder! 
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aSEENNASTMBOLEN. 

Tron  på  ett  helvete  är  hos  judame  vida  yDgre 
än  tron  på  ett  dödsrike.  Hades-symbolen  har  gammal- 
testamentliga anor.  Gehennasymbolen  anknyter  sig  till 
rabbinska  läror  och  efkerexilisk  folktro. 

När  de  skriftlärde  omfattat  och  börjat  allmän- 
nare förkunna  läran  om  de  dödes  uppståndelse,  måste 
nödvändigt  den  frågan  besvaras,  huru  man  hade  att 
tänka  sig  de  rättfärdiges  och  de  orättfärdiges  öden, 
sedan  de  lemnat  dödsriket  och  fått  sina  olika  lotter 
genom  domen  beseglade.  Med  läran  om  det  messi- 
anska  riket  besvarades  frågans  ena  del;  med  läran 
om  ett  helvete  den  andra. 

Denna  trosmening  måste  dock,  för  att  varda  an- 
taglig, söka  stöd  i  de  heliga  skrifterna,  och  hade  lätt 
att  finna  ett  sådant,  tack  vare  den  gällande  allegoriska 
tolkningen  af  profeternas  utsagor.  Men  föreställningen 
om  ett  helvete  var  dock  så  ny,  att  hon  ännu  saknade 
ett  ord  i  språket. 

Söder  om  Jerusalem,  i  stadens  närhet  och  synlig 
från  Sion,  ligger  Hinnoms  dal,  afskydd  under  mansåldrar 
för  de  barnaoflfer  åt  Molok,  som  der  bedrifvits  (2  Kon. 
23,  10;  Jer.  7  m.  fl.  st.),  och  för  den  profetia,  som 
Jeremias  hade  uttalat  öfver  honom  (Jer.  7,  32).  Enligt 
Talmud  uppsteg  ur  honom  en  rök,  som  tydde  på  un- 
derjordisk eld.     Dalens  rykte  och  naturliga  beskaflfen- 
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het  voro  således  lika  egnade  att  knyta  hans  namn  till 
den  symbol,  som  kräfde  sitt  uttryck  i  språket  Så 
skedde  äfven.  Oéhvnnom^  Qehenna  (Yeevva)  vardt  nam- 
net för  helvetet.  I  den  betydelsen  förekommer  namnet 
för  första  gången  i  Henoks  bok  (27:de  kapitlet);  men 
man  kan  taga  för  giivet,  att  betydelsen  redan  då  var 
häfdvunnen  hos  folket. 

Af  nämnda  bok  skönjes  tydligt,  att  man  icke  tog 
namnet  endast  i  bildlig  mening,  utan  trodde,  att  sjelfva 
denna  ort,  dalen  vid  Jerusalem,  eller  rättare  de  brin- 
nande djupen  under  hans  botten  skulle  vid  yttersta 
domen  gestaltas  till  straflfort  för  affällingarne  och  de 
onde.  Dalen  skulle  då  öppna  sig  och  i  sina  lågor 
uppsluka  den  judiska  teokratiens  fiender  så  som  i  fä- 
demas dagar  Scheol  öppnade  sig  för  Kora  och  hans 
anhang.  Att  Hinnoms  dal  och  den  fönitbestämda  straff- 
orten ansågos  för  ett  och  detsamma  är  —  anmärker 
Henoksbokens  öfversättare  prof.  Dillman  —  lika  visst 
som  det  är  visst,  att  judarne  ansågo  det  jordiska  Je- 
rusalem för  det  tillkommande  messianska  rikets  förut- 
bestämda säte  och  medelpunkt.  Men  att  helvetet 
måste  vara  beläget  invid  Jerusalem,  det  slöto  rabbi- 
nerna af  Es.  66,  24,  der  det  säges,  att  de  ondes  straff 
skola  vara  synliga  för  de  i  Sion  församlade  fromme. 
"'Desae  skola  gå  ut  och  se  de  menniskors  kroppar^  som 
emot  mig  (Gud)  syndat  hafva,  ty  deras  mask  skall  icke 
döy  ock  dera^  dd  skall  icke  slockna^  och  de  skola  varda 
en  styggelse  för  allt  kötf^ 

Allt  ifrån  Gehennaföreställningens  uppkomst  har 
man  således  ansett  denna  straffort  för  tom  och  bi- 
dande intill  den  yttersta  domen  sina  offer. 
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Redan  löre  Jesu  tid  var  dock  föreställningeD  om 
syndarnes  sista  straffort  lösgjord  från  den  lokala  för- 
bindelsen meå  Hinnoms  dal,  men  bibehöll  dock  stad- 
iets namn  och  häfdvnnna  attribut,  sådana  som  till  ex. 
det  ur  Deutero-Esaias  anförda  uttrycket  om  masken, 
som  icke  dör,  och  elden,  som  icke  slocknar.  Rabbi- 
nerna lärde  nu,  att  Gehetma  var  en  särskild  verlds- 
ekonomisk  anstalt,  grundad  redan  i  tidemas  begyn- 
nelse af  den  rättfärdige  Guds  förutseende  —  om 
skapad  på  den  förste  skapelsedagen  eller  icke,  derom 
hade  de  olika  meningar.  Men  derom  voro  de  enige, 
att  den  eld,  som  sålunda  blifvit  upptänd  i  Guds 
vrede,  vore  en  öfvernaturlig,  som  närer  sig  sjelf^  och 
som  ingen  tid  kan  släcka,  bestämd  att  efter  yttersta 
domen  emottaga  de  fallne  englame  och  de  onda  men- 
niskoma.  Att  man  förestälde  sig  Gehenna  skapadt  så 
långt  före  den  tid,  då  det  skulle  uppfylla  sin  bestäm- 
melse, berodde  åter  deraf,  att  man  förestälde  sig  cJl 
ting  —  äfven  hela  menniskoslägtet  —  skapadt  och 
preformeradt  under  skapelsedagame. 

Det  är  Gehennaföreställningen  i  denna  form,  som 
Jesus  förefann  hos  sitt  folk  och  upptog,  utan  att  be- 
höfv^a  omgestalta  henne  i  yttre  afeeende,  ty  i  förening 
med  läran  om  Hades  kunde  hon  på  tillfredsställande 
sätt  försinliga  den  sanning,  som  han  med  henne  ville 
åskådliggöra.  Till  sitt  yttre  återfinnes  derför  uppfatt- 
ningen af  Gehenna  oförändrad  i  nya  testamentet.  Äfven 
Gehenna  har  tvenne  afdelningar.  Den  ena  kallas  Bet 
yttre  mörkret  (Matt.  8,  12;  25,  30).  Den  andra  kallas 
eldens  Qekenna  (^sevva  xoo  zopo?)  och  liknas  vid  en 
brinnande    ugn   (Matt.  13,  42,  49),  eller  vid  en  eldsjö 
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(Apokal.   20,    13),   med   eoniska   lågor  (Matt.   25, .  41 ; 
Mark.  9,  43;  Luk.  3,  17). 

Innan  vi  redogöra  för  nya  testamentets  lära  om 
Gehennastraffen,  förutskicka  vi  följande  ord  af  den 
ortodoxe  teologen  Kahnis,  hvari  han  framställer  och 
från  sin  ståndpunkt  rättfärdigar  kyrkans  uppfattning 
^f  symbolen: 

De  onde  upphöra  visserligen  icke  efter  domen  att  vara  till. 
Jesus  Kristus  säger  i  Matt  25  med  bestämdhet  och  eftertryck, 
hvad  han  på  andra  ställen  dels  förutsätter  (Matt.  7,  23;  10,  15 
ff.),  dels  i  det  enskilda  uttalar  (Matt.  12,  32),  dels  korteligen  lär 
{Matt.  13,  42;  Mark.  9,  44  m.  fl.  si),  att  de  i  den  ytterste  domen 
fördömde  skola  gå  till  evig  pina  (Matt.  25,  46).  Den  straffort, 
hvari  de  onda  menniskoma  skola  vara  tillsammans  med  de  onde 
andame,  heter  efter  Hinnoms  dal  (2  Kon.  23,  10)  Gehenna  (ye- 
evva).  Det  är  en  ort  för  gråt  och  tandagnisslan  (Matt.  13,  42) 
samt  eld  (Matt.  13,  42  m.  fl.  si).  I  enlighet  dermed  har  kyrkan 
i  alla  tider  på  det  bestämdaste  lärt  helvetesstraffens  evighet. 
Detta  är  de  lutherska  symbolernas  otvetydiga  bekännelse  {Aug. 
Conf.  art,  XVIII:  Impios  homines  ad  diabolos  condemnabit^ 
ut  sine  jine  crucientur)  och  den  gamla  dogmatikens  enhälliga  lära. 
I  alla  tider  hafva  invändningar  höjt  sig  mot  helvetesstraffens 
evighet.  Dessa  invändningar  utgå  dels  från  idealistiska  rikt- 
ningar, som  hyst  en  stark  tro  på  det  goda  i  menniskan,  särskildt 
på  frihetens  oförytterliga  kraft,  dels  från  panteistiska  grundåsigter, 
som  vilja  upplösa  allt  i  Gud-enheten,  dels  från  mystisk-pietisti- 
ska meningsflockar,  som  ha  en  böjelse  för  att  tänka  sig  slutet  så 
fullsaligt  som  möjligt,  dels  från  humanismen,  som  med  en  stark 
tro  på  den  goda  naturen  förenar  en  benägenhet  att  afbryta  alla 
extrema  spetsar,  slutligen  från  förmedlande  ståndpunkter,  i  hvilkas 
natur  ju  en  utjämning  af  motsatserna  ligger.  Man  måste  erkänna, 
att  evig  fördömelse  är  en  tanke,  som  knappt  kan  bäras  af  en 
kristen,  medveten  om  den  allmänna  syndigheten.  Men  här  är 
en  af  de  punkter,  der  det  gäller  hvad  som  skall  afgöra:  subjek- 
tiva känslor  och  tankar  eller  uppenbarelsens  otvetydiga  ord.  Den 
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som  med  skrift  och  kyrka  tror  på  onde  andars  tillvaro  kan  omöj- 
ligen tänka  på  en  deras  omvändelse.  Ondskan  i  den  strid,  som 
en  hög  ande  årtosen  igenom  med  de  förfärligaste  medel  för  emot 
Gnd  och  hans  rike,  kan  icke  utjämnas.  Äfven  om  ett  sådant 
väsens  omvändelse  läte  tänka  sig,  skulle  hågkomsten  af  hvadhan 
varit  göra  hans  lif  till  ett  helvete.  Men  med  Satans  rike  äio 
Antikrist  och  andra  —  i  ordets  nejrativa  mening  —  demoniska 
menniskor  så  förenade,  att  de  stå  med  det  och  falla.  Är  på 
denna  jord,  der  kyrkan  ropar  och  verkar  med  sina  nådemedel 
en  sann  omvändelse  alltid  ett  imder;  huru  skall  hon  då  vara 
möjlig  der,  hvarest  ingen  Guds  kyrka  mer  är?  Snarare  kunde 
man  tänka  på  en  förintelse  af  de  fördömde  andame  och  men- 
niskoma,  ty  så  kunna  orden  hos  Paulus  om  Antikrist  (2  Tess. 
2,  8)  och  om  de  ondo  andame  (1  Kor.  15,  24)  uppfattas.  Men 
det  är  emot  de  afgörande  ställenas  otvifvelaktiga  mening  och  mot 
en  andes  natur.  De  stallen,  på  hvilka  försvararne  af  läxan  om 
all  tings  återstäUelse  (dicoxataotaoic)  åberopa  sig,  nämligen  1 
Kor.  15,  27,  28;  Eom.  11,  32;  Kl.  2,  10,  11;  Eom.  11,  36,  ut- 
tala en  frälsningens  allmänlighet,  hvars  relativitet  förstås  af  sig 
^elf. 

Enhvar,  som  gör  till  sin  uppgift  att  undersöka 
hvad  nya  testamentet  lärer  om  helvetesstraffen,  måste 
vara  fullkomligt  enig  med  Kahnis  derom,  att  hvad  han 
kallar  suhjektiva  känslor  och  tankar  icke  har  någon 
afgörande  rätt  i  ämnet.  Är  problemet  från  början  så 
uppstäldt  och  så  omgränsadt,  att  det  uteslutande  gäUer 
att  finna  hvad  som  äi  uppenbarelsens,  det  vill  här 
säga  de  nytestamentliga  skriftemas  otvetydiga  ord  i 
frågan,  så  följer  det  af  sig  sjelf,  att  alla  inkast,  som 
vare  sig  af  känslan  eller  från  ståndpunkten  af  något 
filosofiskt  system  kunna  göras  mot  läran  om  Gehenna- 
straffen,  äro  från  meningsutbytet  uteslutna,  vore  de  äu 
i  sig  sjelfva  aldrig  så  berättigade  eller  ovederläggliga. 
Det  varder  vår  pligt  att  tillse,  att  icke  ett  iota  af  det, 
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«om  nya  testamentet  din  dem  förkunnar  förlorar  sin 
tillbörliga  vigt.  Skriftens  utsagor  skola  vi  här  icke 
bedöma  vare  sig  efter  en  idealistisk  filosofis  gudsbegrepp 
—  som  utesluter  hvaije  tanke  derpå,  att  ^'Guds  rät- 
tigheter och  ändamål  kunna  af  någon  förnärmas  eller 
förhindras,  så  att  han  derigenom  kunde  uppfordras  till 
öågon  afficierande  reaktion  från  sin  sida*'  *)  —  eller 
efter  en  rationel  straflfteori,  som  i  allt  straflfande,  när 
det  är  af  förnuftig  art,  ser  en  rättande,  till  det  ondas 
upphäfvande  syftande  verksamhet.  Skulle  det  visa  sig, 
att  denna  straflleori  är  Jesu  egen  —  att  med  andra 
ord  Jesus  sjelf  hyllat  den  åsigt,  att  all  gudomlig  verk- 
samhet på  den  syndiga  verlden  ytterst  utgår  på  syn- 
dens utplånande,  på  syndarnes  återlösning  och  förverk- 
ligandet af  ^tt  menniskoslägtets  fria  barnaförhållande 
till  Gud,  så  skola  vi  här  godkänna  denna  lära  derför 
att  hon  uppsprungit  ur  Jesu  gudsmedvetande,  icke  der- 
för att  hon  är  alstret  af  filosofisk  begrundning.  Vi 
kunna,  utan  att  åtaga  oss  för  mycket,  lofva  att  drifva 
vår  aktsamhet  mot  ''subjektiva  känslor  och  tankar" 
längre  än  Kahnis  sjel^  som  knappt  påpekat  denna 
riktiga  grundsats  för  en  skrifttolkare,  förr  än  han  sjelf 
éörgäter  den  och,  vidkommande  Antikrists  och  de  fallne 
•englarnes  slutliga  öde,  inlåter  sig  i  ett  resonnemang, 
som  uteslutande  gifver  oss  "subjektiva  tankar"  om 
deras  omvändelses  möjlighet  eller  omöjlighet.  Men  å 
andra  sidan  skola  vi  äfven  akta  oss  för  en  sådan  sin- 
nets lätthet  som  den,  hvarmed  den  lärde  teologen 
skjuter   åt   sidan   de  "uppenbarelsens  otvetydiga  ord" 

*)  Boström. 
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om  all  tings  återställelse,  hvilka  förefinuas  i  de  af 
honom  anförda  ställena  1  Kor.  15,  27,  28;  Rom.  11, 
32;  Fil.  2,  10,  11;  Rom.  11,  36  och  dessutom  i  flere 
andra.  Enligt  Kahnis  uttala  de  en  frälsningens  all- 
manlighet,  "hvars  relativitet  förstås  af  sig  sjelf.*'  Men 
med  en  dylik  af  godtycke  eller  af  exegetisk  naivitet 
statuerad  sjelfbegriplighet  löser  man  icke  det  tusen- 
åriga problem,  som  nya  testamentet  här  erbjuder,  slår 
msji  icke  en  brygga  öfver  den  skenbart  oöfVerkomliga 
klyftan  mellan  nya  testamentets  lära  om  de  eoniska 
straffen  och  dess  utsagor  om  en  allmän  verldsfrälsning 
genom  Kristus.  På  bottnen  af  en  slik  ^^  sjelfbegriplig- 
het* ligger,  omedvetet  för  Kahnis  sjelf,  en  panteism^ 
der  slägtet,  genusbegreppet,  är  allt  och  individerna 
endast  försvinnande  moment,  af  hvilka  huru  många 
som  helst  kunna  gå  förlorade,  om  endast  den  all- 
männa slägttypen  öfverlefver  förstörelsen,  och  detta  är 
då  *den  frälsningens  allmänlighet,  hvars  relativitet  för- 
stås af  sig  sjelf.*'  För  vår  del  skola  vi  tillerkänna 
utsagorna  å  den  ena  sidan  samma  giltighet  som  ut^ 
sagorna  å  den  andra.  Om  man  genom  ett  sådant  för- 
farande komme  till  det  utslag,  att  nya  testamentet 
motsäger  sig,  så  har  man  att  ödmjukt  böja  sig  under 
detta  sorgliga  faktum,  i  det  medvetande,  att  man  dock 
bevarat  den  oveld,  som  är  exegetens  pligt. 

Då  Kahnis  yttrar,  att  gensägelsema,  som  yppats 
mot  den  af  kyrkan  hyllade  uppfattningen  af  de  eoniska 
straffen,  utgått  från  idealistiska,  mystisk-pietistiska,  hu- 
manistiska eller  förmedlande  ståndpunkter,  så  har  han 
rätt  och  har  dermed  icke  sagt  något  förringande  om 
gensägelsema  sjelfva,  ty  dessa  ståndpunkter  hafva  alla 
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sin  relativa  giltighet,  och  det  skulle  lända  mensklig- 
heten  till  största  förlust,  om  någon  eilda  bland  dem 
alla  komme  att  förlora  sina  förkämpar.  Men  hvad 
Kahnis  här  förgätit  är,  att  gensägelser  mot  samma 
uppfattning  yppats  från  en  annan,  för  frågans  algö- 
rande  vigtigare  ståndpunkt,  nämligen  från  en  bibel- 
teologisk,  som  med  grunder  hemtade  såväl  från  ny- 
testamentliga  lärobegrepp  som  från  sjelfva  exegesen 
bekämpat  läran  om  helvetesstraffens  evighet.  —  Stri- 
den är  urgammal.  Redan  den  store  kyrkofadern  Cle- 
mens  af  Alexandria  uttalade  sig  emot  eviga  Gehenna- 
straff  och  såg  i  den  yttersta  domen  ingenting  annat 
än  det  yttersta  medlet  i  Guds  hand  till  de  störste 
syndames  frälsning.  Så  äfven  hans  lärjunge  Origenes 
och  hela  den  krist-alexandrinska  skolan,  som  under 
de  törsta  århundradena  var  den  kyrkliga  lärdomens 
förnämste  uppbärare.  Ännu  efler  det  nicaenska  mötet 
uttalade  sig  sådane  män  som  Gregorius  af  Nyssa,  en 
af  ortodoxiens  och  den  athanasianska  treenighetslärans 
stödjepelare,  samt  Diodorus  af  Tarsus  och  Theodorus 
af  Mopsuestia  på  det  kraftigaste  emot  läran  om  de 
eviga  straffen.  Äfven  Giegorius  af  Naziauz  antyder 
flerestädes  i  sina  skrifter,  att  han  delar  sin  namnes 
och  väns  Gregorius'  af  Nyssa  åsigt.  Först  i  det  femte 
århundradet  vardt  läran  om  eviga  helvetesstraft',  huf- 
vudsakligen  genom  den  halfmanikeiske  Augustinus'  stora 
anseende,  befästad  som  den  renläriga.  Men  af  Augu- 
stinus' egna  skrifter  finner  man,  att  månge  kristne 
ännu  i  hans  dagar  togo  anstöt  af  lärans  hårdhet.  Och 
dock  får  man  dervid  icke  glömma,  att  Augustinus  sjelf 
och  hela  den  vesteiiändska  kyrkan  med  honom  trodde 
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på  ett  mellantillstånd  i  form  af  en  reningseld,   genom 
hvilken  Gud  beredt  syndarne  ett  medel  att  undgå  den 
eviga   pinan,   samt   att   ännu  kyrkofadern  Hierouymus 
lärde,  att  detta  medel  kan  komma  alla  —  åtminstone 
alla,  som  lärt  känna  Kristus  —  till  godo,  med  undan- 
tag af  de  iallne  englarne  och  ^'sådane  förnekare,  som 
säga  i  sitt  hjerta:  det  giftes  ingen  Gud*'  (Hieron.  Com- 
ment  in  Jes.  c.  66).     Vi  kunna  icke  nog  starkt  fram- 
hålla  det   afstånd,    som  förefinnes  ännu  mellan  denna 
lära   och  den,  hvari  ett  mellantillstånd  är  alldeles  ut- 
plånadt   och  intet  afseende  fäst  vid  den  af  nya  testa- 
mentet förkunnade  graderingen  äfven  i  helvetesstraffeu. 
Skilnaden  är  visserligen  ofantligt  stor  mellan  skriftens 
Hadessymbol,  som  medgifver  en  verldsfrälsning  i  ordets 
fdlla  mening,  samt  Augustinus'  lära  om  en  reningseld, 
som  öppnar  endast  åt  döpte  syndare  frälsningens  möj- 
lighet.    Men   ännu   hade   man   dock   icke  i  principen 
brutit   med  den  åsigt,  att  då  menniskans  slutliga  öde 
afgöres,  Gud  fäster  något  afseende  vid  de  hinder,  som 
under  hennes  korta  jordelif  kunnat  möta  hennes  and- 
liga utveckling,  vid  den  ålder,  hvari  hon  lemnar  detta 
lif,  vid  den  uppfostran  hon  derunder  fått  och  den  om- 
gifning,   hvaraf  hon   måst   taga   intryck.     Man  kunde 
ännu,  i  fråga  om  döpte  syndare,  lägga  vigt  derpå;  och  | 
man    sökte    äfv^en   i   afseende   på   de   utanför  kyrkans  j 
nådekrets   befintlige   gå  denna  åsigt  till  mötes  genom 
antagande   af  grader  i  fördömelsen    —   och  det  jäm- 
förelsevis   milda    grader    för    fromme    hedningar  och 
odöpte  barn.    Det  var  tyvärr  de  protestantiska  kyrkorna 
förbehållet  att  alldeles  lemna  ur  sigte  denna  upp&tt- 
ning   af  Guds  barmhertighet  mot  de  andligt  outveck- 
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lade  och  vanvårdade  och  att  genom  Hadessymbolens 
undanskaffande  gifva  åt  läran  om  de  eoniska  straffen 
en  betydelse,  som  är  i  ordets  strängaste  mening  oevan- 
gelisk.*) 


*)  Den  grekisk-ortodoxa  kyrkan,  hvars  lärosystem  i  många 
afseenden  står  den  äldre  kristendomen  närmast,  förkunnar  ett 
mellantillstånd,  som  visserligen  skiljer  sig  från  nya  testamentets 
Hades,  men  likväl  bibehållit  vida  mer  än  den  romersk-katolska 
af  dess  ursprungliga  drag.  Den  grekiska  kyrkans  Hades  är 
ett  tillstånd,  hvari  de  aflidne  kunna  skåda  in  i  sig  sjelfve 
och.  genom  den  vunna  sjelfkäanedomen  komma  till  besinning  af 
sitt  syndaelände.  Denna  besinning  griper  deras  samvete  och 
qväljer  det  Men  de  äro  i  detta  tillstånd  icke  skilde  från  mensk- 
lighetens  andliga  lekamen.  De  lef vande  äro  skyldige  att  bedja 
för  de  döde,  som  genom  kyrkans  förböner  och  messoffer  (hvilka 
icke  få  köpas  för  penningar)  kunna  af  Guds  nåd  befrias  ur  sam- 
vetskvalen och  ingå  i  salighetens  tillstånd.  —  Romersk-katolska 
kyrkan  har  förvandlat  Hadesläran  till  en  lära  om  skärselden 
(ignis  pv/rgatoriu8\  till  hvilken  sådane  fromme  kristne  komma, 
som  dött,  utan  att  hafva  presterat  full  tiUfyllestgörelse  för  sina 
synder.  De  komma  dit,  för  att  der  utstå  de  timliga  syndastraffen 
och  derefter,  luttrade  från  all  orenhet,  ingå  i  himmelen.  De 
fromme  kristne,  som  presterat  den  fulla  tillfyllestgörelsen,  komma 
deremot  genast  till  himmelen,  och  alla  obotfardige  genast  till 
helvetet.  Från  de  timliga  botgöringar,  som  ännu  måste  ega  rum 
efter  tillgiften  af  syndens  eviga  straff,  kunna  själarna  i  skärs- 
elden befrias  genom  aflaten^  d.  v.  s.  en  dispensation,  som  er- 
hålles  på  det  sätt,  att  de  förvärfva  sig  del  i  den  skatt  af  öfver- 
flödande  föartjenst,  öfver  hvilken  kyrkan  förfogar.  Skärseldens 
pina  kan  äfven  afkortas  genom  själamessor,  böner  och  goda  verk, 
fön*ättade  af  de  lefvande  såsom  fastor,  allmosor,  vallfärder  o.  s.  v. 
—  Till  hvilka  förfärliga  missbruk  aflatsläran  har  ledt  känna  vi 
alla.  Också  förkastar  den  grekiska  kyrkan  all  affat  och  alla 
vikarierande  tillfyllestgörelser  för  de  döde. 

Bibelns  lära  om  Krittut.  28 
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När  man  från  exegetisk  ståndpunkt  anfallit  eller 
försvarat  dogmen  om  straffens  evighet,  så  har  strideu 
hufvudsakligen  rört  sig  kring  den  rätta  betydelsen  af 
ordet  eonisk  (aftoviocX  s^^  ^^  kyrkliga  öfversättnin- 
gama  tolkat  med  ordet  evig.  Kampen,  fortsatt  genom 
mansåldi-ar,  har  icke  varit  alldeles  fruktlös.  Det  kan 
nämligen  väl  numera  icke  falla  någon  af  ortodoxiens 
mer  framstående  försvarare  in  att  åberopa  sig  på  detta 
ord  såsom  i  och  for  sig  otvetydigt  och,  i  egenskap  af 
otvetydigt,  tjenligt  att  vara  grundstenen  for  en  så  väl- 
dig byggnad  som  en  kyrklig  dogm  har  anspråk  på  att 
vara.  Redan  i  Augustinus'  dagar  erkände  man  visser- 
ligen detta;  i  och  for  sig,  anmärkte  denne  kyrkofader, 
bevisar  detta  ord  ingenting,  men  det  bevisar  allt  genom 
sin  ställning  i  den  antitetiska  satsen  Matt.  25,  46,  der 
det  heter,  att  de  ogudaktige  skola  gå  bort  till  eonisk 
pina  och  de  rättfärdige,  till  eoniskt  lif.  Det  eoniska 
lifvet  är  ett  aldrig  upphörande  saligt  lif;  den  eoniska 
pinan  måste  således  vara  ett  aldrig  upphörande  osa- 
ligt. Det  är  på  detta  argument  som  hela  läran  om  de 
eviga  straffen  i  exegetiskt  afseende  hvilar;  men  det 
har  under  de  sistforäutna  mansåldrarna  krafts  en 
långvarig  diskussion,  for  att  göra  denna  insigt  åter 
gällande.  Det  är  fördenskull  Kahnis  i  sitt  forsvar  för 
den  ortodoxa  uppfattningen  med  rätta  inskränker  sig 
till  att  hänvisa  till  detta  enda  ställe  såsom  det,  hvilket 
"med  bestämdhet  och  eftertyck"  förkunnar  Gehenna- 
straffens  evighet.*)  Huru  stort  måttet  är  af  denna  be- 
stämdhet och  detta  eftertryck  skola  vi  nedanför  erfara. 

*)  Vi  meddela  här  en  samliog  af  ställen,   som   röra  eller 
anses  vidkomma  Gehenna-straffen. 
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Uppslår  man  de  lexica  till  nya  testamentet,  som 
genom  ortodoxe  teologers  försorg  utkommit,  för  att 
derigenom  utröna,  huru  långt  de  anse,  att  det  be- 
greppsområde,  som   betäckas   af  ordet  eonisk^  a?a>vioc, 


Han  (hvars  förelöpare  Johannes  är)  håller  kastoshofvéin  i 
sin  hand^  för  att  rensa  sin  loge  och  samla  sin  säd  i  ladan; 
men  halmen  skaU  han  uppbränna  i  odächlig  eld,  (Matt  3,  12. 
Jämför  Luk.  3,  17.) 

Den  porten  är  vid,  och  den  vägen  är  bred,  som  drager 
tiU  förtappeisen,  och  många  är  o  de,  som  gå  på  honom,  och  den 
porten  är  trång  och  den  vägen  är  sm^l,  som  drager  till  Ufvetj 
och  få  äro  de  som  finna  honom,    (Matth.  7,  14.) 

Bättre  är  dig,  att  en  af  dina  lemmar  förloras  än  att  hela 
din  kropp  kastas  i  Gehenna,  (Matt.  5,  29.  Jämför  VBrs  30, 
samt  Mark.  9,  43  ff.) 

Hvart  och  ett  träd,  som,  icke  bär  god  frukt,  afhxigges  och 
kastas  i  eld  . . .  Icke  skaU  hvar  och  en,  som  säger  tUl  mig: 
Herre,  Herre!  inkomm^i  i  himm^riket.  Många  skola  säga  tiU 
mig  på  den  dagen:  Herre,  hafva  vi  icke  i  ditt  namn  profeterat 
och  i  ditt  namn  utdrivit  månge  onde  andar  och  i  ditt  namn 
gjort  många  mäktiga  gemingarf  Och  då  skaU  jag  förklara  för 
dem:  Jag  kände  eder  aldrig;  g  ån  ifrån  mig,  I  ogemingsmän! 
(Matt  7,  19,  ff.) 

Sannerligen  säger  jag  eder:  för  Sodoms  och  för  Gomxyrras 
land  skall  det  vara  drägligare  på  domens  dag  än  'fÖr  den  sta- 
den (som  icke  undfår  lärjungame,  Matth.  10,  15.) 

Radens  icke  för  dem,  som  dräpa  kroppen,  m^en  icke  hafva 
TTuikt  att  dräpa  själen;  utan  radens  fast  mer  för  honom,  som 
hafver  m^kt  att  förderfva  både  själ  och  kropp  i  Gehenna. 
(Matt  10,  28.    Jämför  Luk.  12,  5.) 

Låten  båda  (den  goda  säden  och  ogräset)  växa  tillsam- 
mans intill  skörden!  Och  i  skördetiden  vill  jag  säga  till  skörde- 
mannen :  Hemten  först  ogräset  tillhopa  och  binden  det  i  knippor 
till  att  uppbrännas;  m,en  samlen  hvetet  i  min  lada!  . . .  Såsom 
nu   ogräset   hemtas   tillhopa   och  uppbrännes  i  eld,  sä  skall  det 
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sträcker  sig;  så  finner  mah,  att  de  betrakta  det  en- 
dast och  allenast  som  uttryck  för  Udsf&restäUningar  af 
olika  art  Ordet  nytjas  i  nya  testamentet^  enligt  dessa 
ordböcker,  för  att  beteckna  1)  en  tid  utan  början  och 

éke  vid  verldens  ände.  Menniskans  son  skaU  sända  englame^ 
och  de  skola  Tiemta  tillhopa  utur  hans  rike  aUt^  som  åstadkom- 
mer förargelse  och  dem,  som  göra  orätt,  och  de  skola  kasta  dem 
i  eldsugnen.  Der  skall  vara  gråt  och  tandagnisslan,  (Matt  13. 
29—42.    Jämför  13,  49—50.) 

Det  är  dig  bättre  att  ingå  i  Ufvet  lytt  eller  halt  än  att 
hafva  två  händer  eller  två  fötter  och  kastas  i  den  eaniska  elden. 
(Matt  18,  8.) 

Då  sade  konungen  tiU  tjename  (om  gästen,  som  ej  bar 
bröllopsdrägt) :  Binden  hans  händer  och  fötter  och  kasten  honom 
i  mörkret  detutanförl  Der  skall  vara  gråt  och  tandagnisslan. 
(Matt.  22,  13.) 

/  huggormar,  I  huggormars  a/komma!  Huru  skolen  I 
kunna  undfly  Gehennas  domf  (Jesu  ord  till  de  skriftlärde  och 
fariséema,  Matt  23,  33) 

Derefter  skall  han  (konungen)  säga  till  dem  på  venstra 
sidan:  gån  bort  ifrån  mig,  I  förbannade,  till  den  eoniska  elden, 
den  som  är  beredd  åt  djefwlen  och  hans  englar  . . .  Och  desse 
<de  förbannade)  skola  gå  bort  till  eonisk  aga,  men  de  rättfär- 
dige tiU  eoniskt  lif.    (Matt,  25,  41—46.) 

Och  han  (husbonden)  skaU  svara  (dem,  som  klappa  på 
•dörren,  sedan  hon  blifvit  stängd):  Jag  säger  eder:  Jag  känner 
icke  hvarifrån  I  aren.  Gån  bort  ifrån  mig,  alla  I  ogemings- 
män,  dit  hvarest  skaU  vara  gråt  och  tandagnisslan,  när  I  fån 
se  Abraham,  Isak  och  Jakob  och  alla  profeterna  i  Guds  rike, 
men  eder  utkastas.     (Luk.  13,  22  ff.) 

Vinnläggen  eder  att  komma  in  genom  den  trånge  porten! 
Ty  många,  säger  jag  eder,  skola  söka  inkommet  och  skola  dock 
icke  kunna  det.    (Luk.  13,  25.) 

Den  s(ym  trm'  sonen  hafver  evigt  lif;  men  den  som  icke 
hörsammar  sonen  skaU  icke  få  se  Ufvet,  utan  Gruds  vrede  liHfver 
éfver  honom.    (Joh.  3,  36). 
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utan  slut;  2)  en  tid  utan  början,  men  med  slut,  så- 
ledes "evig"  endast  i  det  förflutnas  riktning  (a  parte 
arUeX   samt   3)  en  tid  med  böljan,  men  utan  slut,  så- 


Det  Icommer  en  tid^  då  alla  de^  som  äro  i  griftema^  skola 
höra  hans  röst.  Och  de  skola  gå  der  tUur^  rfe,  som  väl  hafva 
gjort^  tiU  Ufvets  uppståndelse^  och  de^  som  illa  hafva  gjort^  titt 
domens  uppståndelse.     (Joh.  5,  28,  29.) 

Om  någon,  icke  forhUfver  i  mig^  utkastas  han  som  den  af- 
brutne  grenen  och  förtorkar^  och  sådana  samlar  man  ihop  och 
kastar  på  elden  att  förbrännas.     (Joh.  15,  6.) 

7^  vi  äro  Kristi  vällukt  för  Grud^  både  ibland  dem^  som 
salige  varda  och  ibland  dem^  som  förtappade  varda^  för  desse 
en  dödens  lukt  tiU  död,  men  för  de  andra  en  Ufvets  Ivkt  till 
Uf.     (2  Kor.  2,  15,  16.) 

Talet  om.  korset  är  en  dårskap  för  dtm,  som  varda  för- 
tappade, men  för  oss,  som  varda  frälste,  är  det  en  Guds  kraft, 
(1  Kor.  1,  18). 

Månge  vandra,  såsom  ja^  ofta  sagt  eder,  och  äfven  nu 
säger  gråtande,  såsom  fiender  tiU  Kristi  kors,  hvUkas  mål  är 
fortappdse.     (Kl.  3,  18.) 

Herren  Jesus  varder  uppenbar  ifrån  himmelen  med  sin 
makts  englar  under  lågande  eld,  för  att  straffa  dem,  som  icke 
känna  Chid  och  icke  lyda  vår  Herres  Jesu  Kristi  evangelium, 
och  som  skola  straffas  m^ed  eonisk  olycka,  skilda  ifrån  hans  an- 
sigte  och  ifrån  hans  makts  herrlighet,  när  han  kommers/or  att 
på  den  dagen  varda  förherrUgad  i  sina  helige  och  beundrad  i 
alla  dem,  som  trott.    (2  Tess.  1,  7  ff.) 

7\/  tiden  är  inne,  att  domsn  skall  begynnas  på  Guds  hus, 
och  om  den  börjar  på  oss,  hurudan  skall  då  deras  ände  varda., 
som,  icke  tro  evangelium  f  Och  om  den  rättfärdige  med  nöd 
varder  salig,  hvar  bUfver  då  den  ogudaktige  och  syndaren  f 
(1  Petr.  4,  17.) 

Sodom  och  Gomorra  förete  genom  det  straff  de  undergått 
ett  exempel  på  eonisk  eld.     (Jud.  7.) 

Ty  om  vi  uppsåtHgen  synda,  sedan  vi  fått  sanningens  kun- 
skap,   så  återstår  icke  m,er  något  offer  för  synden,  men  en  för- 
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ledes  ^'evig"  endast  i  framtidens  riktning  {aparts  posC^*) 
Om  någon  annan  betydelse  af  ordet  aicovio?  veta  de 
intet 

Vi  anmärka  till  en  början  den  svåra  motsägelse, 
hvari  de  ortodoxe  lexikograferna  genom  de .  två  af 
dessa  tre  bestämningar  ha  råkat  till  sin  egen  dog- 
matik, som  i  öfverensstämmelse  med  Augustinus  på  det 
bestämdaste  förklarar,  att  tiden  alldeles  icke  får  be- 
traktas såsom  evig  i  det  förflutnas  riktning  (a  parte 
ante\  "emedan  Gud  tillika  med  verlden  har  skapat 
tiden."  (Jämför  HoUaz:  non  in  tempore,  sed  cum 
tempore  mundus  exHtä.  Icke  heller  Norbecks  dogma- 
tiska lärobok  för  skolungdomen  har  förgätit,  att  Deus 
creavit  mundum  non  in  tempore^  sed  cum  tempore^ 
sive  potius  tempus  cum  mundo).  Lexikograferna  hafv^a 
varit  ledde  af.  ett  särskildt  dogmatiskt  intresse,  då  de 
i  afcDvioc  icke  velat  finna  annat  än  en  tidsbestämning 
och  vid  denna  tidsbestämning  alltid  velat  fästa  något 
slags  föreställning  om  oändlighet  —  i  somliga  fall  en 


shråchUg  väntan  på  dom  och  nitet  af  en  éld^  som  skall  fortära 
motständarne.    (Hebr.  10,  26  ff.) 

De  (vilddjuret  och  den  falske  profeten)  vordo  båda  Uf- 
vande  kastade  i  eldsjön^  som  brinner  medsvafvel.    (TJpp.  19,  20.) 

Och  djefvuUn  vardt  kastad  i  samma  eld-  och  svafvélsjo 
som  vilddjuret  och  den  falske  profeten^  och  de  skola  plågas  dag 
och  natt  i  tidehvarfs  tidehvarf.     (Upp.  20,  10.)   * 

Och  de  fege  och  de  otrogne^  och  de  som  öfvat  styggelser^ 
och  mördare  och  horkarlar  och  gifiblandare  och  afgudadyrkare 
och  alla  lögnare  skola  få  sin  del  i  den  sjön^  som  brinner  med 
eld  och  svafvel^  hvUket  är  den  andre  döden,     (Upp.  21,  8.) 

*)  Jämför  till  ex.  biskop  A.  Molanders  Grekiskt- Svenskt 
Handlexikon  till  Nya  Testamentet  (Stockholm  1865). 
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tidsoäudlighet  i  båda  riktningarna,  i  andra  fall  en  tids- 
oändlighet utan  början,  men  med  slut,  och  åter  i  andra 
fall  en  tidsoändlighet  med  början,  men  utan  slut.  Och 
"detta  dogmatiska  intresse  har  otvifvelaktigt  varit  det 
att  upprätthålla  läran  om  helvetesstraffeus  evighet, 
ivarvid  man  resonnerat  på  följande  sätt:  de  fördöm- 
des pina  kallas  i  skriften  afwvio?;  denna  pina  har  en 
"början,  kan  således  icke  vara  evig  i  det  förflutnas  rikt- 
ning; men  då  vid  aftovioc  alltid  är  fäst  någon  be- 
tydelse af  oändlighet,  måste  helvetespinan  vara  oändlig 
i  framtidens  riktning  (a  parte  post).  Men  påståendet, 
att  a?a>vio?  alltid  måste  afse  något  slags  tidsoändlighet . 
liafva  de,  såsom  vi  påpekat,  icke  kunnat  upprätthålla 
utan  att  såra  ett  annat  och  vigtigare  dogmatiskt  in- 
tresse,^ som  den  gammallutherska  dogmatiken  velat 
Tärna  med  sin  lära,  att  tiden  uppkommit  tillika  med 
verlden  (hvilket  i  grunden  ej  vill  säga  annat  än  att 
tiden  förefinnes  endast  i  och  med  de  begränsade  vä- 
sen, som  äro  bundna  vid  tidsåskådniiigens  form).  Detta 
vigtigare  dogmatiska  intresse  är  Gvdshegreppets  renhet^ 
är  insigten,  att  den  Evige  icke  är  Tiden,  icke  är  Kronos, 
utan  den  absolute  Gud.  Den  gammallutherska  dog- 
matiken, står  ovedersägligt  på  nya  testamentets"  egen 
grund  med  sin  åsigt,  att  tiden  uppkommit  tillika  med 
verlden  och  således  icke  får  betraktas  som  oändlig  i 
det  förflutnas  riktning  {a  parte  ante).  Lexikograferna 
kunna  icke  åberopa  ett  enda  ställe,  som  vid  närmare 
pröfning  ger  stöd  åt  deras  mening.  I  Hebr.  1,  2  (jäm- 
för Hebr.  11,  3)  heter  det  uttryckligt,  att  Gud  genom 
sonen  har  skapat  tidsåldrame  (touc  aJtovac)  hvarvid 
"detta   ord   tillika    har   betydelsen  af  allt,  som  i  tiden 
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existeiur.  I  1  Kor.  2,  7  talar  Paulus  om  Ghids  för- 
dolda vishet,  som  han  före  tidséUdrame  Ttpo  tu>v  alm 
vaiv)  förutbestämt  till  vår  herrlighet;  i  Ef.  3,  9  om 
den  hemlighet,  som  från  tidsåldrames  begynndae 
dro  Ttt)v  aJaivcttv)  varit  fördold  i  Gud,  och  i  Kol.  1,  26 
om  samma  från  tidemas  och  slär/tenas  böirjan  (diro  tiov 
a^Qivcov  xat  diro  tcdv  ifevetttv)  fördolda  mysterium.  Apo- 
steln Judas  slutar  sitt  brel  med  orden:  "Honom  (Jesus) 
vare  äi-a,  majestät,  välde  och  makt  före  aU  tid  (irpo 
TravToc  Too  aJtovocX  uu  och  i  alla  tidehvarf!**  öm  någon 
tidsoändlighet  i  det  förflutnas  riktning  kan  således  i 
nya  testamentet  icke  vara  något  tal,  icke  ens  då  adjek- 
tivet atoivtoc  fogas  till  ordet  tid  (xpovoc)  i  mening  af 
det  förflutna.  Ett  sådant  ställe  är  Rom.  16,  25,  der 
Paulus  åter  igen  talar  om  "den  hemlighet,  som  från 
eorUsJca  tider  (^povoic  atcovtotc)  varit  förtegad,  men  nu 
(vuv)  är  uppenbar  vorden.*  Med  detta  uttryck:  eoni^ 
ska  tider  menar  Paulus  således  tidslinien  från  verl- 
dens  skapelse,  d.  v.  s.  från  tidens  början  och  ända 
till  det  nt^  som  han  afser,  det  vill  säga  hans  egen  tid, 
tiden  för  Jesu  uppträdande  på  jorden.  Med  ordet  evig 
eller  eonisk  betecknar  Paulus  således  här  en  tid,  som 
bdde  har  början  och  slut.  Till  alldeles  sanmia 
resultat  måste  man  komma  vid  betraktandet  af  2  Tim. 
1,  9,  10,  der  Paulus  talar  om  det  Guds  beslut,  som 
han  fattat,  och  den  nåd,  som  han  oss  gifvit  före  eordska 
tider  (irpo  xP^^^v  a^cuvicuv),  och  hvilka,  hit  intills  för- 
borgade, nu  blifsrit  uppenbarade  genom  Jesus  Kristus. 
Med  uttrycket  eoniska  tider  mäter  han  tidsafståndet 
mellan  verldens  skapelse  och  Jesu  Kristi  uppenbarelse. 
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Här  ha  vi  således  slående  bevis  på  —  hvad  le- 
xikograferna  förbisett  —  att  ordet  aitovioc  kan  beteckna 
en  i  båda  riktningarna  begränsad  tid,  medan  vi  tillika 
sett,  att  två  af  de  tre  betydelser,  som  do  tillagt  ordet, 
strida  ej  mindre  mot  nya  testamentet  än  mot  den 
gammallutherska  dogmatiken.*) 

Vi  vilja  anföra  ett  annat  exempel  på  bruket  af 
ordet  a?a>vtoc  såsom  bestämmelse  till  något,  som  i  båda 
tidsriktningarna  är  begränsadt,  och  detta  exempel  är 
här  af  särskildt  intresse,  emedan  det  vidkommer  Ge- 
hennastraffen.  I  sjunde  versen  af  aposteln  Judas'  bref 
heter  det,  att  Sodom  och  Gomorra  äro  exempel  på 
Herrens  straffdomar,  i  det  att  de  lida  straff  af  eonisk 
dd  (iropoc  a?tt)viot)).  Exegeterna  antaga,  att  aposteln 
fbrestält  sig  den  eld,  hvarmed  Sodom  och  Gomorra 
straffats,  såsom  ännu  foiiibrinnande,  och  detta  anta- 
gande rättfärdigas  af  det  i  particip-presens  nytjade 
ordet  Uda  (uTrexooaai)  och  förklaras  genom  Döda  haf- 
vets  och  dess  nejders  vulkaniska  beskaffenhet.  Under 
intrycket  af  denna  förestäUning  har  aposteln  kallat 
samma  eld  eonisk.  Men  tydligt  är  då  äfv^en,  att  han 
dermed  ej  kan  hafva  menat  en  i  någondera  riktningen 
obegränsad  tid,  ty  han  visste,  att  denna  eld  började 
i  Noas  och  Lots  dagar,  och  han  trodde  utan  tvifv^el, 
att  den  också  skall  uppJwra.,  emedan  hela  jorden,  så- 


*)  Att  uttryck  sådana  som  före  tidsåldrame, /ore  all  tid 
icke  äro  mönstergilla  ur  strängt  vetenskaplig  synpunkt,  emedan 
detta  före  dock  ännu  häftar  vid  tidsåskådningen  och  gör  evig- 
heten till  ett  prius  i  förhällande  till  tiden,  minskar  för  ingen  del 
deras  bevisningskraft  för  den  sats,  som  vi  här  framhållit,  att  en- 
ligt nya  testamentet  tiden  uppkommit  tillika  med  verlden. 
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ledes  äfven  Döda  hafvet  och  dess  nejder, .  skall  en 
gåug  foratöras.  —  För  att  undgå  denna  konseqvens  af 
apostebis  ord  har  man  tillgripit  en  annan  tolkning,  så 
lydande:  *'Sodom  och  GomoiTa  förete,  i  det  de  lida 
sitt  straflf,  ett  exempel  på  evig  eld."  Grundtexten  till- 
låter äfsren  denna  tolkning;  men  den  påpekade  konse- 
qvensen  kan  dermed  icke  undvikas.  Det  grekiska  ord, 
som  här  öfversatts  med  exempel,  (SeiyfAa)  betyder  näm- 
ligen icke  en  bild  a^  en  påminnelse  om  eller  en  ana- 
logi till  något,  utan  ett  uppvisadt  prof  på  någonting, 
ett  sådant  bevis  för  tillvaron  af  något,  hvilket  kan  pre- 
steras genom  uppvisadt  prof  på  det,  hvars  tillvara 
skall  bevisas.  Med  andra  ord:  den  eld,  som  bränner 
Sodom  och  Gomorra,  är  i  samma  mening  som  Ge- 
henna-elden  aftovio^  och  ådagalägger  dermed  möjlig- 
heten af  Gehennas  eld.  Detta  utsäger  stället.  I  annat 
fall  skulle  det  vara  alldeles  meningslöst. 

I  och  for  sig  bevisar  således  uttrycket  eonisk  di 
ingenting  för  den  ortodoxa  uppfattningen  af  Geheima- 
straffen.  Sak  samma  med  uttrycket:  der  masken  icke 
dör^  och  elden  icke  slocknar.  Dessa  ord  äro  citerade 
från  Esaias  (Deutero-Esaias),  som  tillämpade  dem  på 
Hinnoms  dal  vid  Jerusalem.  Deras  första  användning 
innebär  således  en  trop.  Sedan  Gehennaforeställningea 
uppkommit  och  fått  sin  lokala  anknytning  till  den 
ifrågavarande  dalen  och  till  de  vulkaniska  djupen  under 
honom,  vardt  denna  trop  till  ett  stående  attribut  åt 
strafforten,  som  man  förestälde  sig  der,  och  kunde 
nytjas  så,  emedan  Hinnomdjupens  eld,  om  han  skulle 
uppfylla  sin  bestämmelse  att  på  yttersta  dagen  emot- 
taga   de   orättfärdige,   måste  uppfattas  som  en  genom 
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långa  tider  brinnande  eld,  hvilken  ingen  naturmakt 
kan  släcka.  Än  mer  vardt  detta  förhållandet,  sedan 
Gehennaföreställuin^en  blifvit  löst  från  sin  förbindelse 
med  Hinnoms  dal  och  helvetet  betraktades  som  en 
särskildt  föranstaltad,  ända  ifrån  den  förste  skapelse- 
dagen bestående,  ehuru  först  i  de  yttersta  tiderna  till 
användning  kommande  plågoort.  En  sådan  af  Gud 
upptänd  eld,  som,  utan  att  behöfva  näring,  brinner 
**  genom  tidehvarfvens  tidehvarf'  kunde  med  skäl  kallas 
eanisk  och  outsläcklig  (dopsotoc),  utan  att  de,  som  gåfvo 
honom  detta  namn,  dermed  ville  förneka,  att  Gud  kan 
släcka  honom,  om  han  vill,  eller  påstodo  sig  veta,  att 
Han,  som  kan  det,  aldrig  vill  det. 

Som  vi  nu  sett,  begagna  nya  testamentets  förfat- 
tare ordet  eonisk  äfven  om  en  sådan  tid,  som  är  be- 
gränsad både  i  det  förflutnas  riktning  och  i  fram- 
tidens, och  det  skulle  i  sanning  förefalla  besynnerligt, 
om  så  icke  hade  varit  förhållandet,  när  man  betänker, 
huru  förtrolige  de  voro  med  den  grekiska  öfversätt- 
niug  af  gamla  testamentet,  som  de  så  ofta  citera,  och 
huru  rent  af  nödgade  de  ofta  voro  att  tolka  ordet  eonisk^ 
afwvtoc,  när  de  läste  det  der,  såsom  hafvande  afseende 
på  en  äfven  i  framtidens  riktning  begiänsad  tid.  Den 
grekiska  öfversättningen  af  gamla  testamentet  begagnar 
nämligen  ordet  eonisk  om  tabernakeltjensten  (2  Mos, 
27,  21),  om  Arons  söners  prestembete  (2  Mos.  28,  43), 
om  spisofiret  (3  Mos.  6,  18)  och  om  andra  religiösa 
bruk  och  inrättningar,  hvilka  åtminstone  den  paulinska 
kretsen  af  nytestamentliga  skrifter  långt  ifrån  betrak- 
tar som  "eviga^''  utan  tvärtom  som  redan  föråldrade 
och  mer  än  ei-satta  genom  Kristi  öfverpresterliga  embete 
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och  hans  offer  för  syndenia.  För  dessa  skrifters  för- 
fattare måste  det  således  varit  så  godt  sona.  en  tros- 
artikel, att  ordet  atcovtoc  ofta  hade  en  sådan  mening 
äf^en  i  fråga  om  heliga  ting  och  enligt  Septuagintas 
vördade  språkbruk,  lika  visst  som  det  ofta  nytjades  i  den 
klassiska  grekiskan  och  i  folkspråket  för  att  beteckna 
icke  en  oändlig,  utan  en  låifg,  men  begränsad  tid. 

Hafva  de  ortodoxe  utläggarne,  likasom  de  orto- 
doxa ordböckerna  till  nya  testamentet,  felat,  då  de 
förbisett  de  omständigheter,  som  vi  nu  framhållit,  så 
synes  det  oss  än  beklagligare,  att  de  icke  uppmärk- 
sammat de  vida  vigtigare  betydelser,  som  ordet  eanisk 
eger  i  nya  testamentet,  betydelser,  i  hvilka  tidsföreställ- 
ningen, i  stället  for  att  vara  det  hufvudsakliga,  blir 
ett  underordnadt  moment,  skjutes  i  bakgrunden  eller 
alldeles  försvinner.  Förbiseendet  är  dess  mer  forvår 
nande  som  dessa  ordets  vigtigare  betydelser  tillika  äro 
dess  oftast  forekommande  och  af  Jesus  sjelf  med  för- 
kärlek använda.  När  nya  testamentet  talar  om  dä 
eoniska  förbund^  hvarigenom  Jesus  är  vorden  den  store 
herden  for  fåren  (Hebr.  13,  20);  om  den  eoniska  fräls- 
ning^ hvartill  han  är  upphofvet  (Hebr.  5,  9);  om  den 
eoniska  förlossning  han  forvärivat  oss  (Hebr.  9,  12); 
om  den  eoniska  tröst,  som  Gud  gifvit  oss  (2  Tess.  2, 
16);  om  det  eoniska  arf  som  Jesu  efterföljare  skola 
vinna  (Hebr.  9,  15);  så  torde  det  vara  klart,  att  ton- 
vigten  faller  minst  lika  mycket  på  det  intensiva  som 
på  det  extensiva,  minst  lika  mycket  på  förbundets, 
frälsningens,  tröstens  och  arfvets  andliga  beskaffenhet 
som  på  deras  utsträckning  genom  tiderna.  När  He- 
breerbrefv^et  (9)  jämför  de  levitiska  offren  med  Jesu  offer. 
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så  kulminerar  den  framhållna  skiljaktigheten  mellan 
dessa  offer  deri,  att  Jesns  i  kraft  af  eoniak  ande  (8ta 
Tcveojiaxoc  a?a)vtoo,  9,  14)  offrat  sig  sjelf  åt  Gud,  medan 
den  aronitiske  öfverstepresten  i  kraft  af  en  yttre  stadga 
frambär  icke  sig  sjelf  till  offer,  utan  ett  djur,  som  in- 
genting vet  om  det  ändamål,  hvarför  det  måste  blöda, 
och  hvars  blod  endast  kan  "helga  till  köttets  renhet/ 
Med  eonisk  ande  menas  här  säkerligen  icke  endast  en 
till  tiden  oändligt  existerande  ande  —  enligt  nya  te- 
stamentet äro  ju  alla  andar,  ej  endast  Kristi,  oåtkom- 
lige for  tidens  forstörande  makt  —  utan  här  betonas 
framför  allt  Jesu  sedligt-religwse  ande,  det  rena  guds- 
belätet  i  denne  ande,  den  öfversvinueliga  kärleken  i 
honom  och  det  af  honom  i  denna  kärlek  fattade  fria 
viljebeslutet  att  offra  sig  åt  Guds  rådslut  till  mensk- 
lighetens  frälsning.  När  Jesus  talar  om  den  källa 
med  springande  vatten  till  eoniskt  lif  som  han  har 
öppnat  (Joh.  4,  14);  om  det  himmelska  bröd,  som  gifver 
eoniskt  lif  (Joh.  6,  51,  54),  om  insamlingen  af  frukt 
till.  eoniskt  lif  (Joh.  4,  36);  så  menar  han  tydligen  i 
främsta  rummet  ett  sedligt-religiöst,  ett  pneumatiskt, 
ett  öfversinligt  lif.  För  så  vidt  som  nya  testamentet 
lärer,  att  alla  andar  äro  oförgäuglige,  tillerkännes 
ett  evigt  lif  i  bemärkelsen  af  ett  "lif  u^n  slut" 
äfven  åt  dem,  som  aldrig  druckit  ur  den  källa  Kri- 
stus har  öppnat  och  aldrig  smakat  det  himmelska 
bröd,  som  genom  honom  undfås.  Ordet  eonisk  måste 
således  här  hafva  en  helt  annan  bemärkelse  än  den. 
När  Jesus  (Joh.  5,  24)  säger:  hvU/cen  som  hör  mitt  tal 
och  tror  på  honom,  som  har  sändt  mig,  han  hafver 
eoniskt  lif  och   kommer    icJce  i  dom,  utan  har  Öfvergått 
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från  dioden  Hil  Vfvet^  så  är  hvarje  intrång  af  en  tids- 
föreställning i  a^cDVio^  här  rent  af  förvirrande.  Or- 
dens mening  är  otvifvelaktigt,  att  den  som  i3.tt  eoniskt 
lif  har  öfvergått  från  en  sedligt-religiös  död  till  ett 
sedligt-religiöst  lif.  I  Joh.  17,  3  förklarar  Jesus  i  de 
klaraste  ordalag  hvad  han  förstår  med  eoniskt  lif: 
Men  detta  är  eonislct  lif^  att  de  känna  dig,  den  ende  sanne 
Gvd,  och  den  som  du  har  sändt,  Jesus  Kristus.  Äfven 
här  är  tidsföreställningen  alldeles  utplånad,  Kämie- 
domen^  som  här  menas,  är  den  innerliga  personliga 
kännedomen,  är  lifserferenheton  af  Gud  och  frälsnin- 
gens sändebud  Jesus  Kristus.  Med  dessa  ord  har  han 
fullständigt  förklarat  det  eoniska  lifvets  subjektiva  be- 
skaflFenhet.  I  andra  ställen  har  han  betonat  dess  objek- 
tiva: nämligen  den  ur  en  sådan  lifserfarenhet  flytande 
salighet^  hvars  utvecklingsskeden  vi  här  ofvan  tecknat, 
af  hvilka  särskildt  de  tvenne  högre  —  den  messianska 
saligheten  och  den  himmelska  —  i  nya  testamentet 
inbegripas  under  beteckningen  eoniskt  lif  (Ca»j  aJcovio?). 
Vi  kunna  då  härigenom  få  en  rätt  insigt  i  hvad 
Jesus  menat  med  motsatsen  till  det  eviga  lifvet  I 
subjektiv  mening  måste  det  vara  frånvaran  af  den 
innerliga  lif serfa renheten  af  Gud  och  frälsaren;  i  objek- 
tiv meniiTg  frånvaran  af  den  salighet,  hvars  källa  denna 
lifserfarenhet  är.  Men  anmärkningsvärdt  är,  att  nya 
testamentet  aldrig  kallar  denna  motsats  till  det  subjek- 
tivt eoniska  lifvet  för  eonisJc  död.  Uttrycket  &avatoc 
afojvio^  förekommer  der  aldrig.*)    Ej  heller  betecknas 


*)  Lika  litet  betecknas  denna  motsats  med  davoroc  di  tov 
a{u)va,  ehuru  man  finner  detta  uppgifvet  i  åtskilliga  ordböcker 
på  ^  grund   af   Joh.    8,  51,    der  emellertid  det  adverbialt  nytjade 
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den  osalighet,  som  är  det  objektivt  eoniska  lifvets  mot- 
sats, med  uttrycket  eoniskt  straffa  om  straff  skall  iör- 
stås  i  enlighet  med  vedergällningsteorien.  Nya  testa- 
mentet talar  aldrig  om  en  Ti[xa>pia  a?o>vio?,  men  väl 
om  en  xoXaotc  a?a)vto?,  hvilket  uttryck  betyder  eonisk 
aga.  Men  att  denna  aga  är  af  fruktansvärd  art  fram- 
hålles  mångenstädes.  Paulus  kallar  detta  tillstånd 
eonisJc  olycka  (6Xe&po^  aftovto?,  2  Tess.  1,  7  ff.),  och  en 
ofta  förekommande  benämning  på  detsamma  är  för- 
lusten eller  förderfvet  (dTrojXeta).*) 


tk  Tov  aiuiva  är  att  hänföra  till  OeujpTjae,  ej  till  Oavaxov.  Snarare 
kimde  man  då  konstruera  en  Oavatoc  zk  tov  a{u>va  ur  Johannes 
11,  25:  hvilken  som  tror  på  mig^  han  skall  icke  dö  e{c  tov  aiojva, 
ehuru  detta  uttryck  i  negativa  satser  ej  betyder  annat  Ån  någon- 
sin.   (Jämför  Hebr.  8,  35  m.  fl.  ställen.) 

*)  När  helst  detta  ord  dTtojXeta  i  nya  testamentet  afser  men- 
niskans  syndiga  tillstånd  och  dess  följder,  återgifves  det  i  våra 
kyrkliga  öfversättningar  med  ordet  förtappélse^  likasom  äfven  de 
former  af  verbet  diroXXufAi,  hvarmed  menniskor  i  ett  sådant  till- 
stånd betecknas,  öfversättas  med  förtappad  eUer  den  som  skall 
va/rda  förtappad^  när  helst  en  sådan  öfversättning  öfverensstäm- 
mer  med  de  dogmatiska  förutsättningarna,  hvaremot  man  för  all- 
deles samma  grekiska  ord  och  ordformer  vanligen  begagnar  det 
svenska  ordet  borttappad^  när  orimligheten  af  det  förra  tolknings- 
sättet faller  för  bjärt  i  ögonen.  Saken  är  nämligen  den,  att  de 
svenska  orden  förtappelse  och  förtappad^  under  inflytelse  af 
dogmen  om  de  eviga  straffen,  fått  en  skärpa  och  en  begrepps- 
begränsning, som  de  motsvarande  grekiska  icke  ega.  I  sin  ''Ord- 
bok öfver  svenska  språket''  anmärker  A.  F.  Dalin  riktigt,  att  för- 
tappad i  kyrklig  stil  betyder  en,  som  är  förlorad  för  Guds  rike, 
en  förkastad  och  fördömd,  och  att  förtappelse  utmärker  en  sådan 
människas  tillstånd.  De  månge  läsare  af  den  heliga  skrift,  som 
icke  känna  grundtexten,  måste  fördenskull  antaga,  att  nya  testa- 
mentet i  sådana  ställen  använder  ett  ord  med  samma  hårda  och 
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Vi  hafva  nu  sett,  att  tidsföreställningeii  —  vare 
sig  att  hon  afser  en  begränsad  tid  eller  en,  som  i  den 
ena  eller  andra  riktningen  är  obegränsad  —  icke  är 
det   enda   eller  ens  det  väsendtliga,  som  man  har  att 


noggrant  bestämda  betydelse,  och.  de  kunna  omöjligen  ana,  att 
samma  grekiska  ord,  som  tolkats  med  förtappad,  är  så  långt 
ifrån  att  i  och.  för  sig  betyda  en  evigt  fördömd^  att  det  tvärt  om 
användes  äfven  om  dem,  som  Jesus  ålade  sina  lärjungar  att  i 
främsta  rummet  rädda,  och  om  den  son,  som  efter  långa  irr- 
färder återvände  till  sin  fader  och  af  honom  emottogs  med  kär- 
leksrik glädje.  Jämför  Jesu  ord  i  Matt  10,  7;  ^gån  heMre  tiU 
de  borttappade  fåren  af  Israels  htts  (xa  itpopota  xa  diroXcoXoxa) ; 
samt  i  Luk.  15,  24:  denne  man  var  död  och  har  fått  Uf  igen; 
Tian  var  borttappad  (anokiiikmi)  och  är  återfunnen.  Jämför  vi- 
dare Jesu  ord  i  Luk.  19,  10:  Menmskans  son  är  kommen  tiä 
att  vppsöka  och  frälsa  det  som  borttappadt  var  (xo  dcTroXtoXe;). 
I  detta  sistnämnda  ställe  hafva  dock  Bibelkommissionens  öfver- 
sättningar  af  åren  1873  och  1877  skrifvit:  "frälsa  det  som  var 
fortappadt^  och  dermed  gifvit  läsaren  en  fingervisning  derom, 
att  det  grekiska  ord,  som  blifvit  uttydt  med  förtappad,  icke  i 
och  för  sig  sjelf  betyder  en  evigt  fördömd.  Tör  de  fleste  läsare 
går  dock  en  sådan  fingervisning  förlorad;  bibelspråk,  som  tala 
om  förtappad  och  förtappelse,  skola,  såsom  hit  intills,  användas 
af  okunnige  kolportörer  och  deras  mer  studerade  vederlikar  så- 
som bevis  för  oändliga  helvetesstraff.  I  afeeende  på  det  vid- 
sträckta betydelseområdet  för  dTtcoXeta  behöfva  vi  endast  hänvisa 
till  Matt.  26,  8. 

Stället  Matt  25,  45,  hvilket,  såsom  vi  sett,  är  det  enda, 
som  kan  anföras  till  stöd  för  Grehennastraffens  oändlighet,  åter- 
gifves  i  vår  kyrkobibel  med  följande  ord:  "Och  desse  (de  orätt- 
färdiga) skola  gå  i  evig  pina;  men  de  rättfärdige  i  evinnerligt 
lif."  Det  ord,  som  här  blifvit  öfversatt  med  pina,  är  xoXaoi^ 
Bibelkommissionens  öfversättning  af  år  1873  har  i  stället  for 
evig  pina  evigt  straff  Samma  kommissions  öfversättning  af  år 
1877  har  återvändt  till  uttrycket  evig  pina.    Det  grekiska  ordets 
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finna  under  ordet  afojvto^;  ja  att  detta  ofta  och  sär- 
deles af  Jesus  sjelf  nytjas  i  en  betydelse,  från  hvilken 
tidsföreställningen  är  aflägsnad.  Här  är  icke  platsen 
att  söka  utförligt  visa,  huru -de  många  skiftningarna  i 


ursprungliga  betydelse  är  qvistning^  heskärning  (af  trän);  den 
härur  afledda  betydelsen  är  tuktan^  aga^  tuktande  bestraffning, 
KoXaatc  motsvarar  således  ungefärligen  det  latinska  castigatio; 
medan  Ttfxwpta  närmast  motsvarar  det  latinska  tdtio^  hämnande, 
vedergällande  bestraffning.  I  den  klassiska  grekiskan  har  xoXaaic, 
såvidt  förf.  känner,  ingen  annan  än  denna  mildare  och  pedago- 
giska betydelse.  I  sin  dialog  Protagoras  (323)  yttrar  Plato,  att 
ingen  är  så  oförståndig,  att  han  vill  tukta  eller  tillrättavisa  men- 
niskor  för  deras  fulhet,  litenhet  eller  svaghet,  hvaremot  vrede, 
tuktéUer  och  förmaningar*  väl  äro  på  sin  plats,  när  någon  sak- 
nar goda  egenskaper,  som  kunde  förvärfvas  genom  öfning  och 
undervisning.  Den  sammanställning  man  här  finner  af  tukteUer 
(xoXaaeic)  och  förmaningar  (vou^exTjaetc)  visar  tillräckligt  hvad 
ordet  xoXaaic  på  Platos  tid  innebar.  På  ett  annat  ställe  {Staten^  ' 
399)  sammanställer  han  på  samma  sätt  orden  undervisning  och 
förmxming.  På  alldeles  samma  vis  begagnar  sig  Aristoteles  af 
samma  ord  i  sin  Etik  och  Retorik.  Se  till  ex.  Etikens  4:de  bok, 
ll:te  kap.  38—36,  samt  Retoriken  1,  10.  Också  anmärker  en  af 
hans  scholiaster,  att  xoXaat?  är  improhitatis  veluti  medicamentum. 
Att  ordet  ända  intill  Kristi  tid  icke  hade  förändrat  sin  betydelse 
bevisas  af  Mlos  bruk  af  detsamma,  och  att  det  i  århundraden 
efter  Kristus  bibehöll  den  styrkos  af  Clemens  Alexandrinus,  en- 
ligt hvilken  xoXaaic  betyder  detsamma  som  TratSeia  i  kristlig  me- 
ning {tuktan^  aga^  Hebr.  12,  11),  men  Tifxwpia  är  liktydigt  med 
vedergällning  af  det  onda  (xaxou  dvraTroSoaic)*  —  Språkbruket  i 
nya  testamentet  ger  icke  det  ringaste  skäl  för  att  tyda  xoXaai? 
på  annat  sätt.  Det  ställe,  som  skulle  bevisa  motsatsen,  1  Joh. 
4,  18,  vitnar  tvärt  om,  att  äfven  Johannes  uppfattat  ordet  i  dess 
pedagogiska  betydelse.  Han  yttrar  nämligen,  att  den  faUkomliga 
kärleken  till  Gud  är  frimodig  och  utan  räddhåga,  ty  "den 
fullkomliga  kärleken  utdrifver  räddhågan,"  eom  ^innebär  aga"" 
Bibelns  lära  om  Kriatus.  29 
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detta  ords  betydelse  utvecklat  sig  ur  hvarandra.  Ordet 
afcDV,  hvarifråu  det  härleder  sig,  har  sjelf  haft  en  lång 
utvecklingsgång  från  bemärkelsen  lifstid^  .nansålder  \S1 
lång  tid  öfver  hufvud,  till  verldstidehvarf  (så  oftast  i 
nya  testamentet*),    samt  till  tidtos  tUlvara  eller  evighet 

(*o  (po^oc  xoXaaiv  exet)?  h-vilken  aga  är  en  följd  deraf,  att  "den 
som  rädes  icke  är  fullkomlig  i  kärleken,"  utan  måste  tuktas  till 
densamma. 

Ett  ställe,  hvari  våra  kyrkliga  öfversättningar  tala  om  evig 
fördömelse  (så  Kyrkobibeln  och  Bibelkommissionen  af  år  1877) 
eller  om  evigt  straff  (så  Bibelkommissionen  af  år  1873)  är  Mark. 
3,  29,  der  det  likväl  heter,  att  den  som  hädar  den  helige  ande 
är  saker  till  eonisk  synd^  aicovtou  dfAapTTjfAoxoc.  I  den  klassiska 
grekiskan  betyder  *afjwipT7)p.a  missriktning,  villfarelse,  fel,  förse- 
else; i  nya  testamentet  betyder  *afxapTT]fxa  aldrig  annat  än  fel  och 
synd.  Att  det  skulle  betyda  vare  sig  fördömelse  eller  straff  är 
utan  exempel  i  den  klassiska  eller  hellenistiska  literaturen,  och 
det  godtycke,  som  här  tolkat  ordet  på  detta  sätt,  är  dess  oför- 
låtligare, som  dfxapTTjfxaTa  förekommer  strax  förut  i  samma  sats 
(Mark.  3,  28)  och  der  riktigt  öfversatts  med  synder. 

♦)  Om  eon,  aiwv  i  bemärkelsen  tidsålder.^  verldstidehvarf^ 
se  bland  andra  ställen  Matt.  12,  32;  Matt.  24,  3;  1  Kor.  10,  11; 
Ef.  1,  21;  Ef.  3,  9,  11;  1  Kor.  2,  7;  Hebr.  1,  2;  11,  3;  9,  26; 
Ef.  2,  4,  7;  2  Tim.  1,  9;  Tit.  1,  2.  —  Att  öfversätta  uttrycket 
eonerna^  eoner  a^cuvec  twv  a{(ovu)v,  med  evigheters  evigheter  kan  vis- 
serligen vara  rhetoriskt  tillåtet  i  de  doxologier,  hvari  detta  ut- 
tryck förekommer,  enär  det  i  dem  hänför  sig  till  den  evige  Guds 
ära;  men  i  logiskt  afseende  är  denna  öfversättning  en  absurditet, 
enär  evigheten,  vare  sig  i  bemärkelsen  af  evig  tid  eller  af  tidlös 
tillvara,  ej  kan  vara  mer  än  en.  En  noggrann  exeges,  som  icke 
vill,  att  uttrycket  skall  synas  betyda  mer  än  det  verkligen  inne- 
bär, och  låter  den  möjligen  förekommande  skiftningen  i  dess  be- 
tydelse framgå  af  dess  bruk  för  tillfället,  öfversätter  öfver  allt 
dessa  ord  med  verldstidehvarfvens  verldstidehvarf  ett  uttryck 
m^estätiskt   nog   att  kunna   nytjas  äfven  i  doxologier  och  lem- 
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i  filosofisk  mening  —  för  att  icke  tala  om  gnostikernas 
afcovs;,  som  äro  gudomliga  emanationer,  uppfattade 
som  personligheter  eller  hypostaser  af  det  religiösa 
lifv^ets  företeelser.  I  sin  äldsta  betydelse  vitnar  aftovioc 
om  detta  sitt  ursprung  och  nytjas  för  att  beteckna 
något  relativt  långvarigt  eller  varaktigt.  Detta  var- 
aktiga öfverskrider  snart  måttet  for  mensklig  lifstid 
och  uppfattas  i  sitt  förhållande  till  denna  som  något 
öfversvinneligt  Ordet  får  derefter  samma  betydelse  af 
öfversvinnelig  äfven  för  måttet  af  menskligt  görande, 
mensklig  fattningsgåfva,  mensklig  erfarenhet  och 
kommer  sålunda  att  beteckna  det  öfvermensJdiga  i  för- 
hållande till  menniskoverk  (2  Kor.  5,  1),  det  öfver- 
naturliga  i  motsats  till  det  naturliga  (Joh.  4,  14),  det 
öfversmliga  i  motsats  till  det  sinliga  (Hebr.  5  9),  det 
pneumatiska  och  etiskt-religiösa  i  motsats  till  det  kötts- 
liga och  psykiska  (Joh.  5,  24);  de  tillkommande  lifs- 
formernas  beskaffenhet  (Joh.  12,  25  m.  fl.)  i  motsats 
till  det  nuvarande  jordiska  lifvet  och  det  samtida  till- 
ståndet i  Hades. 

Låtom  oss  nu  återgå  till  Matt.  25,  45:  Men  ^se 
(de  orättfärdige)  skola  gå  bort  iiU  eonisk  aga*)^  men 
de  rättfärdige  till  eoniskt  lif.  Vi  veta  redan,  att  det 
är  detta  ställe,  som  enligt  Kahnis  och  andra  teologer 
"med  bestämdhet  och  eftertryck*'  förkunnar  Gehenna- 
straffens  tidsoändlighet.  Den  bevisningskraft,  som  de 
andra    om    Gehennastraffen    talande    ställena    sakna, 


nande  åt  läsaren  fullkomligt  fritt  att,  när  han  finner  sannolikt, 
antaga,  att  denna  hopning  af  tidehvarf  på  tidehvarf  betyder  det- 
samma som  evigheten. 

*)  Se  föregående  not. 
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finnes  enligt  samme  teologers  mening  här,  emedan 
ställets  antitetiska  konstruktion  upphäfver  det  sväf- 
vande,  som  annars  vidlåder  ordet  almvioq.  —  Men  om 
nu  Jesus  här,  såsom  annanstädes,  med  eonisJct  lif  me- 
nar ett  öfversvmndigty  öfvematurligt  lif,  ett  lif,  som 
vidkommer  det  väsendtliga,  det  pneumatiska  i  men- 
niskan  och  gäller  hennes  etiskt-religiösa  tillstånd  och 
beskaffenheten  af  en  hennes  tillkommande  existens- 
form; hvad  nödgar  oss  då  ställets  antitetiska  konstruk- 
tion att  antaga,  hvad  utsäger  då  denna  konstruktion 
"med  bestämdhet  och  eftertryck"  om  den  tuktan,  till 
hvilken  de  orättfärdige  skola  gå?  Att  denna  tuktan, 
denna  aga  är  af  en  öfversvinnelig  och  öfvernaturlig 
beskaffenhet,  att  hon  vidkommer  det  väsendtliga,  det 
pneumatiska  i  menniskan  och  gäller  hennes  etiskt- 
religiösa  tillstånd  och  beskaffenheten  af  en  hennes  till- 
kommande existensform.  "Med  bestämdhet  och  efter- 
tryck" utsäges  här  ingenting  mer.  Gerna  medgifves 
likväl  möjligheten^  att  antitesen  innesluter  en  oändlighet 
i  osaligheten  så  väl  som  i  saligheten.  Men  med  denna 
möj^Jiet  hafva  vi  af  många  skäl  att  gå  ytterst  var- 
samt till  väga.  Det  närmaste  skälet  är  antitesens  egen 
beskaffenhet,  som  varnar  oss  emot  att  pressa  henne 
allt  för  hårdt.  Hon  vill  icke  vara  en  antites  i  ordets 
strängaste  mening,  ty  hon  ställer  icke  eonisk  död^  utan 
eonisk  aga  emot  eoniskt  lif.  Aga  afser  förbättring 
och  ges,  om  hon  är  förnuftig,  icke  åt  något  annat 
väsen  än  det  som  han  förbättra  sig.  Oändlig  aga  är 
fördenskull  en  motsägelse  i  sig  sjelf^  såvidt  icke  den 
som  ägas  aldrig  vill  förbättras,  ehuru  han  han  det 
Redan   häraf  framgår,   att  den  möjlighet,  hvarom  här 
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talas,  måste  inskränkas  till  sådana  fall  som  detta.  Ett 
annat  skäl,  för  hvilket  vi  längre  ner  skola  redogöra, 
är  att  Jesus  på  andra  ställen  talar  om  ändliga  Ge- 
hennastraff.  De  eoniska  straffen  äro  således  icke,  en- 
dast i  sin  egenskap  af  Gehennastraff,  oändliga.  Ett 
tredje  skäl  är  det,  att  vi  icke  kunna  godtyckligt  till- 
skrifva  Jesus  eller  nya  testamentets  författare  den  åsigt, 
att  tiden  är  oändlig  i  det  kommandes  riktning  (a  parte 
post).  Vi  ha  sett,  att  nya  testamentet  förnekar  tidens 
oändlighet  i  det  förflutnas  riktning  (a  parte  ante)  och 
lärer,  att  han  har  uppkommit  tillika  med  denna  verl- 
den.  Redan  häraf  borde  man  kunnat  förmoda,  att 
tiden,  enligt  nya  testamentets  mening,  skall  upphöra 
tillika  med  den  verld,  i  och  med  hvilken  han  upp- 
kommit. Visserligen  måste  begränsade  väsen  alltid, 
äfven  i  sin  högsta  utveckling,  förnimma  på  ett  relativt 
ofullkomligt  sätt;  men  om  denna  ofullkomlighet  städse 
skall  yppa  sig  som  åskådningsformer  i  tid  och  rum, 
som  fenomenens  framträdande  efler  hvarandra  och 
bredvid  hvarandra,  det  måste  lemnas  osagdt.  Detta 
med  särskild  hänsyn  till  nya  testamentets  uppfattning 
af  frågan.  Ty  hani  olika  begåfning  de  nytestament- 
lige  författame  än  ådagalägga  i  spekulativt  afeeende, 
synas  de  dock  alla  hafva  befunnit  sig  mer  eller  mindre 
djupt  inne  i  en  idékrets,  som  möjliggjort  något  sådant 
som  att  en  af  dem,  just  då  hans  fantasi  är  uppfyld 
af  de  lifligaste  apokalyptiska  bilder,  kan  på  en  punkt 
plötsligt  genombryta  det  symboliska  höljet  för  sina 
tankar  med  den  högtidliga  utsagan:  Tid skallicke vara 
mer.  —  "Och  engeln,  som  jag  såg  stå  på  hafvet  och  på 
jorden,   upplyfle   sin   högra  hand   mot  himmelen  och 
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svor ...  att  tid  skall  icke  vara  mer  (oti  yjpovoa  o&xeti 
eorai)."  Tiden  skall,  tillägger  han,  upphöra,  uérGfuds 
hemlighet  är  fullbordad  (Upp.  10,  5 — 7).  Af  inånga  ut- 
sagor hos  Paulus  veta  vi  hvad  som  menas  med  *'Guds 
hemlighet/  Det  är  hans  rådslut  att  frälsa  hela  mensk- 
ligheten,  hela  universum.  I  Uppenbarelseboken  åter- 
finna vi  således  Paulus'  djupe  tanke,  att  mensklig- 
hetens  och  verldsalltets  estetiska  och  metafysiska  ut- 
veckling beror  af  dess  sedligt-religiösa.  Naturen  kan 
icke  varda  renad  och  förskönad ,  utan  att  mennisko- 
slägtet  varder  fromt  och  ädelt.  Menniskolägtet  i  sin 
ordning  kan  icke  genombryta  de  nuvarande  skrankoma 
for  sin  kunskapsförmåga  —  rummets  och  tidens  skran- 
kor  —  innan  det  är  vordet  Kristi  egen  andliga  le- 
kamen och  ett  tempel  för  Guds  heUge  ande.  —  Inför 
en  utsaga  som  denna  måste  enhvar,  som  gjort  sig  för- 
trogen med  den  nytestamentliga,  särskildt  den  paulin- 
ska  och  den  johänneiska  verldsåskådningens  idealistiska 
grundriktning,  akta  sig  för  att  tillskrifv^a  denna  idé- 
krets antagandet  af  en  oändlig  tid  i  det  kommandes 
riktning  —  således  också  antagandet  af  en  oändUg 
tid  för  Gehennas  qval.  Johannes'  utsaga:  tid  skall  icke 
vara  mer  står  i  fullständig  samklang  med  de  andra 
nya  testamentets  utsagor,  enligt  hvilka  aflelsen  och 
döden  skola  upphöra.  Vardandet  och  förgängelsen  äro 
tidsåskådningens  båda  grundfenomen.  När  de  forsvinna, 
är  också  tiden  försvunnen. 

Det  är  för  öfrigt  märkvärdigt  att  se,  huru  stark 
bevisningskraft  de  kyrklige  utläggarne  vilja  finna  i  den 
nu  afhandlade  antitesen  Matt.  25,  46,  i  trots  af  dess 
ofullständighet   som   sådan,   medan  de  lemna  ur  sigte 
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bevisningskraften  hos  eu  aniiau  antites,  som  icke  alle- 
nast är  fullständig,  utan  tillika  utgör  den  formel,  i 
hyilken  den  paulinska  och,  vi  kunna  tillägga,  hela  den 
nytestamentliga  frälsningsläran  är  till  sitt  kortaste  och 
kraftigaste  uttryck  sammanfattad.  Det  är  den  stora 
antitesen:  synd  och  död  genom  den  förste  Adam;  nåd 
och  lif  genom  den  andre,  en  antites  uttryckt  på  det 
skarpaste  och  bestämdaste  sätt,  som  lemnar  intet  tvifvel 
öfrigt,  att  nåden  och  lifvet  skola  genom 'den  himmelska 
menniskan  varda  lika  omfattande  som  synden  och  döden 
äro  det  genom  den  psykiska  menniskan,  en  antites, 
som,  när  helst  hon  återkommer,  lägger  tonvigt  derpå, 
att  så  som  aSa  kommit  genom  vår  jordiske  stamfader 
under  dödens  välde,  skola  alla  genom  vår  himmelske 
stamfader  konima  under  lifvets.  Den  kyrkliga  exeges, 
som  så  pressat  den  första  antitesen,  hvad  har  hon 
gjort  af  denna  andra?  Man  borde  för  öfrigt  hafva  upp- 
märksammat, att  den  skildring,  som  Jesus  gifvit  oss  i 
Matt.  25  af  yttersta  dagen,  vill  tillämpas  på  den  ome- 
delbart föregående  parabeln  om  de  båda  Messiastje- 
nanie,  men  icke  framträder  med  anspråk  på  att  vara 
hufvudkällan  för  en  lära  om  de  yttersta  tingen.  Deraf 
låter  sig  föiklara,  att  Jesus  här  icke  med  ett  enda 
ord  antyder  på  den  stora  handling,  som  skall  följa 
menniskans  sons  sista  uppenbarelse  i  sin  faders  herr- 
lighet  —  nämligen  den  allmänna  uppståndelsen.  Det 
säges  blott,  att  han  skall  sitta  på  sin  herrlighets  tron, 
och  att  allt  folk  då  skall  församlas  kring  honom.  Der 
antydes  ej  heller  med  ett  enda  ord  på  det  Messias- 
rike,  som  skall  hafva  föregått  denna  hans  sista  till- 
kommelse   och   den  allmänna  domen.    Der  antydes  ej 
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heller  med  ett  enda  ord  på  den  lönens  och  straffets 
gradation,  som  utgör  en  så  vigtig  beståndsdel  i  Jesu 
lära  om  den  gudomliga  rättvisan,  sådan  hon  vid  do- 
men skall  uppenbara  sig.  Några  kraftiga  konturer,  af- 
sedda  att  åskådliggöra  den  ende  tanke  han  här  vill 
framhäfva  —  medlidandets,  barmhertighetens,  kärle- 
kens betydelse  iör  vårt  tillkommande  lifs  gestaltning 
—  och  öfv^er  dessa  konturer  en  skarp  belysning,  som 
försakar  alla  mellandagrar  mellan  ljus  och  mörker, 
sådan  är  arten  af  denna  pedagogiskt  anlagda  skildring. 
A  ena  sidan  de  rättfärdige  och  eoniskt  lif;  å  andra 
sidan  de  orättfärdige  och  eonisk  aga.  Det  är  den 
etiskt-religiösa  verldsordningens  båda  poler,  hvarpä 
der  hänvisas:  de  mellanliggande  graderna  lenmas  å 
sido.  Dessa  omtalas  deremot  i  andra  ställen,  för  hvilka 
vi  nu  gå  att  redogöra. 

Nya  testamentet  lärer  ej  blott  att  det  finnes 
stora  utvecklingsskeden  i  saligheten,  utan  äfven  att  det 
finnes  skiftningar  och  grader  inom  hvarje  sådant  skede. 
I  metafysiskt  afseende  är  hvarje  individs  högsta  möj- 
liga salighet  bestämd  af  hans  potentiella  mått  eller 
förmåga  af  fullkomlighet,  hvilket  mått  måste  vara  olika 
för  hvarje  individ.  Denna  olikhet  skall  dock  ej  för- 
minska alias  fullkomliga  tillfredsställelse,  ^^  emedan*  — 
såsom  det  blifv^it  anmärkt  —  *  tillfredsställelsen  ej  är 
beroende  af  måttet,  utan  af  måttets  fullständiga  upp- 
nående.*'*) Men  den  salighetsgrad,  som  i  uppståndel- 
sen verkligen  emottages,  beror  dock  icke  af  detta  po- 
tentiella mått,   utan   af   menniskans   aktuella   sedligt- 


*)  Boström. 


Digitized  by  VjOOQIC 


TILL   LÄRAN   OM  DE   YTTEESTA   TINGEN.  457 

religiösa  tillstånd.  Hon  saliggöres  icke  efter  sin  indi- 
vidualitets inneboende,  men  ännu  icke  upptagna  och 
"bearbetade  skatter,  utan  efter  det  sätt,  hvarpå  hon 
hushållat  med  sina  pund.  Ju  större  dessa  äro,  dess 
större  är  ansvaret.  Gradationerna  i  det  himmelska 
Messiasrikets  sdighet  omtalas  flerestädes  såsom  i  Matt. 
19,  30,  Mark.  10,  32;  Matt.  18,  4  och  Luk.  22,  30. 
Äfven  den  högsta  saligheten  har  sina  grader.  /  min 
faders  Ims  äro  många  boningar  (Joh.  14,  2). 

Lika  bestämdt  förkunnas  gradationer  i  Gehenna- 
straffen.  För  Sodoms  och  Gomorras  land  skall  det 
varda  drägligare  på  domens  dag  än  för  den  stad,  som 
icke  undiår  Jesu  lärjungar  (Matt.  10,  25).  För  Tjtus 
och  Sidon  skall  det  varda  drägligare  på  domens  dag 
än  för  Korazin  och  Bethsaida,  som  icke  gjorde  bättring, 
ehuru  de  hade  frälsaren  ibland  sig  (Matt.  11,  20  ff.) 
Den  tjenarenj  som  visste  sin  herres  vilja  och  icke  beredde 
sig  och  icke  gjorde  efter  hans  vilja,  han  skall  straffas 
med  mänga  slag;  och  den  som  icJce  visste  henne,  men 
gjorde  det  som  är  straffvärdt,  han  slcall  straffan  med  få 
slag.  Och  hvar  och  en,  hvUken  mycket  har  blifvit  gifvet, 
af  honom  skaU  mycicet  varda  uikräfdé,  och  den,  åt  hvU- 
ken man  har  anförtrott  mycket,  af  honom  slwU  man 
fordra  mera,  Luk.  12,  47  ff.  —  Den  som  gör  orätt, 
han  skall  umgälla  den  orätt  han  gjort.     (Kol.  3,  25). 

Såväl  för  lönen  som  iör  straffet  gäller,  att  hvad 
menniskan  sår,  det  skall  hon  uppskära  (Gal.  6,  7),  och 
att  den  som  sparsamt  sår  slcall  sparsamt  skörda  (2 
Kor.  5,  6).  Ty  menniskans  son,  när  han  kommer  i 
sin  faders  herrlighet,  skall  vedergälla  hvar  och  en  efter 
hans   gemingar   (Matt.    16,   26,  27);  och  vi  måste  alla 


Digitized  by  VjOOQIC 


458  TILL  LÄRAN  OM  DE  YTTERSTA  TINaEN. 

uppenbarade  varda  för  Kristi  domstol,  på  det  att  hvar 
och  en  skall  fä  efter  som  han  handlat^  medan  han  lefde, 
ehvad  det  varit  godt  dier  ondt  (2  Kor.  5,  10).  *) 

I  sin  bergspredikan  Matt.  5,  der  Jesus  framställer 
himmelrikets  rättfärdighet  till  jämförelse  naed  den  ju- 
diska rättfärdigheten  och  himmelrikets  lagar  till  jäm- 
förelse med  ''de  gamles,"  yttrar  han:  "hvar  och  en, 
som  förtörnas  på  sin  broder,  han  varder  (enligt 
den  messianska  lagstiftningen)  skyldig  infor  under- 
rätten (xptot?),  och  den  som  säger  till  sin  broder: 
du  usling,  varder  skyldig  inför  stora  rådet  (auvsäpiov), 
och  den  som  säger:  du  niding,  varder  skyldig  till  el- 
dens Gehenna  (Yssvva  too  Tropoo)."  Här  talar  Jesus  om 
tre  olika  straffgi^ader  i  det  andra  lifvet  för  tre  olika 
grader  i  förbiytelser  mot  menniskoaktniugens  och  men- 
n  iskovänlighetens  bud.  Det  vredgade  sinnelaget  emot 
en  broder,  hvilket  af  jordiska  domstolar  måste  lemnas 
ostraflfadt  och  ej  kan  komma  under  deras  befogenhets- 
område, skall  af  himmelrikets  lagar  ställas  jämförelse- 


*)  Yl  torde  knappt  behöfva  påminna  våra  läsare  derom,  att 
när  det  i  nya  testamentet  talas  om  getningarna,  såsom  bestäm- 
mande salighetens  ock  osaHgketens  grader,  så  betraktas  gemin- 
gama  som  frukter  af  sjelfva  viljans  beskaffenhet,  och  att  det  är 
viljans  riktning,  som  är  det  egentligt  bestämmande,  hvadan  också 
hvaqe  viljemotiv,  som  är  sjelfviskt  beräknande  (på  det  vackra 
skenet,  på  menniskors  bifall,  på  belöningar),  fördömes,  äfven  om 
det  framkallar  till  formen  ''goda"  gemingar  (Matt.  6,  1).  I  af- 
seende  på  lönen  hänvisa  vi  tiU  Matt.  20,  1  ff.,  der  den  enes  lön 
för  en  timmes  arbete  varder  genom  husbondens  godhet  densamma 
som  den  andres  för  ett  dagsverk.  Någon  gemings-lära  i  detta 
ords  juridiska  och  eudemonistiska  mening  innehåller  nya  testa- 
mentet således  icke. 
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Tis  lika  med  de  forbrytelsekategorier,  som  enligt  ^åe 
gamles"  stadgar  komma  under  den  lägre  domstolens  pröf- 
ning;  den  svårare  förbrytelsen  att  gifva  det  onda  sinne- 
laget luft  i  ett  så  kränkande  ord  som  usling  skall  medföra 
än  hårdare  straff  (jämfordt  med  dem  till  hvilka  syne- 
driet  kunde  döma);  men  det  mot  broderns  hela  själsut- 
Teckling  riktade  tillmälet  niding  skall  straffas  värre  än 
menniskor  kunna  fetta.  Detta  är  meningen  med  Jesu 
ord.  Alla  dessa  straffgrader,  gälla,  såsom  vi  påpekat, 
tillståndet  i  ett  annat  lif,  på  hvilket  icke  jordens,  utan 
det  himmelska  Messiasrikets  lagar  tillämpas.  Samt- 
liga straffgraderna  måste  således  vara  Gehennastraff. 
Det  är  fördenskull  den  svåraste  af  dessa  brottslig- 
hetsgrader betecknas  som  hemfallande  ej  endast  åt 
Oehenna,  utan  åt  eldens  Gehenna.  Ordet  eldens  (too 
TTopoc)  står  här  således  icke  onödigt  rhotoriskt,  utan 
lägger  tonvigt  på  skilnaden  mellan  éfe«a  Geheimastraff 
och.  de  andra,  som  äro  mildare.  I  fortsättningen  af 
talet  uppmanar  fördenskull  Jesus  hvar  och  en,  äfven 
den  som  icke  gjort  sig  skyldig  till  de  svårare  förbry- 
telserna, utan  endast  vet  med  sig,  att  hans  broder  har 
något  emot  honom,  att  försona  sig  med  denne,  medan 
han  ännu  befinner  sig  med  honom,  på  vägen  —  det  vill 
säga:  medan  de  båda  ännu  lefva  —  ty  i  annat  fall 
kan  han  af  trätobrodern  varda  öfverlemnad  åt  doma- 
ren (menniskans  son),  som  öfverautvardar  honom  åt 
rättstjenaren  (någon  af  domens  englar),  hvilken  kastar 
honom  i  fängelset  (Gehenna).  —  Matt.  5, 21 — 26.  Jäm- 
för med  afeeende  på  orden  domaren  och  rättstjenaren 
Matt.  13,  41. 
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Detta  med  afseende  på  Jesu  egen  uppfattning  af 
Gehennastraffen  så  märkvärdiga  ställe  fär  dock  sin 
största  märkvärdighet  genom  de  slutord,  som  han  fogar 
till  detsamma.  Till  enhvar,  som  icke  hyser  de  känslor 
af  meuniskoaktning  och  ibrsonlighet,  hvilka  han  kräfver 
af  sina  efteriöljare,  och  som  fördenskull  har  att  motse 
straff  i  Gehenna,  riktar  han  nämligen  de  varnande 
orden:  Sannerligen  säger  jag  dig:  du  skall  iche  utkomma 
derifrån^  tiädess  (im^)  du  gäldat  den  ytterste  skärfven 
(v.  26). 

Här  stå  vi  inför  en  klar  och  tydlig  utsaga  från 
Jesus  sjelf  om  Gehennastraffens  natur.  Det  finnes  i 
denna  utsaga  icke  ett  ord,  hvars  hemärkelse  kan  sägas 
vara  sväfvande.  Hvad  har  då  den,  som  ödmjukt  och 
allvarligt  sträfvar  att  hemta  lärdom  af  Jesu  mun,  att 
göra  inför  ett  sådant  vitneshörd?  Får  han  antaga,  att 
när  Jesus  yttrade  de  orden:  du  slcaJl  icke  utkomma 
deinfrån^  tilldess  du  gäldat  den  ytterste  slcärfven^  hvarje 
föreställning  om  möjligheten  att  utkomma  derifrån  var 
främmande  för  den  höge  läraren  sjelf?  Är  det  icke 
fastmer  öfvertygelsen  om  denna  möjlighet,  som  fore- 
stafvat  hans  ord  och  gifvit  den  förhandenvarande  for- 
men åt  hans  uttryck?  Dock  —  dessa  frågor  äro  icke 
behöfliga  inför  det  oförtydliga  sakförhållande,  att  Jesu& 
sjelf  med  uttrycket  iiU  dess  du  gäldat  den  ytterste  skärf^ 
ven  har  faststält  en  termin,  om  icke  for  alla  Gehenna- 
straff,  så  dock  för  dem,  som  han  här  har  afsett.  Hvem 
har  rättighet  att  tolka  detta  som  en  lek  med  ord,  att 
beteckna  denna  termin  som  en  termin  ad  calendas 
grcecas^  hvars  ände  aldrig  uppnås,  en  termin,  som  icke 
är   termin?   Om  en  sådan  tolkning  vore  tillåtlig,  hvar 
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vore  då  gränsen  för  det  exegetiska  godtycket?  Hvar 
ftinnes  då  vissheten,  att  klara  och  bestämda  ordalag 
innebära  hvad  de  utsäga? 

Visserligen  säger  Jesus:  hvad  han  en  menniska 
-gifva  tiU  lösen  för  sin  sjalf  (Matt.  16,  26;  Mark.  8, 
36;  Luk.  9,  25).  Men  den  lösen,  som  han  i  ^denna 
fråga  afser,  är  en  helt  annan  än  denna  yttersta  skärf, 
«om  skall  afkräfvas  den  till  Gehenna  dömde,  innan 
han  utkommer  derifrån.  Den  förra  odugliga  lösepen- 
jiingen  är  af  ett  yttre  slag;  den  senare  dugliga  af  ett 
inre.  I  afseende  på  den  förra  frågar  Jesu^:  hvad  hfel- 
jper  det  en  menniska^  om  hon  förvärfvade  sig  hela  verlden 
(tov  xoa[xov  oXov),  men  förlorade  sin  själ?  Denna  löse- 
penning är  således  en  sådan,  som  man  vill  hemta 
från  d9  verldsliga  rikedomarne,  ehuru  alla  dessa  rike- 
domar sammanlagda  icke  kunna  förlossa  en  själ,  emedan 
de  icke  uppväga  värdet  af  en  enda  sådan  och  icke 
kunna  godtgöra  följderna  af  en  enda  synd.  Och  den 
af  Jesus  tillbakavisade  afsigten  med  anbudet  af  en 
sådan  lösen  är  att  undgå  straffet,  när  menniskans  son 
kommer  för  att  löna  enhvar  efter  hans  gerningar.  (Se 
stället  i  hela  dess  sammanhang.  Matt.  16,  24 — 27.) 
Här  åter  —  i  det  ställe  ur  bergspredikningen,  som  vi 
nu  afhandlat  —  är  det  icke  fråga  om  den,  som  vill 
undgå  domen,  utan  om  den  som  förfärligt  lidit  under 
honom  och  under  lidandet  är  vorden  afkräfd  den  yt- 
tersta skärf  han  ännu  har  qvar  af  ett  sjelfviskt  sinne- 
lag. Det  är  oss  omöjligt  att  ur  detta  ställe  draga  en 
annan  slutsats  än  den,  att  det  skall  finnas  osaliga  va- 
relser i  Gehenna,  af  hvilka  denna  yttersta  skärf  verk- 
ligen kan  utkräfvas  och  som  dermed  varda  i  stånd  att 
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8om  nådegåfVa  tillegna  sig  verldsfrälsarens  egen  lösen 
för  deras  synder.  Med  hvarje  annan  tolkning  skulle 
vi  —  synes  det  oss  —  förgripa  oss  på  Jesu  tydliga 
utsaga. 

Det  är  sannolikt,  att  han  ofta  upprepat  och  in- 
skärpt henne,  då  han  talat  om  Gehennastraffen,  ty  vi 
återfinna  henne  i  liknelsen  om  konungen  och  hans 
tjenare.  Matt.  18,  21 — 35.  Liknelsen  foranledes  af 
Petrus'  fråga:  Herre^  huru  ofta  skall  min  broder  synda 
mot  mig  och  jag  förlåta  honom  det,  månne  ända  till  sju 
gånger?  Jesus  svarar:  icke  blott  sju  gånger,  utan  sju- 
tiosju  gånger,  och  framställer  derefter  liknelsen  om  den 
konungens  tjenare,  som,  ur  stånd  att  på  förfallodagen  be- 
tala sin  herre  de  tio  tusen  pund,  hvilka  han  var  skyldig 
honom,  får  af  förbarmande  hela  skulden  efterskänkt,  men 
derefter  sjelf  visar  sig  obarmhertig  mot  en  medtjenare, 
som  var  skyldig  honom  en  ringa  summa.  Liknelsen  slutai* 
med  dessa  ord:  Då  kallade  husbonden  honom  till  sig 
och  sade  till  honom:  du  onde  tjenare,  allt  det  du  vaar 
skyldig,  gaf  jag  dig  till,  emedan  du  bad  mig.  Skulle 
då  icke  äfven  du  hafva  förbarmat  dig  öfver  din  med- 
tjenare,  såsom,  jag  förbarmade  mig  Öfver  dig?  —  Och 
hans  htisbonde  vardt  vred  och  öjverantoardade  honom 
åt  bödlame*),  tUl  dess  han  gäldade  allt  det  han  var 
honom  skyldig. 


♦)  I  grundtexten  är  ordet  icke  så  hårdt  som  detta  af  vår 
kyrkobibel  och  af  bibelkommissionen  använda  ordet  bödel,  hvilket 
i  senare  tider  öfvergått  till  betydelsen  skarprättare,  mästerman. 
Grundtextens  ord  är  paaaviaxTj;  (af  paaavo;,  probeisten)  som  i 
den  klassiska  grekiskan  ej  betyder  annat  än  pröfvare,  ransakare^ 
men  sedermera,  hos  Filo  och  lexikografema,  äfven  en  som  ran- 
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Äfveu  här  finna  vi  således  detta  till  dess  (åo)?), 
som  ingen  exegetik  kan  bortkonstla.  Man  har  invändt, 
att  Jesus  förut  i  parabeln  yttrat,  att  den  obarm- 
hertige  tjenaren  hade  ingenting  att  betala  med,  att 
således  detta  tUldess  betyder  en  termin,  som  icke  är 
någon  termin.  Redan  i  och  för  sig  vore  denna  in- 
vändning af  föga  värde,  men  hennes  giltigjiet  upphäf- 
ves  alldeles  af  den  följande  versen  25,  som  visar,  att 
Jesus  menar,  att  han  kunde  gälda  sin  skuld,  ehuru 
han  på  räkenskapsdagen  (v.v.  23,  24)  icke  förmådde 
det  i  reda  penningar,  ty  konungen  befaller  der,  att 
allt  hvad  han,  den  skyldige,  egde  slcuUe  säljas  och  sJculden 
betalas.  —  Liknelsens  sedliga  grundtanke  uttryckes 
med  de  orden:  Sä  (som  han  gjorde  med  den  obarm- 
hertige  tjenaren)  skaM  ock  min  hi/mmdske  fader  göra 
med  eder,  om  I  icJce  af  hjertat  förlåten  hoar  och  en  sin 
broder  hans  öfverträdeLser, 

Nya  testamentets  upprepade  förklaring,  att  hvar 
och  en  skall  dömas  efter  hans  gemingar,  ehvad  det 
varit  godt  eller  ondt,  förutsätter  oräkneliga  i  hvarandra 
öfvergående  gradationer  såväl  i  saligheten  som  i  osa- 
ligheten. Hon  förutsätter,  att  äfven  de  benådade  och 
saliggjorde  —  enär  de  alla,  utom  Kristus,  dock  veta 
med  sig  mycket  ondt  och  stor  ofullkomlighet  —  föra 
med  sig  in  i  evigheten  ett  skuldmedvetande,  hvilket  ej 
utplånas  utan  i  den  mån  som  de  lefva  sig  in  i  Kristus 
och  i  den  mystiska  föreningen  med  honom  varda  lik- 
bildade  med  Guds  sons  bild.     Hon  förutsätter,  att  der 


sakar  med  pinliga  medel.  Ordet  fångvaktare^  som  andra  öfver- 
sättningar  begagna,  är  visserligen  mildare,  men  motsvarar  ej 
staUets  mening. 
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den  svagaste  glimt  af  meiiuiskoaktning,  af  rättskänsla, 
af  barmhertighet,  af  vördnad  for  sanningen  har,  om 
också  endast  for  ett  ögonblick,  lyst  in  i  en  forderfvad 
vilja  och  yppat  sig  i  en  obotfärdig  varelses  geming, 
så  skall  denna  viljeakt  och  denna  gerning  följa  henne 
efter  i  Gehenna  och  varda  henne  äfven  der  en  ljus- 
glimt i  mörkret.  Deraf  är  tydligt,  att  gränsen  mellan 
lön  och  straiBf  icke  är  alldeles  densamma  som  gränsen 
mellan  saligheten  och  Gehenna.  *)  En  af  det  förflutna 
århundradets  ädlaste  oqh  skarpsinnigaste  skriftställare, 
Lessing,  kom,  då  han  tänkte  öfver  detta  ämne,  till  den 
slutsats,  att  '^enhvar  måste  finna  sitt  helvete  ännu  i 
himmelon  och  sin  hinunel  ännu  i  helvetet.*'  ^Den- 
—  fortfar  han  —  "som  på  allvar  invänder,  att  himmel 
och  helvete  på  detta  sätt  flyta  tillsammans,  och  att 
hvarje  syndare  således  kan  trösta  sig  med  att  om- 
sider komma  till  himmelen,  han  är  just  den,  med  hvil- 
ken  man  icke  inlåter  sig  i  någon  förklaring  öfver  dy- 
lika ämnen.  **  **) 


*)  Jämför  H.  A.  Meyers  anmärkning  till  2  Kor.  5,  10: 
Straffet  för  en  frälsad  kan  vara  en  lägre  ställning  i  Messiasriket 
**)  Se  Lessings  skrift  Leibnitz^  von*  den  ewigen  Strofen. 
Det  egentliga  ändamålet  med  denna  skrift  är  att  försvara  Leib- 
nitz  mot  beskyllningen  att  hafva  mot  bättre  vetande  och  i  strid 
med  sin  egen  filosofis  grundtankar  tagit  de  ortodoxes  parti  i 
tvisten  om  helvetesstraffen  emellan  dem  och  den  rationalistiske 
teologen  Sonerus;  men  på  samma  gång  uttalar  Lessing  sina  egna 
åsigter  i  frågan. 

Sonerus  hade  utgifvit  ett  arbete,  i  hvilket  han  sökte  visa 
orimligheten  af  läran  om  de  eviga  straffen.  Den  klarhet  och  lo- 
giska skärpa,  hvarmed  han  framstält  sina  argument,  gjorde,  att 
många   samtida   ansågo   ej    endast   hans   bok  ovedersäglig,  utan 
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Man  behöfver  icke  frukta  en  dylik  sammanflytt- 
ning,  ty  nya  testamentet  drager  en  skarpt  betecknad, 
gräns  emellan  de  båda  tillstånden.  På  ena  sidan  äro 
de,   som   öppnat  sina  hjertan  för  nåden  i  Kristus;  på 


hela  stridsfrågan  genom  densamma  för  alltid  afgjord.  lieibniz 
delade  dock  icke  denna  senare  mening.  Han  erkände  författarens 
skarpsinne  och  styrkan  af  hans  slutledningar;  men  påpekade  till- 
lika, att  denne  vid  uppräknandet  och  vederläggningen  af  de  grun- 
der, som  dit  intills  anförts  eller  som,  förut  obeaktade,  skulle 
kunna  anföras  för  straffens  .evighet,  hade  uteglömt  en,  nämligen 
den  möjlighet,  att  individen  kan  i  det  oändliga  fortsätta  med  att 
synda.  Men  syndar  han  i  det  oändliga,  så  är  det  ju  också  rätt- 
vist, att  han  straffas  i  det  oändliga.  Detta  var  det  nya,  dit  in- 
tOls  icke  beaktade  argument,  som  Leibniz  framlade,  och  det  enda, 
hvarmed  han  ansåg  det  möjligt  att  upprätthålla  en  lära,  som  sta- 
tuerar en  sådan  ''disproportion''  som  den  mellan  evigt  straff 
och  begränsad  synd  (Se  äfven  hans  Theodicée  §  133:  11  faut 
considerer,  que  la  damnation  est  une  suite  du  peché^  et  je  re- 
pondis  autrefois  a  un  ami^  qui  m^objecta  la  disproportion^  quHl 
y  a  entré  une  peine  eternelle  et  une  crime  bomé^  quHl  n^y  a 
point  d^injttstice,  qtiand  la  continuation  de  la  peine  n'est  qu^une 
suite  de  la  continuation  du  peché.) 

Detta  skäl  har  aUt  sedan  Leibniz'  dagar  upprepats  till  för- 
svar för  den  kyrkliga  uppfattningen  af  helvetesstraffen,  ja  har, 
så  vidt  vi  veta,  varit  det  enda  nämndvärda,  som  jämte  miss- 
förstådda bibelspråk,  sedan  dess  blifvit  framdraget  till  den  dog- 
mens rättfärdigande.  (Så  äfven  i  afhandlingen  "Den  eviga  Osa- 
ligheten"  i  Theol.  Tidskrift  af  år  1868,  hvilken  afhandling  är 
riktad  mot  professor  Boströms  kritik  af  den  gällande  helvetes- 
läran. Se  nämnda  afhandling,  sidd.  27,  30,  33).  Argumentet 
har  utan  tvifvel  sin  vigt,  i  hvaije  fall  en  formel  sådan,  som  vi 
sjelfve  vilja  på  det  starkaste  betona.  Men  hvad  man  förbisett, 
då  man  från  ortodox  sida  nytjat  det  till  försvar,  är,  att  det  är 
alldeles  odugligt  för  det  ändamålet.  Redan  Lessing,  som  ansåg 
argumentet  i   sig   sjelf  riktigt,  påpekade  dock,  att  det  icke  vid- 

Bibelns  lära  om  Kristus.  30 
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andra  sidan  de  andre.  Men,  ehuru  ingen  kan  genom 
fördömelsen  komma  ur  fördömelsen,  så  haiVa  vi  dock 
redan  erfarit,  att  Kristus  är  mäktig  att  fora  de  tuk- 
tade  upp   ur   mörkret  till   ljuset,   sedan  de  under  eii 

kommer  tvistefrågan  meUan  Sonerus  och  hans  motståndare,  ty 
tvistefrågan  var:  straffas  de  ändliga  synder,  som  begås  i  detta 
jordelif^  med  oändliga  straff?  Det  är  på  den  frågan  ortodoxien 
svarar  ja,  men  hvarpå  Leibniz'  argument  i  gelfva  verket  ger 
ett  nekande,  svar  ty  enligt  detta  måste  äfven  ett  kommande 
lifs  ständigt  fortsatta  synder  tagas  .med  i  räkningen,  om  någon 
rättvisa  skall  upptäckas  i  eviga  straff.  Orsaken  hvarfor  Leib- 
niz  icke  bröt  med  dogmen  om  de  eviga  straffen,  utan  "hellre 
gjorde  med  de  ortodoxe  något  för  mycket  af  saken  än  med  de 
andre  något  för  litet,"  finner  Lessing  den,  att  Leibniz  hade  spå- 
rat en  kärna  af  sanning  i  detta  teologemas  "råa  och  virriga  be- 
grepp" —  den  sanning  nämligen,  att  i  verlden  finnes  intet  en- 
staka, mgenting  utan  följder,  ingenting  utan  eviga  följder.  Med 
denna  sanning  for  ögonen  skulle  man  kunna  gå  än  längre  än 
Leibniz  och  säga,  att  hvarje  synd  måste,  likasom  allt  annat,  hafva 
eviga  följder,  och  om  dessa  följder  i  sin  helhet  betraktas  som 
straff,  måste  hvarje  synd  drabbas  af  evigt  straff,  ett  fortsatt  syn- 
dande således  af  allt  värre  straff  och  evigt  fortsatt  syndande  af 
evigt  tillväxande  straff.  Emellertid  kan  man,  anmärker  Lessing, 
af  syndens  eviga  följder  icke  draga  den  slutsats,  att  fördömelsen 
är  evig,  utan  endast  den,  att  ingen  kan  af  egen  kraft  gå  genom 
fördömelsen  ur  fördömelsen  in  i  saligheten;  men  i  striden  om 
den  ortodoxa  helvetesläran  är  frågan  om  den  eviga  fördömelsen 
just  det  väsendtliga  Syndens  eviga  följder  måste  drabba  de  sa- 
lige såväl  som  de  osalige,  ty  hvaqe  dröjsmål  på  vägen  till  fullkom- 
ligheten är,  säger  Tessing,  något,  som  ingen  evighet  kan  godtgöra. 
Förspild  tid  är  för  alltid  förspild  tid.  Den  rike  mannen  i  Hades 
må  bättra  sig,  må  från  det  första  ögonblick  han  förnam  sitt  straff 
hafva  vändt  sig  till  sin  fullkomning  och  med  hvarje  ögonblick 
närmat  sig  henne.  Uppbör  han  derför  att  förblifva  straffad, 
dä  man  jämför  honom  med  Lazarus,  som  från  första  ögonblicket 
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förfärlig  och  likväl  faderlig  aga  hafva  ^föÄii^  till  honom 
den  siste  skärfven.  Helt  visst  äro  straffen  förskräck- 
liga i  mån  af  forhärdelsen,  och  är  en  evig  förhärdelse 
tänkbar,  så  äro  eviga  straff*  det  äfven.  Men  den 
skarpt  dragna  gränsen  mellan  himmelriket  och  Ge- 
henna  är,  som  vi  nämnt,  icke  att  förblanda  med  en 
gräns  mellan  lön  och  straff,  ty  en  sådan  finnes,  strängt 
taget,  icke.  Zonen  för  straffen  sträcker  sig  långt  ut 
öfver  Gehennas  område  in  i  himmelriket,  der  hans 
skuggor  småningom  skingras  af  de  högre  saligheternas 
klarhet,  och  zonen  för  lönen  måste  äfven  sträcka  sig 
djupt  in  i  Gehenna,  der  hans  sista  dager  ej  försvinner 
förr  än  i  den  yttersta  förtappeisens  natt.  Ett  ställe, 
som  häraf  erhåller  sin  förklaring,  är  1  Kor.  3,  12  ff., 
hvilket  talar  om  de  lärares  öden,  hvilka,  medan  de 
förkunnade  evangeliet  på  jorden,  visserligen  bygde  på 
den  rätta  gi*undvalen,  Jesus  Kristus,  men  på  denna 
grundval  uppförde  en  bygnad  af  förgängliga  ämnen, 
som  icke  kunna  uthärda  domens  pröfnings-eld.   Hvarje 


af  sin  salighet  ilat  lika  många  steg  mot  en  högre  och  högre  fiill- 
komlighet?  Men  likasom  synden  har  sina  eviga  följder  äfven  för 
de  salige,  så  måste  hvaije  god  tanke,  hvarje  oegennyttigt  uppsåt 
hafva  sina  eviga  följder  äfven  för  de  osalige.  Det  finnes  således- 
något  äf  himmelriket  äfven  i  Gehenna,  och  något  af  Gehenna 
äfven  i  himmelriket.  Lessing  söker  till  slut  rättfärdiga  detta  an- 
tagande så  väl  med  hänvisoiDg  till  menniskans  psykologiska  till- 
stånd, hvilket  icke  är  mäktigt  ett  lif  af  vare  sig  oblandad  lust 
eller  oblandad  olust,  som  till  Guds  fullkomliga  rättvisa,  hvilken 
afväger  aUt  och  icke,  som  den  menskliga  rättvisan,  belönar  eller 
straffar  den  enskilda  handlingen  utan  att  känna  eller  ens  få  fästa 
tillbörligt  afseende  vid  individens  hela  andliga  tillstånd  och  de 
omständigheter,  under  hvilka  han  är  vorden  hvad  han  är. 
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sådan  läraro  skall  vid  meuniskans  sons  tillkommelse 
dömas  så,  att  han  lider  skada  (CTjfAKo&ifjaeTat)  och  dock 
frälses,  men  detta  likväl  pä  samma  sätt  som  medelst  dd 
(^ooTcoc  8e  'oiT  8ia  Tropo^). 

Det  straflE,  som  följer  desse  lärare  m  i  frälsnin- 
gens rike  och  varder  dem  till  luttring,  kännetecknas 
här  af  Paulus  på  ett  sätt,  som  manar  till  jämförelse 
med  Gehennastraffen.  Uttrycket  hänvisar  tillika  på 
föreställningen  om  elden  som  reningsmedel^  men  som 
ett  pröfvande  och  pinande  sådant.  Också  genomgår 
denna  föreställning  hela  skriften.  I  iörhållande  till 
det  onda  framställes  Gud  sjelf  som  en  plågande  och 
förtärande  eld.  Herren  Jesus  skall  uppenbara  sig  i 
lågande  eld  (2  Tess.  1,  7  m.  fl.X  och  denna  samma 
eld  skall  pröfva  hurudant  hvars  och  ens  verk  är  (1  Kor. 
3,  13).  Johannes  döparen  förkunnar,  att  Messias  skall 
döpa  i  helig  ande  och  i  eld  (Matt.  3,  11;  Luk.  3,  16), 
i  helig  ande  de  botfärdige,  i  eld  de  obotfärdige.  Hdig 
ande  och  eld  äro  de  båda  sidorna  af  den  messianska 
litstrcUionen,  Till  slut  skall  den  af  så  många  synder 
fläckade  jorden  förgås  i  eld,  och  ur  denna  en  iiy  jord 
uppstå,  på  hvilken  rättfärdighet  bor. 

Då  Johannes  talar  om  döpelse  i  helig  ande  och 
eld,  så  visar  textens  sammanhang,  att  han  med  elden 
menar  Gehemias.  (Se  den  uästföljande  versen:  han 
hafver  sin  kastoslcofvd  i  sin  hand  o.  s.  v.;  jämför  äfven 
H.  A.  W.  Meyers  kommentar  till  stället)  Sjelfva  Ge- 
hennaelden  hänföres  således  af  Johannes  under  döpel- 
sens  till  rening  och  frälsning  syftande  verksamhet 
Häraf  följer  naturligtvis  icke,  att  Gehennaelden  skall 
medföra  frälsning.     Frälsningen  framställes  aldrig  som 
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det  nödvändiga  resultatet  af  salighetsmedlens  använd- 
ning. Icke  ens  döpelsen  i  helig  ande  verkar  så.  Sa- 
ligheten, likasom  osaligheten,  beror  af  viljans  fria  för- 
hållande till  den  skedda  försoningen.  Men  båda 
döpelsearterna  äro  medel  för  samma  mål  —  det  ena 
ett  medel  utvaldt  i  Guds  kärleksfulla  välbehag,  det 
andra  utvaldt  i  hans  heliga,  men  lika  kärleksfulla 
vrede. 

Sedt  från  denna  synpunkt  får  det  annars  så  gåt- 
fulla och  ur  den  kyrkliga  helveteslärans  synpunkt  obe- 
gripliga stället  Mark.  9,  49,  50  sin  tillfredsställande 
förklaring.  Sedan  Jesus  i  de  nästföregående  verserna 
varnat  för  Gehennastraflfen,  fortsätter  han  i  samman- 
hang dermed:  ty  hvar  och  en  (af  dem  som  kastas  i 
Gehenna*))  ahdll  med  eld  saltas  **).  Oodt  är  saltet;  men 
om  saltet  varder  osalt,  hvarmed  åierstäUen  I  det  då? 
Hafven  salt  i  eder  och  hållen  frid  inbördes  I  —  Saltet 
är  både  i  gamla  testamentet  och  i  det  nya  symbolen 
af  något  heligt:  i  gamla  testamentet  symbolen  af  Is- 
raels förbund  med  Gud.  ("Guds  förbunds  salt**  3  Mos. 
2,  13);  i  det  nya  symbolen  af  den  helige  andes  kraft 
i  menniskan  till  kristlig  visdom  och  kärlek  ("I  aren 
jordens  salt,**  Matt.  5,  13;  jämför  Kol.  4,  6).  Men 
om  denna .  kraft  genom  menniskans  eget  förvållande 
går  förlorad  för  henne,  eller  om  saltet  i  henne  mister 


*)  Så   tolkar  H.   A.  "W.  Meyer  och  de  fleste  ortodoxe  ut- 
game   ordet  hvar   och  en.    Vi  acceptera  här  denna  tolkning, 
ehuru  hennes  riktighet  kan  ifrågasättas. 

**)  Åtskilliga  handskrifter  tillägga:  och  hvarje  offer  skall 
med  saU  saltas.  Tillägget  qvarstod  ännu  i  Tischendorffs  stora 
upplaga  af  år  1859. 
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sin  sälta,  hvarmed  återställes  det  då?  Svaret  är  giftet 
of  vanför:  med  Gehennas  eld,  hvadan  de,  som  vilja 
undkomma  den,  manas  att  lefva  i  frid  inbördes.  — 
Det  för  den  vanliga  uppfattningen  gåtfulla  i  detta 
ställe  är,  att  Gehennas  eld  här  åter  igen  —  genom 
uttrycket  saltas  med  eld  —  inbegripes  under  en  helig 
symbol:  saltet  som  ett  vartecken  af  menniskans  oupp- 
lösliga  förbund  med  Gud  och  af  hans  andes  verksam- 
het i  henne.  Likasom  i  Johannes'  ord  om  dopeisen  i 
eld  är  grundtanken  i  detta  uttryck  saltrUng  med  M 
den,  att  Gehennaelden  är  ett  den  messianska  verlds- 
frälsningens  lustrations-medel,  ehuru  ett  förfärligt.  Men 
äfven  detta  medel  är  i  all  sin  förfarlighet,  enligt  Jesn 
ord,  godt  (xaXovX  emedan  det  är  förnuftigt  och  syflar 
till  inbördes  frid,  frid  i  himmelen  och  på  jorden. 

Paulus  har  kallat  den  mosaiske  lagen  skuggan 
från  det  framtida.  Vedergällningslärau,  som  utpreglat 
sig  i  denna  lag,  och  som  icke  ens  de  störste  af  Israels 
profeter  kunde  till  fullo  öfrervinna,  kastar  också  sin 
skugga  tillbaka  in  i  nya  testamentet,  men  som  en, 
hvilken  det  uppgångna  ljuset  skingrar.  Hon  är  en  hi- 
storisk qvarlåtenskap,  foitlefvande  i  de  ärfda  af  lagen 
helgade  ordasätten  om  gudomlig  vrede  och  gudomlig 
hämd,  medan  hon  till  idéen  redan  är  fullständigt  upp- 
häfd  genom  Jesu  lära  om  den  himmelske  Fadern  och 
menniskornas  barnaförhållande  till  honom.  Såsom  våi*a 
läsare  sett,  hafva  vi  ej  heller  kunnat  återfinna  veder- 
gällningsteorien i  Jesu  lära  om  de  eoniska  straffen. 
Sjelfva  de  ärfda  ordalag,  som  vi  påpekat,  begagnas  i 
nya  testamentet  med  en  sådan  varsamhet  och  visdom, 
att   de  aldrig  skymma  den  evangeliska  sanningen  och 
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aldrig  borde  iugifvit  den  förestäUning,  att  Gud  vill  göra 
syndaren  något  ondt.  Det  är  syndaren  sjelf,  som  för- 
orsakar sig  det  onda,  hvaraf  han  lider  eller  skall 
komma  att  lida,  när  hans  samvete  väckes  och  hans 
iusigt  i  syndens  natur  bringas  till  klarnande.  Att  de 
medel,  som  för  detta  ändamål  förefinnas  i  den  gudom- 
liga verldshållningen,  kunna  vara  förfärliga  och  i  för- 
lärlighet  ötvergående  all  jordisk  erfarenhet  af  olycka 
och  ve,  är  nya  testamentets  otvifvelaktiga  afsigt  att  i 
det  allra  djupaste  af  menniskosjälen  inskärpa.  Och 
för  detta  ändamål  är  uttrycket  Guds  vrede  ur  aiitro- 
pocentrisk  synpunkt  berättigadt  och  ur  pedagogisk 
synpunkt  det  lämpligaste  att  beteckna  det  tillstånd, 
hvarunder  den  syndiga  viljan  ställer  menniskan  i  hen- 
nes förhållande  till  Gud  —  när  det  nämligen,  såsom 
i  nya  testamentet  så  ofta  är  fallet  —  tillika  in- 
skärpes,  att  Guds  vrede  är  den  kärleksfulle^  faderns, 
som  vill  frälsa  den  han  älskar,  i  det  att  han  förderfvar 
det  förderfliga  i  den  älskade.  Här,  såsom  i  många 
andra  punkter,  hafva  vi  fördenskull  funnit  en  större 
öfverensstämmelse  mellan  nya  testamentets  idékrets 
och  en  stor  svensk  filosofs  tankebyggnad  än  mellan 
den  förras  och  den  gammallutherska  dogmatikens,  ehuru 
filosofen  var  lika  oberättigad,  som  dogmatikern  var 
skyldig  att  ställa  sig  nya  testamentets  utsagor  teore- 
tiskt till  efterrättelse.  Äfven  de  gudomliga  straiBfen 
sträfva  att  göra  sig  sjelfva  öfvertiödiga,  i  det  att  de 
sträfva  till  upphäfvande  af  allt,  som  är  ondt  och  som 
ondt  straffbart.  Försvararne  af  en  strafiteori,  som  gör 
straffet  —  syndarens  osalighet  —  till  sjelfändamål, 
bedraga   sig   sjelfve,   då   de   finna  något  djupsinnigt  i 
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de  vare  sig  dialektiska  eller  mystiska  ordrader,  me- 
delst hvilka  de  i  sublimerad  form  öfvei-flytta  den 
menskliga  slemhet,  sofn  kallas  hämdlystnad,  på  Gud. 
De  bedraga  sig  än  värre,  om  de  derigenom  förbehålla 
åt  sig  sjelfve  en  djupare  inblick  i  syndens  väsen  och 
en  djupare  afsky  för  det  onda.  Det  är  att  tillverka 
sig  en  gloria  al  den  egna  bristen  på  en  följdriktig 
sedligt-religiös  teleologi. 

Men  innan  vi  draga  ett  slutresultat  af  denna  un- 
dersökning, hafva  vi  att  taga  i  betraktande  en  grupp 
af  ställen,  som  intaga  en  vigtig  plats  inom  Gehenna- 
symbolens  område,  nämligen  nya  testamentets  utsagor 
om  synd  mot  den  helige  ande. 

Fariséerna  hade  sagt  om  Jesus,  att  han  utdrifver 
demoner  med  Belsebubs  tillhjelp:  med  andra  ord,  att 
han  gör  goda  gerningar  med  onda  medel  och  i  ett 
gudsfiendtligt  sinnelag  —  en  beskyllning,  som  alla 
tiders  fariséer,  sättande  sig  till  doms  öfver  sina  mot- 
ståndares af  Gud  allena  kända  bevekelsegrunder,  bru- 
kat upprepa,  när  det  gäller  att  nedsätta  hvad  godt 
de  se,  som  icke  kommer  från  deras  eget  läger.  Denna 
synd,  som  är  så  allmän,  står  synden  emot  den  helige 
ande  helt  nära,  och  det  är  fördenskull  Jesus  i  sitt 
svar  till  fariséerna  påminner  dem  om  den  svåraste  af 
alla  synder.  Uttalas  nämligen  en  sådan  beskyllning 
med  berådt  mod,  emot  det  egna  samvetets  vitnesbörd, 
af  en  menniska,  som  sjelf  en  gång  har  erfarit  Guds 
ande  som  ande  af  gudomlig  sanning  och  frälsning  — 
förklarar  en  sådan  menniska  den  helige  anden  och 
hans  verk  för  det  ondas  ande  och  verk,  och  gör  det 
med   klar   insigt   i  att   hon   gör   det  af  sjelf  viska  be- 
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räkningar,  af  timliga  bevekelsegrunder  —  då  är  detta 
synd  emot  den  helige  ande.  Och  om  henne  yttrar 
Jesus  (Matt.  12,  31  flf.):  All  synd  ock  häddse  skall  för- 
låtas menniskoma^  men  hädelse  mot  anden  skall  icke 
förlåtas  mennisJcorna,  Och  om  någon  sägei'  något  emot 
mennisJcans  son^  det  varder  honom  förlätet;  men  om  han 
säger  något  emot  den  helige  anden^  det  varder  honom 
icke  förlåtet^  hvarJeen  i  dånna  tidsålder  (åv  touto)  to> 
aJoDVi),  eller  i  den  Jcommande  (év  t(i>  jxsXXovti).  Jämför 
härmed  Mark.  3,  28,  29:  alla  synder  varda  menniskors 
barn  förlåtna^  men  den  som  hädar  den  helige  anden^ 
han  får  idce  förlåtelse  i  tiden  {h<;  to  v  a^wva),  utan  är 
sajcer  till  eonisk  synd  (*  a[Aapr/)[AaTo^  *)). 

Dessa  ord  äro  af  stor  vigt  för  Gehennasymbolens 
rätta  uppfattning.  För  att  rätt  förstå  dem  måste  vi 
till  en  början  återkalla  i  minnet,  att  Gehennastraffen, 
enligt  nya  testamentets  lära,  icke  komma  att  tillämpas 
förr  än  i  den  messianska  domens  stora  tidehvarf,  och 
att  de  ej  heller  då  sättas  i  verkställighet  förr  än 
än  vid  dess  stora  afelutningsakt,  den  andra  och  all- 
männa uppståndelsen.  Endast  tvenne  undantag  gifvas 
i  detta  afseende,  nämligen  i  Uppenbarelseboken  for 
**  vilddjuret"  och  den  falske  profeten,  hvilka  redan  vid 
det  messianska  rikets  invigning  störtas  i  Gehenna 
(Apok.  19,  20).  Vidare  böra  vi  erinra  oss,  att  då  nya 
test£\,mentet   talar    om   denna    tidsålder    och    om    den 


*)  Om  den  oförsvarliga  tolkningen  af  ^afxapTx^fxa  med  för- 
dömelse se  en  föregående  not.  Uttrycket  evig  fördömelse  före- 
kommer aldrig  i  nya  .testamentet,  och  föreställningen,  som  ligger 
i  detta  uttryck,  är  fullkomligt  främmande  för  dess  idékrets. 
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kommande^  så  meuas  med  den  förra  det  verldstide- 
hvarf,  hvari  vi  nu  lefva,  och  med  den  senare  det  mes- 
siauska  verldstidehvarfvet,  som  skall  aflösa  det  inne- 
varande.*) Endast  om  vi  hafva  dessa  erinringar  for 
ögat  kunna  vi  förstå  möjligheten,  vidden  och  rätta  be- 
tydelsen af  detta  Jesu  löfte:  all  synd  och  Tiädelse,  med 
undantag  af  hädelse  mot  den  helige  ande,  skcUl  för- 
låtas nienniskoma;  ty  förlåtelse  kan  dock  icke  gilvas 
utan  omvändelse  och  bättring,  och  i  vår  syndbelastade 
verld,  ur  hvilken  de  fieste  bortgå  i  ett  tillstånd,  som 
icke  gör  dem  mogna  för  saligheten,  skulle  de  faktiska 
förhållandena  stänga  utsigteu  till  det  löftets  uppfyl- 
lande, ifall  menniskans  slutliga  öde  afgjordes  omedel- 
bart efter  hennes  lekamliga  död.  Löftet  förutsätter 
tillvaron  af  ett  mellantillstånd  och  möjligheten  af  syn- 
ders förlåtelse  äfven  i  det  kommande  verldstidehvarf- 
vet, hvilket  Jesu  ord  också  med  bestämdhet  antyda. 
Härigenom  möjliggöres  en  allomfattande  bättring,  som 
i  sin  ordning  skulle  möjliggöra,  att  intet  Oehennastraff 
komme,  med  afeeende  åtminstone  på  menniskorna,  att 
tillämpats  —  om  nämligen  icke  synd  föröfvades  emot 
den   helige  ande.     Jesu  försäkran,  att  synd  emot  den 


*)  Dessa  *ord  äro  i  nya  testamentet  tekniska  termer  med 
bestämd  och  faststående  betydelse.  Det  nuvarande  för-messi- 
anska  tidehvarfvet  betecknas  der  med  orden  6  aCuiv  ouxoc,  o 
vuv  aiu)v,  6  aiuiv  tou  xoffftou  toutou  ;  det  messianska  tidehvarfvet 
med  6  a^ojv  (xeXXojv,  éTiepxofxevoc,  éx£ivoa.  Detta  veta  numera  alla 
vetenskaplige  exegeter  och  tiUämpa  det  samvetsgrant  i  sin  exeges. 
Icke  dess  mindre  öfversätter  bibelkommissionen  de  ifrågavarande 
orden  med  "hvarken  i  denna  verlden  eller  i  den  tillkom- 
mande.'^ 
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helige  ande  icke  kan  förlåtas,  innebär  otvetydigt,  att 
Oehennastraff  äro  för  denna  synd  oundvikliga.  Hon 
kan  icke  förlåtas  hvarken  i  detta  verldstidehvarf  eller 
i  det  messianska.  Det  messianska  slutar  med  den 
Allinänna  uppståndelsen  och  domen.  Syndarne  emot 
den  helige  ande  gå  utan  förlåtelse  inför  domaren  och 
43kola  i  domen  icke  förlåtas.  De  skola  således  undergå 
-sitt  straff,  och  detta  straff  är  Gehennas.  Det  är  den 
klara  meningen  i  Jesu  utsaga. 

Man  måste  nu  fråga  sig:  öfvergår  denna  stränghet 
det  mått,  som,  menskligt  att  döma,  är  förenligt  med 
Guds  godhet,  långmodighet  och  barmhertighet,  det  mått, 
som  är  förenligt  med  hans  uppsåt  att  straffa  syndame 
endast  för  att  frälsa  dem?  Och  svaret  måste  utfalla 
nekande,  ty  måttet  af  stränghet  motsvarar  äfven  här 
måttet  af  förhärdelse,  och  läran  om  oförlåtligheten  i 
denna  och  den  kommande  verldsperioden  af  hädelse 
mot  anden  har  sin  psykologiska  förklaring  i  hädarens 
^indliga  tillstånd.  Detta  närmar  sig  nämligen  det,  som 
man  enligt  skriften  har  att  förutsätta  hos  de  fallne 
^nglarne,  ett  tillstånd,  hvari  mottagligheten  för  Guds 
nådeverkningar  icke  kan  återställas,  utan  att  den  skorpa 
^f  förhärdelse,  som  bildat  sig  kring  det  oförytterliga 
och  oförgängliga  gudsbelätet  i  menniskan,  bortbrännes 
genom  den  messianska  verldsfrälsningens  förskräckliga 
lustrationsmedel,  det  som  symboliseras  genom  Gehen- 
nas eld. 

Men  evigt  straff  förkunnas  ej  heller  här.  Det 
säges,  att  synden  ej  skall  forlåtas  hvarken  i  denna 
verldsperiod  eller  i  den  kommando.  Med  syndaför- 
låtelse   menas    både    enligt   skriften   och    enligt   vår 
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dogmatik,  att  syndens  skuld  och  straff  eftershänkas. 
Vägrad  syndaförlåtelse  innebär  således,  att  syndens 
skuld  tillräknas  syndaren,  och  att  det  straff,  som  Guds 
rättfärdighet  har  faststält  öfver  honom,  skall  till  fullo 
verkställas.  Men  om  måttet  af  detta  straff  säger  Jesus 
här  intet.  Måttet  kan  endast  mätas  med  syndarens 
förhärdelse  och  är  i  öfrigt  lika  oberäkneligt  sota  fri- 
heten i  hans  vilja  att  uthärda  i  sitt  elände  eller  ut- 
träda derutur  är  okränkbar  äfven  inför  Gud. 

Förfärligheten  af  denna  synd  och  hennes  följder 
skUdras  vältaligt  i  Hebr.  6,  4  ff.  och  i  Hebr.  10,  26  ff. 
Det  förra  stället  lyder:  Det  är  omöjligt,  att  de  som  en 
gäng  ha  bUfvit  upplyste  och  smakat  den  himmelska  gäf- 
van  och  äro  vordne  delaktige  af  den  fieligé  anden  och 
smakat  det  goda  Ghuds  ord  och  den  tillkommande  verl- 
dens  krafter,  men  sedan  affaUit,  skola  hunna  förnyas 
till  bättring^  då  de  för  sin  dd  ånyo  korsfästa  och  be- 
spotta Guds  son.  Luther,  som  lemnade  Hadessymbolen 
å  sido  och  fördenskull  icke  tänkte  på  någon  annan 
förnyelse  till  bättring  än  den  som  vore  möjlig  i  detta 
jordelifvet,  och  som  i  samband  härmed  ansåg  alla  Ge- 
hennastraff  för  eviga,  bäfvade  tillbaka  för  denna  ut- 
saga, som  skulle  gjort  hans  egen  lära  om  de  yttersta 
tingen  outhärdlig  för  honom  sjelf  och  föranledde  honom 
att  förneka  Hebreerbrefvets  kanonicitet,  samt  att  ställa 
dess  författare  bland  de  lärare,  som  bygt  på  Jesu 
Kristi  grundval  en  byggnad  ej  allenast  ^at  guld,  silf- 
ver  och  ädelstenar,*  utan  ock  ^'af  trä,  halm  och  strå.' 
Han  såg  nämligen  i  detta  ställe  en  förnekelse  af  möj- 
ligheten för  döpte  syndare  att  varda  salige.  Huru 
andre    ortodoxe   utläggare    sökt   jämka   med    stället,  i 
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det  de  till  ex.  tolkat  ordet  omöjligt  (dSuvaxov)  med 
ordet  avart,  förbjuder  oss  vår  uppgift  att  närmare  fram- 
ställa, ehuru  det  vore  särdeles  belysande  för  bibel- 
exegesens  öde,  då  hon  är  dogmatikens  tjenstepiga.  — 
Den  förnyelse  till  bättring,  hvars  omöjlighet  Hebreer- 
brefvet,  säkerligen  med  all  rätt,  här  menar,  är  dock 
dm^  som  redan  Johannes  döparen  framhöll  och  till 
hvilken  nya  testamentet  ständigt  återkommer,  nämligen 
den  förnyelse,  genom  hvilken  man  undflyr  den  tillk&m- 
mande  vreden^  det  vill  säga  den  messianska  verlds- 
periodens  dom  öfver  syndare  till  Gehennas  qval  — 
den  förnyelse,  genom  hvilken  man  varder  delaktig  af 
de  rättfärdiges  uppståndelse  och  de  utvaldes  medre- 
gentskap  med  Kristus  i  hans  himmelrike.  Denna  för- 
nyelse är  omöjlig  i  det  tillstånd,  hvari  hädare  af  den 
helige  ande  befinna  sig  i  detta  jordelif  och  'éhen  i 
det,  hvari  de  befinna  sig  i  Hades.  De  kunna  icke 
undgå  Gehennaeldens  lustration.  Men  hvad  man 
förbisett  eller  med  de  underligaste  antaganden  sökt 
borttyda,  det  är,  att  Hebreerbrefvet  i  de  nästlöljande 
verserna  angifver  ändamålet  med  denna  lustration.  I 
dessa  verser  (7,  8)  jämföres  nämligen  en  sådan  hä- 
dares själstillstånd  med  en  åkerjord,  som  bär  törnen 
och  tistlar,  samt  den  behandling  han  måste  röna  af 
Oud,  med  den  behandling,  som  landtmannen  under- 
kastar en  sådan  åker,  för  att  åter  göra  honom  fruktbar. 
Han  samlar  nämligen  det  i  knippor  bundna  ogräset 
på  densamma  och  bränner  det  tillika  med  åkerns  egna 
törnen  och  tistlar,  för  att  med  deras  aska  göda  den 
ofruktbara  marken.  Den  jord^  säger  Hebreerbrefvet, 
3om  dinickit  det  regn^  hvilket  ofta  faller  derpå^  och  fram- 
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alstrar  tjenliga  växter  åt  dem,  för  hvilkas  skvU  hon  ock 
hrvikaa^  hon  får  välsignelse  af  Oud;  men  bär  hon  tornen 
och  tisäar^  då  är  hon  icke  profhaUig  (dSoxtjioc),  ock  hon 
är  nästan  intill  förbannelse  (ödeläggelse),  och  det  slutar 
med  att  hon  underJcastas  bränning  (xaoai?). 

Denna  jämförelse  synes  oss  tydlig  nog  för  att  icke 
böra  missförstås.  Det  försök,  som  gjorts  att  tyda 
henne  på  annat  sätt  bär  sjelf,  genom  sin  orimlighet, 
vitnesbörd  derom.  Enligt  den  tydningen  skulle  näm- 
ligen aposteln  mena,  att  eld  och  svafvel  komme  att 
från  himmelen  regna  öfver  en  sådan  åker.  Utom  det 
att  en  dylik  tolkning  faller  alldeles  utanför  den  af  apo- 
steln nytjade  jämförelsens  gränser,  borde  man  hafra 
varnats  af  det  uttryck  han  begagnar,  att  en  sådan 
jord  är  ^nästan  intill  förbannelse"  (xaxapac  aT^o?),  nästan 
vid  att  af  landtmannen  med  harm  öfverlemnas  åt  stän- 
dig ofruktbarhet  och  ödeläggelse.  Detta  mildrande 
uttryck  måtte  väl  något  betyda  för  en  varsam  och 
samvetsgrann  exeges. 

Det  andra  stället,  hvari  Hebreerbrefvet  skildrai* 
den  ifrågavarande  dödssynden  och  hennes  följder, 
är  10  kap.  26,  31 :  Ti/  om  vi  uppsådigen  synda, 
sedan  vi  fått  sanningens  kunsJcap,  så  står  oss  intet  offer 
igen  för  synderna^  utan  en  rätt  förskräcklig  domen» 
bidan,  och  nitet  hos  elden,  hvilken  skaU  förtära  motstän- 
dame,  Eho,  som  bryter  Moses^  lag^  han  måste^  på  tcå 
eller  tre  vitnens  intyg^  utan  förbarmande  do.  Huru 
mycket  värre  straffa  menen  /,  skaM  icke  då  den  anses 
förtjena^  som  förtrampar  Guds  son  och  f&r  orent  aktar 
förbumdets  blod,  genom  hvilJcet  han  är  vorden  helgad,  odi 
försmädar   nådens   andel    Ty  vi  känna  den  som  sade: 
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^Min  är  hämden;  jag  slcaE  vedergöEa^  och  åter:  ^Her^ 
ren  slcaU  döma  sitt  folk."'  Det  är  förslcräckligt  att  falla 
i  lejvande  Quds  händer, 

Äfven  här  framhålles  Gehennastraffets  oundviklig- 
het för  den,  som  uppsåtligt  hädar  anden,  sedan  han 
erfarit  hans  nådeverkningar.  För  honom,  som  för  alla, 
har  Kristus  lidit,  men  det  offer  denne  framburit  af 
sitt  eget  blod  till  ett  nytt  förbund,  gäller  icke  en  sådan 
syndare  iiU  förslconing  från  straffet  Likasom  en  för- 
brytare emot  Mose  lag  utan  förbarmande  öfverlemnas 
åt  döden,  så  skall  ett  ojämförligt  värre  straff  utan 
förbarmande  drabba  den  helige  andens  förhånare. 

Anmärkningsvärdt  är,'  att  det  ord,  som  betyder 
straff  i  bemärkelsen  af  rent  juridisk  vedergällning, 
ordet  Tt|jL(opia,  icke  förekommer  i  nya  testamentet  mer 
än  på  detta  enda  ställe  (v.  29),  och  det,  som  vi  se,  i 
omedelbar  förbindelse  med  de  gammaltestamentliga 
utsagorna:  ^min  är  hämden  (5  Mos.  32,  35)  och  Her- 
ren  ^skall  döma  sitt  foUc  (samma  ställe  v.  36).  Äfven 
uttrycket  falla  i  lefvande  Guds  händer  är  gammaltesta- 
mentligt (2  Sam.  24,  14;  1  Krön.  21,  13;  Syr.  2,  18). 
Nu  är  det  visserligen  sant,  att  Hebreerbrefvets  förfat- 
tare begagnar  sig  med  stor  frihet  af  gamla  testamen- 
tets utsagor;  men  icke  dess  mindre  måste  det  sam- 
manhang, hvari  de  stå  i  sjelfva  grundtexten,  och  den 
mening,  som  de  der  hafva,  vara  vigtiga  nog  för  att 
förtjena  tagas  i  betraktande,  när  man  vill  söka  in- 
tränga i  den  författares  tankar,  som  citerat  dem; 
ty  att  han  sjelf  Jcände  detta  sammanhang,  äfven  då 
han  med  stor  frihet  tolkade  meningen,  der  nämligen 
denna   var  sväfvande,  lär  väl  vara  otvifvelalctigt.     Det 
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bör  derfbr  anmärkas,  att  den  dom,  hvarmed  Herren 
skall  döma  sitt  folk,  och  den  hämd,  som  han  skall 
taga,  skildras  (5  Mos.  32)  som  hård  och  dock  förenad 
med  barmheiiighet  (v.  36),  emedan  han  är  den  Gud, 
som  kan  döda  och  Icfvande  göra,  och  kan  slå  och 
kan  hela,  och  ur  hvai-s  händer  ingen  kaii  fria  någou 
(v.  39).  Det  bör  då  anmärkas,  att  öfver  allt,  der 
gamla  testamentet  talar  om.^tt  falla  i  Guds  händer, 
sker  det  i  ordalag,  som  vitna,  att  dessa  händer  icke 
skola  evigt  fördei-fva.  Då  profeten  Gad  kommer  till 
David  och  bådar  de  hårda  straffdomame  öfver  honom 
och  Israel,  låtande  honom  välja  mellan  att  falla 
i  den  hämnande  Guds  eller  i  menniskohaud,  svarar 
David:  mig  är  stor  ångest,  men  lät  mig  faila  i  Herrens 
hand^  ty  hans  barmhertighet  är  stor;  jag  väl  icke  falh 
i  mennislcohand  (2  Sam.  24,  14;  jämför  1  Krön.  21, 13 
och  Syrak  2,  18).  När  David  yttrade  dessa  ord,  gjorde 
han  det  i  ånger  och  botfärdighet.  För  den  obotfär- 
dige,  hvars  synd  icke  Jean  förlåtas,  emedan  hans 
egen  onda  vilja  förbjuder  det,  är  ett  fallande  i 
lefvande  Guds  hand  detsamma  som  att  hemfalla  åt 
Gehennas  elds  nit;  men  qvar  står  äfven  för  detta  fall, 
att  syndaren  befinner  sig  i  en  faders  händer,  som  kan 
straffa  hårdare,  men  också  visare  och  med  rikare 
kärlek  än  andre  fäder.  Det  förut  granskade  stället 
6,  4  ff.  har  visat  oss,  att  Hebreerbrefvets  författare 
lika  litet  som  någon  annan  af  nya  testamentets  skrift- 
ställare betraktar  den  värste  syndaren  som  evigt  för- 
bannad, ehuru  han  står  förbannelsen  näi^a  (xarapa: 
åYYuc).  Hvarför  vill  man  då  låta  evangelium  döma 
med   en    grymhet,    som  var  för  lagen   okänd,  och  låta 
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de$  för  evigt  splittra  den  menskligheteus  lekamen,  som 
ej  kan  varda  hel,  om  han  beröfvas  en  enda  af  sina 
lemmar,  då  samma  evangeliums  sä  ofta  framhållne 
grundtanke  är  denna  lemmarnes  gemensamhet  och 
meddelaktighet  i  hvarandra,  är  denna  allomfattande, 
denna  panterapeutiska  försoning,  för  utan  hvilken  de 
enskildes  försoning  och  frälsning  med  all  sin  vigt  dock 
endast  vore  styckverk? 

Att  Gehennastraffet  för  hädelse  mot  den  helige 
anden,  ehuru  det  svåraste  af  alla,  dock  icke  innebär 
evig  fördömelse  var  också  meningen  hos  dem,  som  fingö 
omedelbart  åtnjuta  apostlarnes  undervisning.  Bland 
de  förste  kristne  funnos  de,  som  höjde  sina  förböner 
äfven  for  dödssyndens  oflfer,  i  hopp  att  bönens  kraft 
skulle  bespara  dem  Gehennastraflfet.  Utan  tvifvel  hade 
de  dervid  i  tankarne  de  Jesu  ord,  som  med  afseende 
på  syndares  försköning  skilja  mellan  mensklig  upp- 
fattning och  gudomlig  allmakt  och  förklarar  möjligt 
för  Gud  hvad  som  synes  omöjligt  för  menniskan.  Men 
andra  medlemmar  i  församlingen  funnos,  som  ansågo 
dessa  förböner  spilda,  emedan  Gehennastraffet  är  for 
andens  hädare  oundvikligt  och  nödvändigt.  Märkvär- 
dig för  sin  evangeliska  varsamhet  är  den  dom,  som' 
aposteln  Johannes^  fälde  mellan  dessa  meningar.  Han 
kunde,  utan  att  öfverträda  gränsen  för  Jesu  utsagor  i 
ämnet,  hafva  uttalat  sig  for  den  senare  åsigten,  men 
ville  det  icke  med  bestämdhet.  Hans  dom  var  denna: 
öm  någon  sett  sm  broder  begå  någon  synd,  som  icke  är 
en  dödssyndj  sJcaU  han  bedja  och  så  gifva  honom,  lif, 
enär  synden  icke  är  en  dödssynd.   Det  gifves  dödssynd, 

Bibeln$  lära  om  Kristut.  31 
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fnen  jag  säger  icke^  att  man  akaU  bedja  för  en  sådan 
(I  Joh.  5,  16). 

Aposteln  kunde  hafva  svarat:  *jag  säger,  att  man 
icke  skall  'bedja  for  en  sådan.*  Dermed  hade  han 
gifVit  ett  apostoliskt  förbud  mot  sådana  forböner.  Nu 
deremot  öfverlåter  han  åt  en  och  hvar  att  göra  hvad 
hans  l\jerta  bjuder  honom  i  detta  afseende,  men  låter 
tillika  veta,  att  ett  apostoliskt  påbud  om  forböner  af 
detta  slag  icke  kan  gif\ras  af  honom.  *)  I  det  han 
forfor  sålunda,  lemnade  han  hvarje  kristen  iWtt  att 
besinna  vidden  af  Paulus'  ord:  Ty  detta  (att  häUa  for- 
böner for  alla  menniskor)  är  godt  och  välbehagligt  inför 
Oud  vår  frälsare^  som  vill^  att  dUa  mjennishor  skola 
frälsta  varda  och  komma  täl  sanningens  kunskap;  ty  en 
är  Gudy  en  är  ock  medlaren  mellan  Ghud  ock  menniskor^ 
menniskan  Jestis  Kristus^  som  gaf  sig  sjdf  i31  en  åJter- 
tösen  för  alla  (1  Tim.  2,  6);  men  han  vill  icke,  att  for- 
böner för  dödssyndare  skola  af  en  yttre  auktoritet 
åläggas  dem,  hvilka  icke  kunna  frambära  dem  i  glädje- 
rik förtröstan  på  bönhörelse. 

Vi  måste  af  allt  detta  draga  den  slutsats,  att 
äfven  det  straff,  som  skall  drabba  den  svåraste  synden 


*)  Äfven  i  tolkningen  af  detta  ställe  ha  såväl  Bibelkom- 
missionens öfversättningar  som  kyrkobibeln  tillåtit  sig  en  god- 
tycklighet, hvilken  skymmer  det  sakförhållande,  att  här  är  frågi 
om  en  apostolisk  dom  emellan  olika  meningar.  I  stället  för  apo- 
stelns ord:  han  sJcaU  bedja  (aitrjaei)  sätta  de  nämligen  det  för- 
svagade: han  må  bedja  ehuru  futuret  här  otvifvelaktigt  innebär 
ett  påbud,  som  uttryckes  i  en  mildare  form  än  imperativens,  enär 
den  ställning,  som  de  öfrige  församlingsmedlemmame  Intogo  till 
apostlame,  ju  alltid  var  den  fria  lydnadens. 
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af  alla  och  den  enda  oförlåtliga,  har  syndarens  fräls- 
ning till  ändamål. 

Att  de  gudomliga  straffen  äro  graderade^  och  att 
det  skall  gif\ras  ändliga  Gehennastraff  hafva  vi  nu  sett. 
Skall  det  gif\ras  äfven  oändliga?  Med  "bestämdhet  och 
eftertryck*'  förkunnas  sådana  ingenstädes  i  nya  testa- 
mentet. TUl  tiden  oändliga  kunna  de  i  hvarje  fall  icke 
vara,  eftersom  sjelfva  tiden  skall,  enligt  nya  testa- 
mentet, en  gång  upphöra,  historien  afslutas,  aflelsen 
och  döden,  vardandet  och  förgängelsen  försvinna.  Så- 
dana straff  måste  då  vara  eviga  i  annan  mening  än  i 
den  af  oändlig  tid.  I  hvarje  fall  är  det  visst,  att  evig 
fördömelse  icke  är  afkunnad  af  Gvd  öfver  syndaren. 
Skall  en  sådan  förekomma,  är  det  syndaren,  som  af- 
kunnat  henne  öfver  sig  sjelf. 

Möjligheten  af  evig  sjelffördömelse  kan  bestridas.  *) 
Formaliter  måste  likväl  religionen  lemna  denna  möj- 
lighet öppen,  emedan  den  menskliga  iöiheten  är  inom 
sitt  område  fullkomligt  oantastlig.  Formaliter  kan  viljan, 
såsom  fri,  synda  evigt  och  dermed  evigt  fördöma  sig 
sjelf.  Den  begränsade  varelsens  frihet  innebär  städse 
ett  posae  peccare.  Också  finna  vi,  att  nya  testamentet 
aldrig  betraktar  verldsförloppet  och  särskildt  fräls- 
ningsverkets verldsförlopp  som  en  af  gudomlig  nöd- 
vändighet i  alla  enskildheter  reglerad  naturprocess. 
Den  menskliga  friheten  att  synda  tages  ständigt  med 
i  räkningen,  medtages  såsom  en  okränkelig  faktor  vid 


*)  Förf:s  egen  åsigt  är,  att,  ehuru  friheten  innebär  möjlig- 
heten att  synda,  är  evig  förhärdelse  i  det  onda  för  menniskan 
omöjlig. 
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sidan  af  Guds  före  eoniska  tider  fattade  rådslat  att 
frälsa  alla  —  alla  utan  undantag.  På  h varje  enskild 
individ  tynger  det  ansvar,  att  hans  pnnktuella  egoism 
motarbetar  och  fördröjer,  ja,  synes  kunua  omintetgöra 
det  helas  salighet  Det  är  fördenskull  vi  se,  huru 
apokalypsens  för&ttare  midt  under  skildringen  af  det 
nya  Jerusalems  herrlighet  och  af  ett  verldstillstånd, 
hvari  ingen  dody  ingen  sorg^  intet  rop  och  ingen  smärta 
skall  vara  mer,  och  intet  förbannadt  vara  mer,  emedan 
det  första  är  förgånget  och  allt  är  nytt  —  huru  haii 
härunder  väckes  till  medvetande  af  sin  egen  verlds- 
periods  förfärliga  syndighet  och  med  menniskans  okräii- 
keliga  frihet  för  ögonen  profeterar  äfven  möjligheten 
af  en  utgång,  genom  hvilken  de  fege  och  de  otrogne 
och  de  lögnaktige  skola  få  sin  del  i  den  sjön,  som 
brinner  af  eld  och  svafvd,  hvUket  är  den  andra  döden 
Visserligen  är  Gud  starkare  än  menniskan,  och  äfven 
denna  andra  död  skall  kunna  besegras.  Men  utsigten 
är  likväl  städse  öppen  i  båda  riktningarna,  och  de 
båda  profetiorna  stå  sida  vid  sida,  skenbart  motsä- 
gande hvarandra,  likasom  Guds  profetior  öfver  Israel 
med  herrliga  löften  å  ena  sidan  och  rysliga  straffor- 
kunnelser  å  den  andra.  Till  dessa  gammaltestament- 
liga profetior  svara  i  nya  testamentet  återstäUdsesyni' 
bolen,  hvad  löftena  vidkommer,  och  gehennasi/mbolen, 
hvad  angår  hotelserna.  Endast  skenbart  motsäga  de 
hvarandra,  tg  alla  profetior,  som  röra  frälsningsverket 
och  börja  med  ropet:  bättren  eder!  hafva  en  vilkorlig 
natur,  tUsäga  icke  hvad  som  nödvändigt,  utan  hvad  som 
under  gifna  förutsättningar  skall  ske^  Detta  kunna 
visserligen  profeterna  sjelfve  förgäta,  såsom  Jona  gjorde 


Digitized  by  VjOOQ IC 


TILL  LABAN  OM  DE  TTTIBSTA  TINGKN.  485 

det,  då  han  profeterade  en  nära  undergång  öfver  Ni- 
nive.  Men  det  är  icke  dess  mindre  en  sanning,  som 
förstås  af  sig  sjelf.  Ty  det  är  vid  bättringens  intiä- 
dande  eller  icke-inträdande,  som  löftena  eller  hotel- 
serna äro  fästa. 

Den  oförsonliga  motsägelse,  som  eger  rum  mellan 
Jcyrkans  gehennalära  och  Guds  i  nya  testamentet  så 
ofta  förkunnade   rådslut   att  frälsa -Äe&t  menskligheten 

—  hvilket,  enligt  Paulus,  just  är  den  hemlighet^  som 
genom  Kristus  är  vorden  afslöjad  för  de  himmelske 
och  för  de  jordiske  —  denna  oläkliga  motsägelse  har 
ytterst  sin  grund  deri,  att  man  förgätit  gehennasym- 
bolens   pedagogiska  och  soteriologiskt  profetiska  natur 

—  förgätit,  att  det  enligt  den  nytestamentliga  sym- 
boliken gif\res  ett  Hades,  som  emottager  alla  dödes 
själar,  så  länge  detta  verldstidehvarf  räcker,  hvilket 
med  andra  ord  vill  säga,  att  menniskoma  i  detta 
jordiska  lif  lika  litet  kunna  varda  fullmogna  för  den 
högsta  öfvervinneliga  saligheten  som  nedsjunka  i  ett 
obotligt  förderf  —  förgätit,  att  Gehenna  enligt  samma 
nytestamentliga  symbolik  är  tomt  och  skall  förblifva 
så  intill  yttersta  dagen. 

Och  dock  är  deniftt  gehennasymbolens  pedago- 
gisk-proletiska  och  derför  vilkorliga  natur  klart  och 
tydligt  uttalad.  Man  borde  aldrig  kunnat  förgäta  den, 
äfven  om  man  icke  haft  mer  än  denna  enda  utsaga 
för  ögonen:  Herren  bidar  med  domen,  icke  derför 
att  han  fördröjer  sig,  utan  emedan  han  är  tålmodig 
och  icke  vill^  att  några  alcola  förgås^  utan  att  alla  måtte 
vända  sig  till  bättring  (2  Petr.  3,  9). 
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Men  de  utsagor,  som  gå  i  samma  riktning,  äro 
många  och  höra  till  dem,  som  belysa  djupen  af  nya 
testamentets  metafysik,  medan  de  på  samma  gång  af- 
slöja  djupen  af  Guds  frälsningstanke. 
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ÅTEBSTÄLLELSE-S7MB0LEN. 

1  afhandlingen  om  menniskans  foruttillvaro  hafva 
vi  redan  framstält  återställelsesymboleus  grundlinier. 
Vi  skola  här  tillägga  några  ord  om  denna  lära,  som 
är  hjertat  i  evangelimn. 

I  sin  bättringspredikan,  Matt.  3,  7  flf.,  liknar  Jo- 
hannes döparen  menniskan  vid  träd,  som  bära  god 
eller  ond  frukt.  Yxan  sättes  till  roten  af  träden,  och 
hvarje  träd,  som  icke  bär  god  frukt,  afhugges  och 
kastas  i  elden.  Åhen  Jesus  begagnar  sig  af  samma, 
bild.  Utaf  deras  frukt  skolen  I  känna  dem.  H&mtar 
Tnan  väl  vmdrufvor  af  törnen  eller  fikon  af  (istlarf  8ä 
bär  hvart  och  ett  godt  träd  god  frukt,  men  det  dåliga 
trädet  bär  ond  frakt  Och  Jesus  upprepar  döparens  . 
ord:  hvart  och  ett  träd^  som  icke  bärgodfrukt^  afhugges 
och  kastas  i  elden  (Matt.  7,  16  ff.) 

Samma  jämförelse  begagnas  af  Jesus  i  liknelsen 
om  fikonträdet,  Luk.  13,  6  ff.  Vingårdens  egare  be- 
faller, att  det  skulle  borthuggas,  emedan  det  i  tre  år 
icke  burit  frukt.  Men  vingårdsmannen  beder  för  det, 
emedan  han  tror,  att  det  med  omsorgsfull  ans  ännu 
kan  varda  fruktbärande. 

I  denna  jämförelse  skönjes  ännu  ingenting  af  Jesu 
lära,  att  menskligheten  utgör  en  enda  stor  organism. 
Han  abstraherar  här  från  denne  tanke,  för  att  lägga 
tonvigten  på  hvarje  enskilds  sedligt-religiösa  tillstånd 
och  betydelsen  af  detta  för  honom  sjdf.  Betydelsen 
af  hvarje  enskilds  andliga  utveckling  lör  hela  mensk- 
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ligheten,  ja  för  hela  universum  framträder  här  ännu 
icke.  Ett  träd  i  yiugården  kan  nedhuggas,  utan  att 
vingården  deraf  lider;  är  det  ett  dåligt  träd,  som  fär 
lemna  rum  för  en  lofvande  telning,  har  vingården 
deraf  vinst  —  Yi  behöf\ra  säkerligen  icke  påpeka  den 
tvingande  nödvändigheten  för  hvarje  högre  religion  att 
betona  vigten  af  den  enskildes  öfv^ergång  ur  ett  osed- 
ligt, från  Gud  riktadt  i  ett  sedligt,  till  Gud  skådande 
li£  Kristendomen  måste  göra  detta  i  högsta  mån. 
Men  det  är  kännetecknande,  i  synnerhet  för  de  kristna 
sekterna,  att  de  stannat  här  —  att  de  icke  följt  den 
höge  läraren  längre  än  till  den  punkt,  hvarpå  denna 
jämförelse  står.  Frälsningen  är  för  dem  flere  eller 
iarre  individers  frälsning,  och  mensklighetens  öde  är 
lör  dem  den  af  branden  härjade  vingårdens,  der  öfver 
svedjelandet  resa  sig  enstaka  trän,  som  genom  vin- 
gårdsmannens ansträngningar  räddats  ur  förödelsen. 

I  Johannes'  15  jämför  sig  Jesus  med  det  sanna 
vinträdet  och  sin  &der  med  vingårdsmannen.  Hvcar 
och  en  gren  i  mig^  som  icke  bär  frukt^  den  tager  han 
bori^  och  hvar  och  en  gren^  som  bär  frvkt^  den  rensar 
han,  att  han  må  bära  mer  frukt  (v.  2).  Forblifven  i 
mig^  såsom  jag  i  eder!  Såsom  grenen  icke  kan  bära 
frukt  af  sig  sjelf  med  mindre  han  förblifver  i  vinträdet, 
så  icke  heller  J,  om  1  icke  forblifven  i  mig,  Ja^  är 
vinträdet;  I  aren  grenarrie;  den  som  förblifver  i  mig 
och  jag  i  honom,  han  bär  mycken  frukt,  ty  mig  förutan 
kunnen  I  intet  göra.  Hvilken  nu  icke  förblifver  i  mig^ 
han  varder  uAastad  såsom  (den  afskume)  grenen  och 
förtorkar^  och  man  samlar  dem.  tälhopa  och  kastar  dem 
på  eldeuy  och  de  brinna  (v.  4 — 6). 
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Denna  liknelse  inskärper  redan  det  organiska  för- 
hållandet mellan  Kristus  och  menskligheten,  ehuru 
jämförelsen  är  hemtad  från  en  organism,  i  hvilken  det 
helas  välfärd  ocb  skönhet  ännu  icke  äro  nödvändigt 
förenade  med  hvarje  dels  qvarblif^ande  som  lem  der- 
uti.  Paulus  upptager  och  fortföljer  en  beslagtad  jäm- 
förelse i  Rom.  11,  hvari  han  skildrar  Guds  rådslut  till 
verldens  frälsning  med  särskildt  afseende  på  den  af 
lagen  gjorda  skilnaden  mellan  israeliter  och  hedningar. 
Han  beder  desse  senare,  som  i  de  förres  ställe  upp- 
tagits till  Guds  utvalde,  dock  besinna,  att  israeliterna, 
äfven  de  förkastade  ibland  dem,  hafva  vuxit  fram  som 
qvistar  på  ett  oljeträd,  hvars  rot  är  helig.  Men  om 
roten  är  helig,  äro  och  qvistame  helige  (v,  16).  Hednin- 
garne deremot  äro  att  likna  vid  qvistame  på  ett  vildt 
oljeträd,  hvilka  blifvit  inympade  på  det  heliga  trädet 
och  forblifva  der  i  kraft  af  tron.  Men  de  hafv^a  för- 
denskull icke  rätt  att  förhäfva  sig  öfver  de  från  sitt 
moderträd  afbrutne  israelitiske  qvistarne,  emedan  äfven 
de  varda  inympade^  om  de  icke  forblifva  i  otron^  ty 
Ovd  är  mäktig  aXt  åter  mympa  dem  (v.  23). 

Denna  liknelse  fuUständiggör  Jesu  egen  i  Joh.  15, 
bland  annat  äfven  i  den  punkt,  att  de  från  lifsträdet 
skilde  qvistarne  kunna  genom  ympning  återvinna  sitt 
samlif  med  detta.  Emellertid  hafva  vi  här  ännu  alltid 
en  bildlig  framställning  för  oss,  hvilken  såsom  sådan 
endast  i  enskilda  punkter  kan  åskådliggöra  det  sak- 
•forhållande,  hvarpå  hon  syftar,  nämligen  andeverldens 
innerliga  organiska  enhet.  Om  synden,  som  i  sinne- 
verlden  skiljer  menniskoma  från  Gud  och  från  hvar- 
andra,  skall  tillika  med  sina  följder  framhållas,  måste 
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de  bilder,  som  syfta  på  denna  enhet,  väljas  från  ett 
område,  hvari  det  organiska  sammanhanget  mellan 
lemmarne  är,  såsom  i  växtriket,  mindre  fullkomligt, 
och  der  en  ajuklig  lem  kan  skiljas  från  de  andra,  utan 
att  det  hela  derigenom  ter  sig  stympadt.  De  sköna 
jämförelserna  med  vinträdet  och  oljoträden  äro  att 
fatta  ur  denna  synpunkt.  Starkare  betonas  ande- 
verldeus  organiska  enhet,  när  hon  jämföras  m.ed  den 
fullkomligaste  fenomenella  organism,  som  vi  känna, 
nämligen  menniskokroppen,  såsom  i  Rom.  12,  4.  Men 
vida  djupare  in  i  sakförhållandet  tränga  de  utsagor 
af  Jesus,  som  vidkomma  den  mystiska  lifegemensam- 
het,  i  hvilken  menniskoandame  kunna  genom  honom 
träda  till  hvarandra,  så  att  de  lefva,  den  ene  i  den 
andre  och  alla  i  honom  och  genom  honom  i  Gud,  så 
att  de  äro  fullbordade  till  ett  (Joh.  17,  27;  jämför  Joh. 
14,  20  m.  fl.  ställen).  Möjligheten  af  en  sådan  enhet 
förutsätter,  att  menskligheten  i  den  sanna  verkligheten 
bildar  en  metafysisk  organism  af  fullkomligaste  art, 
och  denna  förutsättning  bekräftas  teoretiskt  af  nya 
testamentets  lära  om  den  ursprungliga  skapelsen  i 
Kristus,  praktiskt  af  det  oändUga  värde,  som  tillmätes 
hvarje  menniskosjäl,  den  oändliga  betydelse  som.  fastes 
vid  frälsningen  af  hvarje  enskild  personlighet,  hvari- 
genom  nya  testamentets  verldsåskådning  skiljer  sig  så 
ofantligt  från  de  filosofiska  system,  för  hvilka  slägt- 
begreppei  är  det  väsendtliga  och  individerna  det  ovä- 
sendtliga. 

Hvad  läran  om  den  ursprungliga  skapelsen  i 
Kristus  vidkommer,  hafva  vi  redan  i  afhandlingeii  om 
menniskans   föruttillvaro   visat,   att  Kristus  enligt  nya 
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testamentet  är  skapad  (född  af  evighet)  i  Gud,  samt 
att  det  andliga  universum  —  menniskoslägtet  inbegri- 
-pet  som  det  förnämsta  i  detta  —  är  skapadt  (födt  af 
evighet)  i  Kristus.  Ty  i  honom^  den  osynlige  Guds  af- 
bild,  all  skapelses  förstfödde,  skapades  det  samtliga 
(ta  iravTa),  det  i  hindame  ock  det  på  jorden^  det  syn- 
liga och  det  osynliga:  det  saniiliga  är  skapadt  genom 
honom  och  till  honom^  och  han  är  före  dUt^  och  det 
samäiga  har  sitt  systematiska  bestånd  (ooveaTYjxev)  i  ho- 
nom (Kol.  1,  16,  17).  Det  ord  aposteln  här  valt,  för 
ätt  beteckna,  huru  universum  skapades  i  Kristus  och 
har  sitt  bestånd  i  honom,  är  detsamma  (ooviotr^fjii),  ur 
hvilket  ordet  system  (oooTTjfjia)  är  härledt,  och  hänvisar 
på  denna  skapelses  systematiskhet  och  stränga  organiska 
enhet  såsom  *^corpus  unum^  vntegrum,  perfectwm^  **). 
I  ett  annat  ställe  (Ef.  1,  7  £x  der  Paulus  talar  om 
den  genom  synden  förderfvade  verldens  återställelse  i 
Kristus,  begagnar  han  ett  ord  (dvaxe^aXaioo)),  hvilket 
likaledes  hänvisar  på  den  andliga  skapelsens  ordning 
och  afslutenhet  i  motsats  till  det  förspridda  och  splitt- 
rade i  siiuieverlden.  Och  att  aposteln  tänkt  sig  den 
ursprungliga  skapelsen  i  Kristus  sådan  måste  ligga  i 
sakens  natur;  ty  denna  ursprungliga  öfversinliga  ska- 
pelse är  för  honom  alldeles  detsamma  som  enheten 
af  allt  hvad  Gud,  från  mensklig  ståndpunkt  betrak- 
tadt,  har  förutsett  och  förutbestämt;  med  andra  ord: 
hon   är   Guds  egen  fullkomliga  verld,  hans  idéverld,  i 


*)  För  sådant  ändamål  nyti:»s  ordet  auvtonjfjii  äfven  af  Plato 
och  Filo. 
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hTilken  hvarje  idé  är  ett  koukret  och  lefvande  väsen, 
Hvarje  meuniskoande  är  enligt  Paulus'  verldsåskåd- 
ning  en  sädan  idé,  således  ett  nödvändigt  och  oskilj** 
aktigt  moment  i  det  gudomliga  förnuftets  system  och 
som  sådan  omistlig  äfven  i  den  gudomliga  frälsnings- 
planen. Emedan  detta  system  är  sammanfattadt  i 
Kristus,  är  det  på  samma  gång  Kristi  egen  andliga 
lekamen,  hvilken  måste  ''återställas,^  sammanfattas  till 
ett  helt  af  aktuelt  lif  i  Gud,  och  detta  utan  stymp- 
ning, utan  mistning  af  någon  enda  lem,  om  Kristus 
skall  kuima  förklaras  i  den  fulla  skönhet  och  herrlig- 
het;  som  han,  för  att  åter  begagna  skriftens  uttrycks- 
sätt, hade  hos  fadern,  förr  än  denna  verlden  var.  I 
denna  lära  om  det  andliga  universums  skapelse  (eviga 
födelse)  i  Kristus  och  systematiska  bestånd  genom 
honom  i  Ghid  är  den  metafysiska  grundvalen  gifven  så 
väl  till  kristologien  —  ty  det  väsen,  hvari  allt  kan 
återsammanfattas,  så  att  det  ter  sig  för  oss  som  ett 
harmoniskt  helt,  måste  vara  samma  väsen,  hvari  allt 
i  och  för  Gud  är  sammanfattadt  —  som  äfv^en  till 
läran  om  all  tings  åierställelae,  hvilken  i  sig  inbegriper 
läran  om  den  hdiga  aUmänliga  korkan. 

Det  genom  Kristi  köttsanammelse  började,  genom 
tidehvarfven  fortskridande,  i  det  messianska  tidehvarf- 
vet  till  mognad  hinnande  frälsningsverket  liknas  at 
Paulus  vid  en  tempelbyggnad,  hvilken  samioanfogar 
sig  af  lefvande  stenar,  och  ej  blott  liknas  vid,  utan 
är  för  honom  i  full  verklighet  en  återsammanfogning 
af  mensklighetens  spridda  lemmar,  är  för  honom  ett 
mensklighetens  uppväxande  i  historien  till  en  fulOcomUg 
man  (E£   4,   13),  till  en  förnyad  andlig  lékam^n^  hvars 
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hufvud  Kristus  är.  Den  andliga  lekamen,  hvilken  så- 
lunda långsamt  uppväxer  genom  kristendomens  ingri- 
pande som  en  ny  faktor  i  historien,  är  ecideatan  eller 
Icyrkcm,  som,  under  tidehvarfvens  lopp  förökande  sig 
ei  blott  i  lenmip.r,  utan  ock  i  insigter,  lider,  strider 
och  ändtligen  triumferar  icke  med  våld  och  vapen, 
utan  i  kraft  af  den  kärlekens  ande,  som  öfvervinner 
och  förenar  allt  (Kol.  3,  14,  15).  Kyrkans  uppgift  är 
således  att  realisera  Guds  idéverld,  det  i  Kristus  ska- 
pade systemet  af  lefvande  gudomliga  tankar,  så  att 
dessa  varda  i  historien  och  för  den  menskliga  upp- 
fattningen ett  harmoniskt  helt  af  sedligt-religiöst  ut- 
Tecklade  personligheter. 

Detta  att  menniskoslägtet  metafysiskt  utgör  ett 
systematiskt  helt,  som  historiskt  skall  i  kyrkan  för- 
verkliga sig  till  en  helig  lekamen,  innebär,  att  den 
^nådegåfvomaa  lullhet  (7:X7]pa>[iaX  som  bor  i  Kristus  (Joh. 
1,  16,  Kol.  1,  16),  likaledes  är  ett  harmoniskt  helt 
och  skall  som  sådant  förete  sig  allt  mer  i  den  mån 
som  den  troende  församlingen  utvecklar  sig  och  till- 
växer; ty  dessa  nådegåfvors  fallhet  är  sammanfatt- 
ningen af  de  preexistenta  anlagen  hos  individerna, 
genom  hvilka  hvar  och  en  af  dem  skall  samverka  för 
det  helas  lif  i  Gud.  Ty  såsom  vi  i  en  kropp  hafva 
många  lemmar^  men  dUa  lemmame  icke  hafva  samma 
forrättning,  så  äro  trf,  så  månge  vi  äro^  en  lekamen  i 
Kristus^  men  hvar  för  sig  äro  vi  hvarandras  lemmar. 
Men  de  gåfvor  vi  hafva  äro  olika  allt  efter  den  nåd^ 
som  blifvit  oss  gifven  (Rom.  12,  4,  5).  Den  ställning, 
som  hvarje  enskild  har  som  personlig  idé  i  det  gudom- 
liga  idésystemet,   afepeglar  sig  i  de  anlag,  hvilka  han 
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i   sinueve  riden   kan    utveckla   och   använda    för    Guds 
ändamäl  i  meusklighetens  tjenst   Men  denna  sin  stäU- 
uing  i   Guds   idéverld   och  dessa  sina  anlag  och  för- 
mögenheter   har   han  icke  gifvit  s^  sjelf.     De  äro  af 
Gud,  och  derför  verkar  enhvar  —  såsom  Paulus  flere- 
städes   på   det   kraftigaste    inskärper  —  allt  efter  den 
nåd,   som   är  honom  gifven^  allt  eiter  det  uppsåt,  som 
Gud    *före   tidehvarfvens   början"    med   honom  fattat 
Detta  gäller   ej    blott   de    enskilda  nådegåfvor  (xapto- 
jiata),  som  verka  inom  Guds  församling,  såsom  de  in- 
tellektuella   gåfvorna  (Xoyo^  0091a?  och  Xo^o»;  YvcoasoK), 
troshjeltemodets   gåfvor   (itiotic,   ta[jLaxa,  8ova[j.eic),  hän- 
förelsens,   ordförkunnandets,   andepröfningens,   ordnan- 
dets   och   förvaltandets   gåfvor;   utan   det  gäller  äfven 
den   största  af  alla  nådegåfvor:  den  öppna,  längtande 
och   djupa  mottagligheten  för  det  nya  lifvet  i  Kristus 
och   den   häraf    beroende    rättfärdiggörelsen,    som    är 
nådegåfvan   (xapiojia)   i   högsta   mening   (Rom.    5,    15). 
Ej   heller  denna  har  menniskan  kunnat  eller  kau  hon 
gifva  sig  sjelf.    Beredvilligheten,  hvarmed  hjertat  öppnar 
sig   för   den   helige  ande,  djupen,  hvari  det  af  honom 
låter   sin   uppfyllas,   äro  skiljaktiga  hos  de  olika  indi- 
viderna,  allt  efter  deras  ursprungliga  metafysiska  be- 
skaffenhet.    Fördenskull:  såsom  det  gifves  optimater  i 
tankens   verld    och    i    skönhetens,   så   gifves    det,    på 
grund   af  högre  anlag,  optimater  äfven  i  den  sedligt- 
religiösa,  och  desse  senare  är  det,  som  nya  testamen- 
tet  kallar   de   utvalde  (exXexxoi).     Klander  från  meuni- 
skans   sida   öfver  denna  gudomliga  ordning  är  kärlets 
klander  öfver  sin  verkmästare.     De  lägre  stälde  haiva 
icke   att  knota,  ty  Gud  är  äfven  deras  fader  och  för- 
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barmar  sig  äfven  öfver  dem,  och  de  högre  stälde  hafva 
icke  att  berömma  sig  af  något,  ty  hvad  de  äro  äro 
de  af  nåd. 

Detta   är  Paulus'  lära  om  forutbestämmelseu,  vid 
sidan  af  hyilken  han  lika  kraftigt,  i  sina  ständigt  åter- 
kommande uppmaningar  till  trosbeständighet  och  krist- 
lig  dygd,   inpreglar,  att  hvarje  menniska  har  fått  det 
mått  af  sjelibestämmelse,    hvarigenom  hon  kan  med- 
verka' till  sin  frälsning  eller  förorsaka  sin  fortappelse. 
På  det  bestämdaste  förkunnar  han,  att  den  högre  eller 
lägre   ställning  individen   har   i  mensklighetens   leka- 
men,  eller  att   den  högre  nåd,  hvarmed  han  till  följd 
deraf  blifnt  begåfvad,    icke  innebär  ett  slutgiltigt  af- 
görande  öfver  hans  salighet  eller  osalighet.     De  högre 
stälde,  de  utvalde,  kunna  förlora  sin  ställning,  om  de 
icke   genom  verksamhet  i  det  goda  fastställa^sin  kal- 
lelse  och   utkorelse   (jämför  Petr.  1,  10),  och  som  ett 
exempel   härpå   och   tillika   som   en   fingervisning  om 
Guds    rådslut    att   genom   sjeMva   forkastelsen  bereda 
fi-älsning    firamställer    Paulus    Israels   öde.    Israel   är 
nämligen   den   gammaltestamentliga   typen   för  de  ut- 
valde  —    det    är    ^'det    utvalda   folket.**      Icke   dess 
mindre  har  det  genom  sin  egen  förskyllan  blifvit  "för- 
härdadt,**   «förblindadt**  (Rom.  11,  8),  ^'fiende  till  Gud« 
(Kom.    11,  28),  blifvit  som  en  afbruten  gren  ifrån  sitt 
lifsträd.     Men   äfven    det   onda,   som  folken  och  indi- 
viderna  förorsaka  sig,  upptages  i  Guds  frälsningsplan 
som   medel   till   det   goda;    genom  Israels  förhärdelse 
har   ur  hedningarne   ett   nytt   egendomsfolk,  nämligen 
de    evangeliskt   utvaldes   skara,  kunnat  bilda  sig,  som 
fättt   på  sig   öfverflyttad  Israels   förstfödslorätt.     Men 
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detta  äter,  på  det  att  hela  Israel  i  sin  ordning  skall 
under  desse  utvaldes  medverkan  varda  frälst  (Rom. 
11,  26).  Genom  någras  fÖrkastelse  varda  andre  räd- 
dade, och  genom  desse  åter  varda  de  förkastade  frälste 
(Rom.  11,  25—32). 

Alla  känna  vi  det  förfärliga  missförstånd,  för  hvil- 
ket  denna  lära  om  förutbestämmelsen  och  utkorelsen 
har  varit  utsatt  —  ett  missförstånd,  som  i  sjelfva  verket 
vardt  oundvikligt,  sedan  Hadessymbolen  undanträngts, 
läran  om  en  historisk  mognadsålder  (det  messianska 
verldstidehvarfret)  utplånats  och  eviga  Gehennastraff 
förklarats  inträda  omedelbart  vid  den  för  saligheten 
omognes  bortgång  ur  detta  jordelif.  Som  logisk  kou- 
seqvens  deraf  måste  man  betrakta  de  utvalde,  icke 
såsom  den  sedligt-religiösa  verldens  optimater,  utan 
såsom  de  ende,  hvilka  varda  delaktige  af  den  eviga 
saligheten.  Ur  den  rigtiga  förutsättning,  att  men- 
niskans  omvändelse  är  en  nådeakt,  drog  Augustinus 
den  slutsats,  att  ur  den  förderfvade  mensklighetens 
massa  har  Gud  före  verldens  grundläggning  utvalt  ett 
fåtal  menniskor  till  evigt  lif;  men  han  tvekade  ännu 
att  bredvid  förutbestämmelsen  till  den  eviga  salig- 
heten ställa  en  förutbestämmelse  till  evig  fördömelse, 
ehuru  han  i  sina  skrifter  mer  än  en  gång  råkar  in  i 
föreställningen  om  en  sådan.  Gottschalk,  Zwingli  och 
Calvin  öfrervunno  deremot  sin  tvekan;  den  sistnämnde 
uppstälde  som  en  trossats,  att  **  evigt  lif  är  förutbe- 
stämdt  åt  några,  evig  fördömelse  åt  andra*  (cdiis  vUa 
CRtema^  cdiis  damnatio  CBtema  prceorcUnafyir  (Inst.  III,  21). 
Äfven  Luther  och  Melanchton  delade  under  sin  första 
reformatoriska  verksamhet  samma  mening.     Allt  detta 
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ehuru    nya    testÄmentet    otvetydigt    förklarar,   att   de 
utvalde  icke  äro  de  ende,  utan,  näst  Kristus,  de  förste 
medborgarne  i  Guds  rike  och  medarfVingarne  i  Kristi 
herrlighet      Apostehi   Jakob   kallar   dem   en  förading 
(dTtapyri)   af  det   nya   lifvet  i  Kristus.     /  det  uppsåtet 
har   han   låHt  oss   af  sig  födas  genom  sanningens  ord, 
att   vi   shuUe   vara  en  förs&ng   af  hans  skapelse  (Jak. 
1,  18).   Hebreerbrefvet  (12,  23)  kallar  dem  Me  i  him- 
larne  upptecknade  förstföddes  (TcpcoxoToxcov)  församling** 
■ —   beteckningar,   hvilka    å   ena   sidan   gifva   dem   en 
plats  närmast  Jesus,   som  sjelf  utmärkes  med  alldeles 
samma  ord  förstling  och  förstfödd  (dirapxT  och  irptoto- 
Toxoc),  å  andra  sidan  hänvisa  derpå,  att  förstlingsfruk- 
terna skola   följas  af  frukter,  som  senare  mognat,  och 
de    förstfödda    barnen    af  senlödda.     Med   fullständig 
konseqvens   fasthåller   nya  testamentet  denna  bestäm- 
ning,  att   de   utvalde   komma   Kristus  närmast     Han, 
menniskoslägtets  höfding,  är  den  i  metafysiskt  afseende 
förstfödde;   de   äro  detta  närmast  honom,  ty  Oud  har 
utvait  dem   i   Kristus,    innan   verldens  grund  var  lagd 
(Ef.  1,  4).     Han  är  den  sedligt-religiöst  förstfödde;  de 
äro,  näst  honom  de  förste,  som  blifvit  sedligt-religiöst 
pånyttfödde.     Slutligen  är  Kristus  äfven  förstfödd  från 
de   döde   (TcpcoToto-oc    éx   tcov   vsxpcov    Kol.   1,  18),  och 
äfven   i   detta  afseende  skola  de  följa  honom  närmast 
efter;  ty  det  är,  såsom  vi  redan  förut  sett,  de  utvalde, 
som  enligt  nya  testamentets  symbolik  skola  varda  del- 
aktige   af  den  första  uppståndelsen,    den  med  hvilken 
Kristi  tillkommelse  i  sin  herrlighet  inviges  *).  De  bilda 


I  *)   För  mången  läsare  torde  det  synas,  som  om  vi  genom 

den  noggranna  rekonstruktionen  af  nya  testamentets  eskatologiska 
Bibeln*  lära  om  Kriitut.  32 
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den  första  af  de  härskaror  (taYiiaxa),  den  första  af  de 
ordningar  i  uppståndelsen,  om  hvilka  Paulus  talar 
(1  Kor.  15,  23);  de  äro  de,  som  tiähöra  Kristus  vid 
hans  tilOcotnmelse.  Deras  typ  äro  lärjungarne,  som 
Jesus  utvalde  åt  sig,  för  att  varda  hans  medarbetare 
i  grundläggandet  af  hans  rike.  Icke  I  (lärjungar)  haf- 
ven  tttvcUt  mig^  utan  jäg  har  utvaU  eder^  och  jag 
har  insaä  eder^  på  det  att  1  män  gä  ut  och  bära  frukt 
(Jesu  ord,  Joh.  15,  16  ff.),  och  ändamålet  med  deras, 
de  utvaldes,  utkorelse  är  densamma  som  med  de  tolf 
lärjungarues,  det  nämligen  att  bära  frukt  till  hela 
mensklighetens  bästa,  att  varda  för  den  öfriga  meiisklig- 
heten  ett  heligt  presterskap  (1  Petr.  2,  4),  hvilket  har  till 
herrlig  pligt  att  förkunna  Hans  lo^  som  kallat  dem  från 
mörker  till  sitt  underbara  ljus  (1  Petr.  2,  7  ffi)  och  att 
med  Kristus  upphjelpa  desse  andre,  som  genom  sin  naturs 
beskaffenhet  äro  bestämde  (1  Petr.  2,  8)  att  stöta  sig 
mot  honom  såsom  mot  en  sten  på  vägen,  en  förargelse- 
klippa. Före  Jesu  tillkommelse  hafva  de  utvalde  att, 
tjenande  den  lefva/nde  och  sanne  Oud,  afvakta  hans  sons 
tiOkommélse^  Jesus^  som  räddar  oss  frän  den  Icommande 
vreden  (1  Tess.  1,  9,  10).  Efter  hans  tillkommelse 
skola  de  sitta  msd  Kristus  pä  hans  tron  (Upp.  3,  21X 
döma,  herrska  och  styra  med  honom,  det  vill  säga: 
deltaga  med   honom   i   frälsningsverket  intill  dess  yt- 


symboler  allt  för  mycket  läte  uppmärksamlieten  tagas  i  anspråk 
af  det  yttre,  det  åskådliga  i  skriftens  läror.  Men  hvilken  vigt 
denna  rekonstruktion  likväl  liar  framgår  deraf,  att  man  genom 
att  dels  förbise,  dels  förändra  dessa  symboler  kan  komma  tiU 
den  falskaste  ocb  mest  förkastliga  uppfattning  af  deras  mening. 
Calvins  predestinationslära  är  derpå  ett  slående  exempel. 
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tersta  iullbordai),  då  allt  ondt  har  öfvervnnnits  och 
Gud  är  vorden  allt  i  allom.  De  utvalde  äoro,  i  få  ord 
sagdt,  de  menniskoaiidar,  som  genom  sin  väsensbeskaf- 
fenhet  äro  kallade  att,  sedan  de  sjelfve  af  nåd  blifvit 
frälste,  aktivt  deltaga  med  Kristus  i  förverkligandet  af 
Guds  stora  rådslut,  historiens  enda  värdiga  uppgift: 
hela  menniskoslägtets  frälsning,  så  att  det,  som,  meta- 
fysiskt sedt,  är  en  lekamen,  också  måtte  varda  detta 
i  sedligt-religiös  mening. 

Dermed  känna  vi  äfven  de  utvaldes  ställning  i 
den  heliga  allmänneliga  kyrkan.  De  äro  icke  hennes 
enda,  utan,  näst  Kristus,  hennes  förnämsta  lemmar. 
Kyrkans  frälsningsområde  omfattar  hela  menskligheten, 
de  bortgångna,  det  närvarande  och  de  kommande 
slägtenas  alla  individer.  Ja,  det  sträcker  sig  i  viss 
mening  ännu  längre,  enligt  det  märkvärdiga  stället  i 
Ef.  3,  hvari  Paulus  säger,  att  icke  ens  englamak- 
terna,  "furstedömena"  och  "väldigheterna*'  i  de  him- 
melska rymderna,  hafva  känt  den  Guds  djupa  hemlig- 
het, det  uppsåt  han  före  verldstidehvarfven  och  under 
verldstidehvarfven  haft  och  har  att  frälsa  det  samdiga^ 
att  återsammanfatta  aUt  i  Krislus,  samt  att  de,  engla- 
makterna,  först  i  betraktandet  af  församlingens  grund- 
läggning och  tillväxt  lära  sig  förstå  Guds  verldshus- 
hållningsplan,  som  gäller  äfven  dem  och  den  äfv^en  i 
deras  verld  brutna  harmonien.  Kyrkan  är  således 
äfven  för  dem  en  uppenbarare  af  Guds  hemlighet. 

Infor  de  många  ställen  i  nya  testamentet,  hvilka 
vitna,  att  frälsningen  skall  vara  allmän  och  undan- 
tagslös, är  det  i  sanning  förvånande,  att  Gehenna- 
symbolen   kunnat   så  missförstås   som   skett.     Det  är 
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sant,   att  den  lutherska  dogmatiken  icke  förjiekar,  att 
det  är  Guds  vilja  att  frälsa  alla,  eller  att  Kristus  kommit 
for  att  fullborda  denna  Guds  vilja.    En  sådan  fornekelse 
borde  ju  också  vara  omöjlig  iniKr  utsagor  sådana  som 
dessa:   8e  Guds  lam^  som  borttcbger  verldens  synder 
(Joh.  1,  29)!  —  Fördenskull  uppenbarades  Ouds  son,  att 
han  sJcuUe  omintetgöra  djefvrdens  gemingar  (1  Joh. 
3;   8).    —    Ty  detta  (att  hålla  forböner  för  alla  men- 
niskor)  är  godt  och  välbehagligt  inför  Ovd  vår  frälsare, 
som   viMf   oM  oMd  menniskor  skobi  frälsta  varda  och 
Jcomma  till  sanningens  kunskap.     Ty  en  är  Ghud;  en  är 
ock   medlaren   mellan   Gud  och  menniskor^  en  menniska 
Jesus  Kristus^  som  gaf  sig  ^df  tia  återlösen  för  aUn 
(1  Tim.  2,  16).  —  Herren  bidar  med  domen,  icke  der- 
för   att  han   fördröjer   sig,   utan    emedan  han  är  tål- 
modig   och   icke   viU,    aU  några  slcola  förgås^  utan  att 
alla   måtte   vända   sig    tiä  bättring  (2  Petr.  3,  9).  — 
1)/  fördenskull   arbeta  vi  och  varda  försmädade^  cttt  vi 
hoppars  på  Gud^  som  är  alla  menniskors,  isynnerhet 
de    troendes^   frälsare.     Bjud   och   lär   detta  (1  Tim.  4, 
10,    11)1    —    Om   någon   syndar^    så  hafva  vi  en  före- 
språlcare  när  fadern^  Jesus  Kristus,  som  är  rättfärdig. 
Och   han   är   en  försoning  för    våra   synder^  m£n  icke 
allenast  för  våra  synder,  utan  ock  för  hela  verl- 
dens (1  Joh.  2,  2).  —   Och  han  {Kristums)  är  före  alU, 
och  aUi  har  sitt  systematiska  bestånd  i  honom  ".ty  väl- 
behxxgligt   har   varit^    att  all  fullheten  slwUe  bo  i  horuym, 
och   att  han   (Gud)   sedan   han  genom  honom  (Kristus), 
genom   blodet  på   hxms   hors,    stiftat  frid,  skulle  genom 
honom  med  sig  försona  det  satntliga,  bdde  d^t 
som  på  jorden  och  det  som  i  himlame  Äf 
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(Kol.  1,  17  —  20).  Dessa  utsagor  äro  allt  för  tydliga, 
för  att  våra  lutherske  teologer  skulle  velat,  i  likhet 
med  Calvin,  genom  våldförande  exeges  afhända  dem 
deras  mening.  Den  lutherska  dogmatiken  erkänner 
Guds  kärloksrika  uppsåt  att  frälsa  alit  och  den  i  af- 
seende  på  menniskorna  undantagslösa  syftningen  i 
Kristi  försoning.  Ej  heller  felar  hon  deruti,  att  hon 
betonar  ej  endast  Guds  vilja,  utan  äfven  menniskans 
okränkeliga  sjelfbestämmelserätt,  äfven  om  denna  ej 
skulle  bestå  i  annat  än  friheten  att  motstå  den  helige 
andes  nådeverkningar  eller  förspilla  den  redan  und- 
fångna  nåden.  Ur  deima  sjelfbestämmelserätt  har  vår 
dogmatik'  likaledes  riktigt  diagit  den  slutsats,  att  osa- 
ligheten i  ett  tillkommande  lifsskede  måste  vara  möjlig 
och  tillika  måste  vara  evig,  om  nämligen  den  mensk- 
liga  viljans  föryändhet  är  det.  Men  det,  hvaruti  hon 
felat,  är,  att  hon  genom  Hadessymbolens  afskafifande 
och  Gehennasymbolens  framskjutande  förvandlat  den 
påpekade  möjligheten  till  fullgjord  verklighet  för  oräk- 
neliga själar;  att  hon,  förbiseende  läran  om  grada- 
tioner  i  Gehennastraffen,  äfven  med  afseende  på  deras 
varaktighet,  stält  dem  alla  under  kategorien  af  en 
evig  oåterkallelig  fördömelse;  att  hon  sålunda,  miss- 
kännande Gehennasymbolens  egenskap  af  profetia  om 
hvad  komma  kan  och  under  gifven  förutsättning  komma 
skaU^  gjort  denna  eviga  oåterkalleliga  fördömelse  öh&t 
milliarder  lemmar  i  mensklighetens  lekamen  till  en 
genom  tidehvarfven  fortlöpande  realitet,  och  derigenom 
gjort  Guds  rådslut  att  frälsa  allt  och  Kristi  sändning 
att  försona  allt  orimliga  och  omöjliga  —  omöjliga 
redan   från   det  ögonblick  synden  och  döden  inträdde 
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i  verldcn  och  öfverlemnade  den  första  obotfärdiga 
menniskaii  åt  Geheunas  ^^  eviga  qval.*  Medan  nya 
testamentet  i  djup  öfvertygelse  om  Guds  viljas  makt, 
men  också  med  erkännande  af  den  menskliga  frihetens 
okränkelighet,  håller  utsigten  öppen  i  båda  de  möjliga 
riktningarna,  har  vår  kyrkas  dogmatik  deremot  förvand- 
lat den  ena  möjligheten,  den  i  Gehennasymbolen  profete- 
rade, till  ett  fuUbordadt  faktum  och  på  samma  gång,  i 
trots  af  den  segerfortröstan,  hvarmed  skriften  siar  om  den 
andra,  den  i  återstäilelsesymbolen  profeterade  möjlig- 
heten, stängt  denna  och  dermed  nekat  förverkligandet 
af  det  rådslut,  som  dock  enligt  Paulus  var  Guds  kä- 
raste djupa  förborgade  hemlighet,  hvilken  han  höll 
fördold,  på  det  att  Kristus  skulle  med  hennes  afslö- 
jande  fröjda  menskligheten,  gif^a  englamakterna  för- 
hoppning, skänka  äfven  den  lägre  skapelsen  en  pant 
på  delaktighet  i  Guds  herrlighet  och  himlarne  och 
jorden  ett  löftesbref  om  förnyelse  till  obefläckelig  ren- 
het och  skönhet.*)  .  ' 

Och  likväl  siar  Paulus  upprepade  gånger,  att  rätt>- 
färdiggörelsen  och  lifvet  skola  varda  lika  omfattande 
genom  den  himmelske  Adam  som  synden  och  döden 
vordo  det  genom  den  jordiske;  att  rättfärdiggörelsen 
och  lifvet  skola  i  sin  allomfattande  kraft  varda  Uka 
verkliga^  lika  faktisJca  som  synden  och  döden  äro  det. 
FördenshiU^  likasom  genom  en  efrvd-a  menniska  synden 
horn  in  i  verlden  och  genom  synden  cföcfen,  så  spy-ed  sig 
ock  döden  till  alla  menniskovy  emedan  de  alla  syndat . . . 


*)  Frågan  om  den  ofria  naturens  förhållande  till  synden 
har  "Wikner  djuptänkt  behandlat  i  sitt  arbete  "Naturens  förban- 
nelse.*' 
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Dock  är  det  icke  så  med  nådegåfvan  som  det  var  med 
öfverträddsen^  ty  om  genom  den  endes  öfvérträdelse  d^ 
mdnge  vordo  dode^  så  har  ock  Guds  nåd  och  gåfva 
mycket  mer  öfverfiodai  för  de  mÅnge^  genom  den  enda 
menniskanSy  Jesu  Kristi^  nåd...  Ty  om  döden  genom 
den  endes  (den  jordiske  Adams)  öfvérträdelse  har  herr- 
skot  genom  den  ende  (den  jordiske  Adam),  så  skola 
mycket  mer  emottagame  af  nådens  och  rättfärdighetens 
gåfvas  öfverflöd  herrska  i  lif  genom  den  ende,  Jesus 
Kristus.  Såsom  der  för  en  enda  menniskas  öfvérträdelse 
medförde  dom  till  död  öfver  aUa  menniskor,  så  har  ock 
en  endas  rättfärdighet  medfört  rättfärdtggördse  HU  Uf 
åt  aUa  menniskor.  Ty  såsom  genom  den  enda  menni- 
skans  olydnad  de  månge  hafva  hlifvvt  gjorde  till  syn- 
dare^ så  skola  ock  genom  den  endes  lydnad  de  månge 
varda  gjorde  rättfärdige.  (Rom.  5,  12 — 19).  Hvad  blifver 
väl  af  dessa  Paulus'  ord,  om  han  skulle  hafva,  i  likhet 
med  så  många  teologer,  trott,  s^ii  Gehenna  allt  ifrån 
syndens  och  dödens  inträde  i  verlden  hade  emottagit 
otaliga  menniskor,  för  att  qvarhåUa  dem  under  evig 
fördömelse?  Hvad  blifver  då  af  dessa  ord:  såsom  en 
enda  menniskas  öfvérträdelse  medförde  dom  till  död  öfver 
alla  menniskor^  så  har  ock  en  endas  rättfärdighet  med- 
fört rättfärdiggörelse  tiU  lif  åt  alla  menniskor?  Paulus 
hade,  då  han  uttalade  dem,  Hadessymbolen  for  sina 
ögon,  symbolen  af  den  gudomliga  verldshushållning, 
genom  hvilken  tron,  rättfärdiggörelsens  vilkor,  står  alla 
'mensklighetens  lemmar,  de  i  sinnelifvet  varande  och 
de  ur  sinneverlden  bortgångna,  öppen.  Och  han  lif- 
vades,  då  han  uttalade  dessa  ord,  af  den  förtröstan, 
att  Guds  rådslut  också  skall  gå  i  fullbordan  och  alla 
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emottaga  öf?erfl(>det  af  den  nåd^  som  i  Kristus  är  alla 
tillbjadeu. 

Ett  noggrant  studium  af  den  store  apostelns  skrifter 
yisar  också,  att  han  hoppas  derpå,  att  den  i  olika  tid^ 
punkter  försiggående  och  olika  härskaror  omkttande 
uppståndelsen  skall  varda  en  uppståndelse  till  lif  och 
herrlighet  för  alla,  möjliggjord  genom  detta  mellan^ 
tillstånd,  i  hvilket  menniskan,  befriad  från  ^  denna 
syndens  lekamen,^  får  bättre  tillfälle  än  hon  här  eger 
att  grundligt  fördjupa  sig  i  sitt  eget  själstillstånd  och 
fattas  af  den  rätta  ångerns  qval  genom  en  rätt  insigt 
i  detta  tillstånds  fasor.  Ofver  allt  der  han  talar  om 
vppständeUens  lekamen^  talar  han  om  denna  som  om  en 
herrlig^  en  eonish,  en  i  hvmlame  åt  osa  bevarad.  Någon 
annan  uppståndelsens  lekamen  har  han  icke  före- 
stält sig.  Derför  är  också  uppståndelsen  för  honom 
till  möjligheten  och  sannolikheten  en  akt,  i  hvilken 
alla  uppstående  ej  endast  göras  lefvande  i  fysisk  me- 
ning, utan  goraa  lefvamde  i  KriatuSy  införlifvas  som 
lemmar   i]  hans  lekamen.     ('Ev  rep  Xpiatcp  iravTec  Cq>o- 

I  det  märkvärdiga  stället  1  Kor.  15,  22  ff.  yttrar 
nämligen  aposteln:  Ty  så  som  i  Adam  alla  dö^  så 
skola  ock  i  Kristus  alla  varda  lefvande  gjorda.  Men 
hvar  och  en  i  sin  härafdelning.  Såsom  försding  Kristus. 
Derefter  de  som  vid  hans  tillkommelse  äro  Kristi  egne. 
Sedermera  afslutningen  (tsXoc),  då  han  öfvertemnar  riket 
åt  Glid  och  fadern^  så  snart  som  han  gjort  overksamma 
allt  herradöme  och  oJlt  välde  och  makt*).    Ty  han  måste 

*)  Herradömen^  välden  och  Tnakter  äro  namn  på  engia- 
ordningar,  så  väl  inom  den  rena  som  inom  den  fallna  engla- 
verlden.    Här  menas  de  fallne  englame. 
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fortfara  att  herrska^  tHOdess  han  underordnat  alla  fiender 
vmder  sina  fötter.  Den  siste  fienden^  som  göres  overk- 
sam^ är  döden. 

Stället  böi-jar,  som  vi  se,  med  en  starkt  betonad 
parallel:  "Ty  sä  som  (^tooirsp  ^ap)  i  Adam  alla  dö,  sä 
ock  (*ot)Ta)c  xai)  skola  i  Kristus  alla  varda  lefvande 
gjorda.  **  Ordet  alla  måste  då  ock  i  parallelens  båda 
membra  hafva  samma  absoluta  betydelse.  Textens 
sammanhang  visar,  att  Paulus  här  i  främsta  rummet 
afser  uppståndelsens  fysiska  faktum.  Såsom  alla  genom 
Adam  dö  en  fysisk  död,  skola  alla  genom  Kristus  fy- 
siskt återupplifvas.  Men  detta  fysiska  faktum  är  här 
för  Paulus  ingenting  annat  än  utsidan  af  uppståndel- 
sens etiskt-religiösa  faktum,  och  det  verbum  lefvande 
göra  C<ooTrotetv,  som  han  här  använder,  har  en  på  båda 
dessa  fakta,  men  i  synnerhet  på  det  senare,  riktad 
användning,  såsom  man  finner  i  den  med  det  anförda 
stället  i  närmaste  tankeförbindelse  stående  utsagan: 
den  förste  Adam  vardt  till  en  lefvande  själ  (éic  ^^X^^ 
Cojoav),  den  andre  Adam  till  en  lifgifvande  ande  (éio 
irvéojjia  CtooTOtoov),  ock  såsom,  vi  burit  den  af  stoft  hom- 
nes  afbUd^  skola  vi  äfven  (i  uppståndelsen  och  seder- 
mera) bära  den  himmelskes  afbUd  (v.  45). 

Stället  skildrar  derefter  i  kortaste  och  likväl  inne- 
hållsrikaste sammandrag  Kristi  andliga  lekamens  till- 
växt, symboliserad  af  de  olika  uppståndelseakterna. 
Såsom  förstling  af  lifvet  uppstår  Kristus  sjelf,  sedan 
han  här  grundat  sin  församling  och  utsått  frökornet 
till  det  messianska  riket  När  detta  verldstidehvarf 
ändat,  inträder  mensklighetens  mognadsålder,  det  mes- 
sianska  tidehvarfvet,    med   Kristi   andra   tillkommelse 
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och  med  den  första  uppståndelsen.  Denna  skall  om-' 
fatta  endast  sådane,  som  då  äro  Kristi  egne  (6i  xoo 
XpioToo)  och  således  då  mogne  för  saligheten.  Alla 
de  öfrige  skola  icke  uppstå,  förr  än  det  messianska 
tidehvarfvet  skridit  till  sin  ände,  sedan  Kristus  bragt 
aUt  det  onda  ur  verkaamiket,  ty,  heter  det,  han  måste 
herrska,  tills  han  underordnat  alla  fiender  under  sina 
fötter.  Och  för  att  inskärpa  det  fullständiga  i  denna 
Kiisti  triumf  öfver  det  onda,  framhåller  aposteln  före- 
trädesvis hans  segerrika  kamp  mot  det  onda  i  dess 
hårdaste  och  trotsigaste  gestalt,  den  fallna  englaverl- 
den.  Sjelfv^e  demonerna  skola  läggas  under  Existi 
fötter,  och  detta  icke  såsom  kuf^ade,  men  ännu  gen- 
sträfvige  rebeller,  ut^n  såsom  makter,  vmderordnade 
Kristus  och  inordnade  i  det  harmoniskt  återstälda  uni- 
versum. Annorlunda  kunna  de  af  Paulus  använda 
orden  xatapifeu)  och  *07roTaao(o  icke  förstås.  Skall  det 
onda  fullständigt  och  för  evigt  bringas  ur  verksamhet, 
måste  det  vara  det  onda  i  andame  sjelfve^  som  till- 
intetgöres;  och  på  endast  till  det  yttre  kuf^ade,  men 
till  det  inre  ännu  trotsiga  och  fiendtliga  makter  kan 
Paulus  icke  hafva  tillämpat  ordet  'oTCOTaoocu,  som  be- 
tyder underordna,  bringa  till  underdånighet,  göra  till 
underhafv^ande,  göra  lydig,  då  han  omedelbart  der- 
efker  brukar  samma  ord  för  att  beteckna  Kjisti  egen 
underkastelse  under  fadern.  Den  siste  fienden,  som 
öfvervinnes,  är,  säger  aposteln  vidare,  döden.  Med 
andra  ord:  Hades  återgifver  sina  siste  fångar  och  den 
sista  uppståndelsen  försiggår,  först  sedan  allt  det  onda 
blifvit  upphäfdt.  Kraftigare  har  Paulus  icke  kunnat 
uttala  sin  förtröstan,  att  äfven  den  sista  uppståndelsen. 
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de  till  tron  senföddes  uppväckelse,  skall  vara  en  upp- 
väckelse till  salighet  och  lif  i  Gud.  Och  for  att  häfva 
hvaqe  tvifvel  derom,  slutar  han  stället  med  följande 
ord: 

Ty  aUt  har  Han  (Gud)  underordnat  under  hans 
(Kristi)  fötter.  Men  då  det  heter,  att  allt  är  vordet  ho- 
nom underordnadt^  så  är  det  Jdart^  att  Den  (Gud)  är 
undantagen^  som  ordnat  det  samdiga  under  honom.  Men 
sedan  det  samtliga  blifvit  honom  underordnadtj  då  skall 
äfven  sonen  sjelf  underordnas  honom^  som  ordnat  det 
samtliga  under  honom,  på  det  att  Gud  tnd  vara 
oMt  i  allom. 

Här  siar  således  Paulus,  att  det  messianska  tide- 
hvarfvet,  mensklighetens  och  kyrkans  mognadsperiod, 
skall  i  sin  ordning  aflösas  af  ett  tillstånd,  hvari  det 
gudomliga  är  aktuelt  forverkligadt  i  allt.  Detta  sym- 
boliseras med  orden,  att  sonen  sjelf  underordnas  fa- 
dern; att  han,  med  andra  ord,  nedlägger  den  honom 
anförtrodda  verldsspiran  vid  sin  faders  fötter,  sedan 
han  fullbordat  sitt  fiälsningskall.  På  sonens  rike  skall 
ingen  ände  varda;  men  medlaren  som  sådan  träder 
tillbaka,  sedan  medlingen  är  fullbordad.  Det  messi- 
anska  verldstidehvarfvet,  återställandets  tid,  är  ännu 
en  period  af  kamp  emot  det  onda.  När  kampen  är 
ändad,  inträder  universums  saliga  harmoni  i  Giid.  Sin 
förtröstan,  att  Gud  skall  varda  det  enherrskande  i 
allt  har  Paulus  omöjligen  kunnat  starkare  uttrycka 
än  här  skett.  När  det  heter,  att  det  samtliga  (xa 
•jravxa)  en  gång  skall  varda  sonen  underordnadt,  för- 
bjuder apostebi  hvarje  aiuiat  undantag  än  for  fadern 
sjelf.     Icke   ens  de  fallna  englaordningarna  få  undan- 
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tagas.  Åhen  de  äro  iubegripna  i  Guds  frälsnings 
rådslut.  Så  främmande  är  nya  testamentet  för  tanken 
på  en  evig  fördömelse  från  Guds  sida.  Varda  desse 
fiender  till  hans  rike  evigt  osalige,  så  är  det  de  sjelfve, 
som  döma  sig  dertill,  ty  nåd  gifres  äfven  för  dem. 
Gud  skall  enligt  frälsningens  rådslut  varda  allt  i  aäom 
(xa  Travta  év  -aoiv). 

Samma  förtröstan  uttalas  i  Ef.  1,  9,  Kol.  1,  20, 
Fil.  2,  6-12. 

I  Ef.  1,  ^  ff.  kungör  Paulus  den  Ghids  viljas 
fieniligket,  som  han  föresatt  inom  sig  sjdf  till  mål  för 
sin  vei-ldshushåUningsplan  (éio  o?xovoji.iav  to  o  rX7jpo>- 
fjÄToo  Tcov  xatptov)  att  i  Kristus  åt  sig  återsammanfatta 
(dvaxe^paXatcooaatai)  det  sa/mdiga  (to  iravTa),  det  som  öi* 
t  Jdmlame  och  det  som  är  på  jorden.  Redan  tömt 
hafva  vi  påpekat  betydelsen  af  detta  ord:  återsam- 
manfatta^  och  framhållit,  att  det  visar  tillbaka  på 
mensklighetens  metafysiska  sammanfattning  och  be- 
stånd som  system  i  den  himmelska  menniskau,  hvarom 
Paulus  talar  i  Kol.  1,  17.  Äfven  här  förklaras,  att 
återsammanfattningen  skall  omfatta  det  samtliga,  hela 
universum,  så  väl  det  i  himlarne  som  det  på -jorden. 
Den  af  synden  förorsakade  disharmonien  är  för  handen 
-ej  endast  på  jorden,  bland  oss  menniskor,  utan  äfv^en 
bland  de  himmelska  makterna,  nämligen  genom  den 
store  erkeengelns  och  hans  skarors  aflfall  (1  Tim.  3, 
6;  2  Petr.  2,  4;  Jak.  2,  19;  1  Joh.  3,  8),  som  med- 
verkat till  syndafallet  på  jorden  (2  Kor.  11,  3)  och 
till  det  ondas  utbredning  bland  folken  (1  Kor.  10,  20). 
Emedan  de  fallne  englarne  ännu  efter  sitt  fall  upp- 
fattas som  himmelska  makter  i  lokal  mening  —  makter, 
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som  Terka  åv  xoia  åTcoopavtotc,  Ef.  6,  12  —  kan  Paulus 
här  och  flerestädes  tala  om  en  splittring  äfven  t  him* 
lame^  utan  att  befara  missförstånd  hos  sina  läsare. 
Genom  Kristi  försoning  skall  denna  öfverjordiska  dis- 
harmoni upphäfvas  lika  visst  som  allt  det  jordiska 
onda  skall  läkas,  så  att  Guds  rikes  enhet  i  himlar  och 
på  jord  återställes.  Att  försoningen  skall  utplåna  äfven 
de  följder  af  mehsklig  synd,  som  förete  sig  i  ^'krea- 
turens**  lidanden  och  i  naturens  försämring,  hafva  vi 
redan  förut  påpekat,  men  hänvisa  här  åter  till  det 
sköna  stället  Rom.  8, 18—23,  i  hvilket  Paulus  skildrar, 
huru  icke  allena  menniskorna,  utan  allt,  som  "fått  an- 
dens pant,**  förnimmer  starkare  eller  svagare,  att  ett 
ursprungligt  förhållande  är  brutet,  och  längtar  efler 
Grvds  söners  uppenbarelse.  Icke  af  egen  förskyllan 
suckar  naturen  under  förgängelsens  makt  och  ängslas 
under  den;  och  äfven  hon  sJcaU  varda  frigjord  från 
förgängUghetens  ffenst  till  Onds  barns  herrlighets  frihet 

I  Kol.  1,  20  upprepar  Paulus,  att  Gud  skall  genom 
Kristus  med  sig  försona  det  samtUga^  både  det  på  jorden 
och  det  i  himlame.  Det  ord,  dTro/aTaXaaoo),  hvilket 
han  här,  likasom  i  Ef.  2,  16,  använder,  betyder  icke 
blott  försona,  utan  fullständigt  försona  {prorsu^s  recon- 
ciUare),  Äfven  här  inskärper  han,  att  försoningen  skall 
sträcka  sig  utöfver  mensklighetens  krets  till  englarnes 
verld. 

Det  yttersta  målet  för  Kristi  frälsningskall  skildrar 
aposteln  med  följande  herrliga  ord  i  Fil.  2,  6—12: 
Gud  har  högt  upphöjt  Jesus  och  gifvit  honom  det 
namn,  som  öfver  alla  namn  är,  på  det  att  i  Jesu  Kristi 
namn  alla  knän  sJcola  böja  sig:  deras  som  äro  i  him- 
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lame,  deras  som  äro  på  jorden^  och  deras  som  äro 
under  jorden^  samt  alla  tungor  bekänna,  aM  Jesus 
Kristus  år  herre,  tiU  Oud  faders  ära.  Med  uttrycket 
deras  som  äro  i  hknlame  (åTroopavwov)  menar  Paulus 
scwnäiga  englaskarorna,  ty  äfven  de  falliie  englarne 
kallar  han,  som]  vi  sett,  himmelsJce  (åiroopavtot);  med 
deras,  som  äro  på  jorden  (åTri-jfeiojv)  afses  i  främsta 
rummet  de  på  jorden  lefvande  menniskorna,  och  med 
deras,  som  äro  under  jorden  (xaxa/ftovicovX  de  i  Hades 
bidande  andarne. 

Detta,  att  allt  skall  frälsas  —  detta  att  alla  knän 
skola  böja  sig  och  alla  tungor  bekänna  Kristus  som 
herre,  de  himmelskes,  de  jordiskes  och  de  underjordiskesy 
är  forklaruigcn  på  den  store  apostelns  ord  om  höjden, 
om  längden  och  bredden  och  om  djupet  af  den  Kristi 
kärlek,  som  öfvergär  allt  förstånd  (Ef.  3,  10,  11).  Him- 
larne,  jorden  och  Hades  äro  i  denna  kärlek  inneslutna. 

Sin  verldsåskådning  har  Paulus  sammanträngt  i 
denna  formel:  af  Honom  (Gud)  allt,  genom  Honom  allt, 
till  Honom  allt.  Gud  är  urgrunden.  Gud  förmedlings- 
grunden. Gud  allas  bestämmelse  och  mål. 


Vi  ha  nu  redogjort  för  de  båda  profetiorna:  Ge- 
henna-  och  Apokatastasis-symbolema.  Frälsningen  är 
en  etisk-religiös  handling,  som  £:åu  menniskans  sida 
måste  bestå  i  hennes  fria  underkastelse  under  Gud. 
Friheten  innebär  möjligheten  att  tillbakavisa  den  gu- 
domliga nåden.  Gehennaprofetian  hvilar  på  denna 
möjlighet.     Men  den  triumferande  visshet,  hvarmed  all 


Digitized  by  VjOOQIC 


TILL  LÄRAN  OM  DE  YTTERSTA  TINGEN.      '  511 

tings  återställelse  profeteras,  ådagalägger  på  samma 
gång  apostlarnes  öfvertygelse,  att  evig  sjelflfördömelse 
ej  skall  varda  verklighet.  Deras  lära,  att  alla  andar 
bilda  ett  systematiskt  helt  i  den  af  evighet  födde 
sonen  och  genom  honom  i  Gud,  innebär  for  dem  en 
borgen,  att  den  gudomliga  kärlekens  allomfattande 
frälsningsrådslut  skall  ^förverkligas  så,  att  alla  vHfa 
vara  och  ändtligen  varda  salige. 
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BILAGA  N:o  5. 


Sedan  tredje  upplagan  af  '^Bibelns  lära  oni  Kri- 
stus* utkom,  hafv^a  åtskilliga  skrifter  sett  dagen,  genom 
hyilka  den  filosofiska  forskningens  målsmän  i  vårt  land 
lemnat  vigtiga  bidrag  till  utredande  af  de  religiösa 
problemen.  Att  medverka  till  en  renare  uppfattning 
af  Gud  än  den,  hvilken  vår  dogmatik  har  fått  i  arf 
ifrån  en  äldre  tid  och  från  hvilken  hon  icke  utan 
filosofiens  bistånd  skall  kunna  frigöra  sig,  samt  att  i 
samband  härmed  öppna  en  djupare  inblick  i  det  mänsk- 
liga väsendet  än  den,  hvaraf  ett  i  vår  egen  tid  så 
förherrskande  rent  empiriskt  betraktelsesätt  är  mäk- 
tigt, är  dessa  skrifters  syfte. 

En  af  dem,  prof.  A.  Nyblseus'  afhandling  Striden 
om  Kristi  Gudom  inellan  Herr  V.  Rydberg  och  Biskop 
Beckmcm,  ingriper,  såsom  dess  titel  visar,  omedelbart 
i  den  mellan  de  två  nämnde  författarne  förda  under- 
sökningen. De  anmärkningar  prof.  Nyblseus  i  denna 
afhandling  gjort  mot  den  förres  arbete,  hafva  vi  redan 
i  det  föregående  uppmärksammat;  de,  såsom  oss  synes, 
ovederläggliga  inkast  han  riktat  mot  hr  biskop  Beck- 
mans böra  vi  lemna  åt  våra  läsare  sjelf^e  att  studera 
i  den  skritt,  som  framställer  dem.*) 


*)  Senast  är  denna  afhandling  offentliggjord  år  1874  i 
andra  upplagan  af  Trenne  religionsfilosofiska  v/ppsateer  af  A. 
NyhloBus  (Lnnd,  Gleerups  förlag). 
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Ur  en  annan  afhandHng  af  prof.  Nyblaeus:  Theo- 
dor  Parker  och  den  religiösa  frågan,  anse  vi  08S  der- 
emot  af  grannlagenheten  oförhindrade  att  meddela 
några  utdrag,  som  vidkomma  dels  treenighetsläran  och 
kristologien,  dels  läran  om  de  yttersta  tingen  —  som 
således  ur  filosofisk  synpunkt  behandla  samma  pro- 
blem, hvilka  vi  betraktat  ur  nytestamentlig  och  exe- 
getisk. 

I  afseende  på  treeaighetsläran  och  kristologien 
yttrar  förf.: 

Huru  omöjligt  det  är  att  med  tajiken  förena  treenighets- 
läran  i  dess  teologiska  form,  kan  tydligen  inses,  om  man  gör 
allvar  med  den  fordran,  att  livar  och  en  af  de  tre  personerna  i 
Gudomen  måste  vara  Gud  utan  all  inskränkning,  d.  v.  s.  måste 
vara  ahsolut  foUkomlig.  Fasthålles  denna  fordran,  så  är  det  af 
sig  ^älft  klart,  att  de  ej  kunna  i  något  afseende  eller  genom 
någon  hestämning  skiljas  från  hvarandra.  Men  kunna  de  ej  i 
något  afseende  skiljas  ifrån  hvarandra,  så  måste  de  —  enligt 
priTicipium  identitatis  indiacemihUimm  —  vara  ahsolut  identiska 
eller  utgöra,  icke  trenno  väsenden,  utan  hlott  ett  enda*). 

Hvad  kan  då  —  måste  man  fråga  —  vara  anledningen  och 
förklaringsgrunden  till  den  förunderliga  seghet,  hvarmed  teolo- 
gerna fasthålla  läran  om  Guds  treenighet?  —  Denna  lära  har 
efter  vår  mening  ursprungligen  varit  vänd  å  ena  sidan  emotpo- 
lyteismen,  emot  hvilken  den  gjort  gällande  Guds  enhet,  samt  å 
andra  sidan  emot  den  —  panteistiska  —  åsigt,  enligt  hvilken 
Gud   uppfattas   såsom   den  abstrakta  enheten  i  den  sinliga  verl- 


*)  Comment  —  disait  un  ministre  anglican  å  son  ami,  qui 
était  prétre  catholique  —  comment  un  homme  aussi  eclairé  que 
Tous  peut-il  croire  ä  la  transubstantiation?  —  Que  voulez  vous  ? 
xépondit  doucement  le  catholique.  ''Quand  j'étais  jeune,  on  m'a 
habitué  ä  croire  ä  la  trinité:  apres  cela  je  n'ai  plus  trouvé  rien 
difficHe.'' 

St.  Marc  Girardin  (i  en  art.  i  Kev.  d.  Deux  Mondes). 
Bibélm  lära  om  Krislus.  33 
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den.  Emot  sist  nämda  åsigt  framhåller  treeniglietsläran,  om  ock 
på  ett  klumpigt  och  ofullkomligt  sätt,  den  sanningen,  att  Gud 
såsom  ande  eller  person  måste  tänkas  såsom  ett  ursprungliga 
fullständigt  (konkret)  väsende,  hvilket  ej  behöfver  den  sinliga 
yerlden  för  att  därigenom  vinna  sitt  innehåU  och  sin  bestämdhet, 
och  att  han  följaktligen  ej  kan  vara  ett  tomt  abstraktum,  utan 
måste  vara  lika  ursprunglig  flerhet  som  enhet  (enhet  i  och  af 
en  mångfald  af  bestämningar).  Genom  denna  i  henne  liggande 
sanning  har  treenighetsläran  ännu  relativt  rätt  emot  Parkers 
teori  om  Gud  såsom  den  "okände  Guden"  eller  den  blott  nega- 
tivt bestämda  (och  därföre  toinma,  abstrakta)  enhet,  som  fram- 
bringar naturen  och  menniskoanden  och  utgör  det  lika  och  ge- 
mensamma i  bägge.  Att  den  gudomliga  anden  är  essentieU  enhet 
af  fadren  och  sonen,  skulle  sålunda,  rationelt  fattadt  och  uttryckt, 
betyda,  att  det  ligger  i  begreppet  af  Gud  såsom  absolut  ande 
eller  personlighet  att  vara  ett  evigt  system  af  personlig- 
heter eller  ett  väsende,  hvars  moment  eller  bestämningar  sjelfva 
äro  personliga  väsenden.  Dessa  personliga  väsenden  kunna,  när 
de  tänkas  i  sin  urbildliga  verklighet  d.  v.  s,  i  sin  rena  idealitet 
eller  andlighet,  kallas  Guds  a£  evighet  födda  söner.  Genom 
detta  från  den  ändliga  verlden  hemtade  uttryck  betecknas  näm- 
ligen, att  de  väl  i  förhållande  till  honom  äro  hans  följder  i  be- 
greppet eller  förutsätta  hans  eviga  vara  för  sitt  eget  och  således 
äro  relativa,  men  likväl  ej  äro  hans  skapelser  eller  produkter  i 
tiden,  utan  eviga,  sjelfständiga  och  personliga  väsenden  såsom 
han.  De  kunna  äfven  kallas  sonen  (i  singulahs),  när  man  be- 
traktar dem  från  enhetens  synpunkt  eller  med  afseende  därpå, 
att  de  utgöra  ett  organiskt  helt. 

Yända  vi  oss  till  den  med  treenighetsdogmen  s^unman- 
hängande  läran  om  Guds  människoblifvande  oeh  Kristi  gudom, 
så  visar  det  sig  vara  orimligt  att  med  teologerna  antaga,  att 
Gud  skulle  vid  en  viss  tidpunkt  genom  en  inre  förvandlingsakt 
hafva  blifvit  människa  och  därefter  genomgått  faserna  af  det 
mänskliga  jordelifvets  utveckling.  Mot  en  sådan  lära  behöfver 
man  blott  ställa  den  enkla  och  fullkomligt  ojäfaktiga  sanningen, 
att  intet  väsende  —  och  således  allra  minst  Gud  —  kan 
öfvergå  eller  förvandlas  till  ett  annat  väsende,  och  att 
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det  följaktligen  är  lika  så  omöjligt,  att  Gud  skulle  kunna  blifva 
människa,  som  att  människan  skulle  kunna  blifva  engel  eller 
hvilket  annat  icke-mänskligt  väsende  som  hälst*).  Bland  alla 
de  mångfaldiga  försöken  att  försvara  denna  lära  torde  intet  vj^a 
skarpsinnigare  eller  sinrikare  än  Hegels.  Hegel  förklarade  näm- 
ligen, att,  om  Gud  skulle  kunna  tänkas  blifva  människa,  så  måste 
det  Hgga  i  hans  eget  begrepp  eller  ursprungliga  väsende  att  blifva 
det.  Gud  måste  således  nödvändigt  öfvergå  till  människa 
eller  ,m.  a.  o.  människan  (och  .den  ändliga  verlden  öfverhufvud) 
måste  betraktas  såsom  ett  utvecklingsmoment  i  Guds  eget  lif  och 
Gud  själf  således  såsom  en  ifrån  möjlighet  till  verklighet  sig  ut- 
vecklande varelse.  Men  så  srnrik  denna  (panteistiska)  tolkning 
af  Guds  människoblifvande  än  må  vara,  så  har  den  dock  det 
ofta  anmärkta  felet  att  förblanda  Gud  med  den  sinligj^,  i  tiden 
och  rummet  varande  verlden  eller  att  nedsätta  Gud  till  ett  väJ- 
sende,  som  blott  är  till  en  viss  grad  verkligt  och  följaktligen 
ändligt  eller  inskränkt. 

'  Yille  man  härvid  göra  den  anmärkningen,  att  den  af  oss 
omfattade  åsigten  leder  till  ett  likartadt  resultat  med  Hegels,  där- 
före  att  vi  dock  erkänna,  att  människan  ytterst  lefver  i  Gud  eller 
hos  honom  utgör  ett  moment,  så  få  vi  fästa  uppmärksamheten 
på  den  motsat*?,  som  eger  rum  emellan  vårt  antagande,  att  Gud 
är  i  sig  evigt  fulländad,  och  att  den  urbildliga  eller  ideala 
(sanna  och  fullkomliga)  människan  är  evigt  verklig  i  och  för 
honom,  och  det  antagandet,  att  den  empiriska  människan  eller 
människan  i  sin  ofullkomliga  tillvaro  för  sig  själf  i 
tiden  och  rummet  skulle  utgöra  ett  moment,  hvartill  Gud 
utvecklar  sig,  och  genom  hvilket  han  vinner  aktuelt  med- 
vetande om  sig  själf.  Enligt  det  förra  antagandet  göres  en  verklig 
distinktion  emellan  den  öfversinliga,  gudomliga  eller  absoluta 
verlden  och  den  sinliga,  och  den  senare  erhåller  i  den  förra  ett 
evigt  och  oföränderligt  mått  (ideal),  med  afseende  hvarpå  dess 
relativa   fullkomlighet  kan   mätas    och  bedömas;  hvaremot  efter 


*)  Spinoza  anmärkte  ock  derföre  med  rätta  (jfr  Epistola 
XXI),  att  det  är  lika  orimligt  att  påstå,  att  Gud  blifvit  män- 
niska, som  att  säga,  att  cirkeln  iklädt  sig  kvadratens  natur. 
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Hegels  lära  en  dylik  skilnad  icke  kan  följdriktigt  upprätthållas» 
utan  den  sinliga  eller  relativa  verlden  med  alla  dess  brister  och 
ofollkomligheter  blifver  den  enda,  som  finnes  (upphöjes  till  ab- 
solut) *). 

Lika  ohållbar  som  läran  om  Guds  menniskoblifvande  så- 
lunda visar  sig,  när  man  utgår  ifrån  Guds  synpunkt,  lika  ända- 
målslös visar  den  sig  vara,  när  man  utgår  ifrån  människans. 
Var  nämligen  Kristus  Gud  qälf  i  egen  person  eUer  ett  Öfver- 
mänskligt  väsende  med  en  medfödd  oföränderlig  viljans  renhet,  i 
kraft  af  hvilken  det  var  för  honom  omöjligt  att  synda,  så  skulle 
han  icke  kunna  uppställas  för  oss  såsom  exempel  på  sedlig 
ståndaktighet,  och  det  skulle  vara  en  motsägelse  att  tala  om  en 
'^Kjisti  efterföljelse*'  **).  Eller  skulle  människan  böra  sträfva 
att  blifva  ett  öfvermänskligt  väsende  och  för  sin  verksamhet 
uppställa  ett  annat  och  högre  ändamål  än  förverkligandet  af  sitt 
eget  begrepp?  Också  söker  man  i  Nya  Testamentet  förgäfves 
efter  någon  utsago  af  Kristus  sjalf,  i  och  genom  hvilken  han 
skulle  förklara  sig  vara  Gud.  Det  yttrande,  som  skulle  kunna 
synas  innebära  en  sådan  förklaring,  nämligen  "Jag  och  Fadren 
äro  ett,**  utsäger  icke  någon  absolut  identitet  emellan  Gud  och 
Kristus,  .utan  endast  en  relativ  d.  v.  s.  Kristi  delaktighet  i 
Guds  väsende.  Hade  Kristus  med  dessa  ord  velat  förklara  sig 
vara  Gud  själf,  så  hade  han  ju  tydligen  bort  säga:  ''Jag  och 
Fadren  äro  en.''  —  Häller  man  sig  icke  till  enskilda  yttranden 
af  Kristus,  utan  till  hans  lif  i  det  hela,  så  har  den  nyare  kristo- 
logiska forskningen,  i  synnerhet  sådan  som  den  representeras  af 
Schenkel***)  och  Keimf),  ådagalagt,  att,  åtminstone  enligt  de 
trenne  första  Evangeliemas  framställning,  Kristus  icke  var  be- 
friad  ifrån   nödvändigheten  att  besegra  mänskliga  frestelser,  och 


*)  Såsom  bekant  är,  förklarade  också  Hegel,  att  det  (em- 
piriskt) verkliga  var  det  förnuftiga,  och  det  förnuftiga  det  verk- 
liga (just  det  som  är  empiriskt  gifvet). 

**)  Jfr  Kant,  ReHgion  innerhalb  d.  Grenzen  d.  bloss.  Vnft 
8.  73. 

***)  Jesu  Karaktersbild,  öfvers.  af  Carl  v.  Bergen. 

't)  Ben  Historiske  Kristus,  öfvers.  af  Carl  v.  Bergen. 
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att  han  steg  för  steg  tillkämpade  sig  den  ideala  follkomlighet,  i 
fö^d  af  hvilken  hos  honom  det  sinliga  och  jordiska  visar  sig 
genomträngdt  och  likasom  förklaradt  af  det  andliga  och  himmelska. 
Alt  detta  oaktadt  ligger  på  hotten  af  läran  om  Kristi  gudom 
en  sanning,  hvilken  ej  bör  af  någon  djupare  tänkande  förbises, 
nämligen  den  sanningen,  att  medlaren  emellan  den  em- 
piriska människan  och  Oud  är  människan  sådan  hon 
är  i  Gud  eller  den  rena  gudamänniskan,  hvilken  är  när- 
varande i  hvar  och  en  af  oss  såsom  vårt  ursprungliga  väsende, 
och  hvilken  utgör  den  princip,  hvarigenom  vi  kunna  förlossas 
ifrån  sinlighetens  herravälde  och  öfvervinna  det  onda. 

Lärall  om  de  yttersta  tingen  erhåller  af  lörf.  föl- 
jande belysning,  som  iullständiggör  det  resultat,  hvartill 
vi  på  annan  väg  kommit: 

Är  Gud  omedelbart  närvarande  i  vårt  väsende  eller  i  den 
ideala,  urbildliga  människan,  och  kan  han  icke  uppköra  att  vara 
det,  så  är  det  gifvet,  att  han  icke  blott  måste  erkännas  vara  den, 
som  ytterst  likasom  uppbär  och  upprätthåller  människan  under 
hennes  timliga  lifs  alla  växlingar  och  förändringar,  utan  äfven 
den  som  ytterst  leder  hela  hennes  utveckling.  Eller  skulle  väl 
människan  kunna  undgå  att  af  sitt  eget  väsende  mottaga  en  led- 
ning så  väl  för  det  hela  af  sitt  lifs  utveckling  som  för  hvarje 
särskildt  moment  deraf?  Är  Gud  vidare  den  rena  harmonien 
eller  den  fullkomliga  saligheten,  så  kunna  vi  däraf  sluta,  att  det 
just  måste  vara  till  den  största  möjliga  delaktighet  i  denna,  som 
Gud  leder  oss,  och  att  han  ej  kan  därmed  upphöra  förr  än  vi 
verkligen  uppnått  detta  vårt  mål  Också  lär  en  närmare  betrak- 
telse af  människan,  att  hon  visserligen  i  hvaije  ögonblick  kan 
välja  mellan  harmonien  inom  hela  sin  personlighet,  hvilken  vinnes 
genem  det  sinligas  underordnande  under  det  förnuftiga,  och  en 
harmoni  blott  inom  det  sinliga,  men  att  hon  dock  ej  kan  undgå 
att  sträfva  utöfver  hvarje  disharmoniskt  tillstånd  och  att  på  ett 
antingen  ändamålsenligt  eller  ändamålsvidrigt  sätt  söka  harmoni. 
Alltid  är  det  ett  verkligt  eller  förment  behof,  altså  en  känsla  af 
otillfredsställelse  med   det  närvarande,   som   hon  söker  afbjälpa 
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genom  sin  verksamhet,  denna  må  nu  vara  teoretisk,  praktisk 
eller  estetisk. 

Af  det  anförda  —  torde  man  invända  —  synes  närmast 
ingenting  annat  fö^a,  än  att  Gud  genom  sin  närvaro  i  människan 
ständigt  uppfordrar  iienne  att  genom  det  sinligas  användning 
i  andens  tjänst  söka  den  sanna  harmonien  eller  den  eviga  salig- 
heten. Om  nu  människan  i  kraft  af  sin  frihet  handlar  emot 
denna  uppfordran  och,  i  stället  för  att  betrakta  Gud  såsom  den 
högsta  ledande  principen  för  sin  verksamhet,  vänder  sig  tiU  det 
sinliga,  timliga  och  förgängliga  och  däri  söker  sin  tillfredsstäl- 
lelse —  huru  går  det  då  med  det  ändamål,  som  Gud  i  männi- 
skan fullföljer?  Kan  det  vara  åt  hennes  frihet  öfverlåtet  att  göra 
dess  uppnående  om  intet?  Och  om  detta  ej  är  tänkbart,  blifver 
ej  då  den  mänskliga  friheten  upphäfd?  —  Till  de  häri  liggande 
svårigheterna  kommer  äfven  den,  att  den  yttre  naturen,  som 
verkar  efter  en  annan  princip  än  friheten  och  efter  andra  lagar 
än  de  etiska,  synes  kunna  lägga  oöfverstigliga  hinder  i  vägen 
för  den  mänskliga  utvecklingen,  så  framt  ej  Gud  såsom  en  hem- 
lig regissör  bakom  kulisserna  på  ett  utomordentligt  sätt  träder 
emeUan  och  bringar  naturens  verksamhet  i  öfverensstämmelse 
med  människans  ändamål. 

Yid  försöket  att  undanrödja  dessa  svårigheter  kunna  vi 
utgå  från  den  anmärkningen,  att  man,  utan  att  underskatta  den 
beklagliga  roll,  som  det  moraliskt  onda  spelar  i  människans  verld, 
tiygt  kan  antaga,  att  dess  segrar  icke  kunna  vara  annat  än  tem- 
porära eller  öfvergående,  och  att  det  slutligen  skall  fullkomligt 
öfvervinnas  på  frihetens  egen  väg,  änskönt  det  icke  kan  ske  uti 
människans  närvarande  lif.  Yi  grunda  detta  vårt  antagande  på 
den  motsägelse,  hvari  det  onda  står  till  människans  eget  vä- 
sende. Man  tager  i  det  allmänna  Hfvet  alldeles  för  gifvet,  att 
ett  oklokt  och  ändamålsvidrigt  handlande,  om  det  än  kan  lyckas 
tillfälligtvis  och  bära  sig  till  en  tid,  likväl  måste  misslyckas  i 
längden.  Skälet  till  denna  öfvertygelses  allmänhet  ligger  utan 
tvifvel  i  den  tysta  förutsättningen,  att,  hvad  som  innehåller  en 
inre  motsägelse  eller  står  i  strid  med  sakens  begrepp,  i  sig  bär 
fröet  till  sin  egen  undergång  och  icke  kan  ega  varaktigt  bestånd. 
Månne   nu   ej    denna   förutsättning   skulle  hafva  sin  tillämpning 
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äfven  på  det  moraliskt  onda,  fastän  den  strid,  hvari  detta  står 
med  människans  sanna,  i  Gud  gifna  väsende,  beror  icke  så 
mycket  på  bristande  insigt  som  på  en  forvänd  vHjeriktning?  I 
själfva  verket  antager  det  allmänna  mänskliga  medvetandet  att 
så  är,  enligt  hvad  man  finner  t.  ex.  af  de  spådomar  om  snart 
förestående  fall,  hvilka  pläga  följa  de  mäktige  på  jorden,  som  i 
någon  högre  grad  missbruka  sin  makt.  Och  hvem  väntar  ej, 
att  det  onda,  när  det  blifvit  drifvet  utöfver  en  viss  gräns,  skall 
för  gärningsmannen  uppenbara  sin  egen  inre  tomhet  och  falskhet 
samt  därigenom  förmå  honom  att  frivilligt  afstå  därifrån?  Den 
motsägelse,  som  ligger  i  det  onda,  gör  således,  att  det  icke  kan 
få  slutlig  öfverhand  öfver  det  goda:  det  uppkallar  icke  blott  en 
motverkan  emot  sig  ifrån  goda  människors  sida,  utan  åstadkom- 
mer äfven  hos  den  onda  människan  sjalf  en  inre  tvedrägt  eller 
disharmoni,  med  hvilken  hon  ej  kan  stå  ut  i  oändlighet,  och 
hvilken  sålunda  måste  föranleda  henne  att,  om  icke  förr,  åtmin- 
stone i  ett  annat  lif  frivilligt  omvända  sig.  Det  religiösa  med- 
vetandets visshet  om  denna  det  ondas  vanmakt  i  förhållande  till 
Guds  kraft  i  oss  uttalar  sig  i  sådana  psalmer  som  Luthers  ''Vår 
Gud  är  oss  en  väldig  borg"  *),  och  Luther  tänkte  troligen  icke 
vid  nedskrifvandet  af  dessa  ord,  att  det  ondas  besegrande  hos 
mäimiskan  förutsätter  någon  ansträngning  å  Guds  sida. 

Sedan  förf.  utredt  begreppen  om  gudomlig  förut- 
bestämmelse  och  gudomligt  förutvetande,  samt  visat, 
att  det  moraliska  onda  måste  bero  på  ett  oriktigt  'för- 
hållande mellan  menniskans  krafter  och  bestå  deri, 
att  menniskan,  sedan  förnuftets  fordringar  redan  upp- 
gått för  hennes  medvetande,  vänder  sig  till  det  sinliga 
och  gör  detta  till  princip,  ändamål  och  innehåll  för 
sin  verksamhet,  tillägger  han: 

Utgår  man  ifrån  Guds  rena  andlighet,  så  är  däraf  en  nöd- 
vändig följd,  att  hans  attributer  eller  egenskaper  blott  kunna  ut- 


*)  Originalets   ord    "Eine   feste   Burg  ist  unser  Gott*  äro 
måhända  ännu  uttrycksfullare  än  den  svenska  öfversättningen.  « 
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trycka  olika  sidor  eller  synpimkter,  ifrån  hvilka  hans  i  sig  sjalf 
odelade  och  odelbara  gudomliga  yäsende  kan  betraktas,  och  att 
de  sålunda  aldrig  kunna  på  något  sätt  hämma  eller  upphäfva 
hvarandra,  så  att  Guds  rättvisa  skulle  medföra  någon  inskränk- 
ning i  hans  godhet  eller  tvärt  om*).  Gud  kan  således  aldrig 
göra  något,  som  är  rätt  eller  rättvist,  utan  att  det  tillika  är  godt 
och  välgörande,  och  aldrig  någonting  som  är  godt  och  välgörande, 
utan  att  det  tillika  är  rätt  eller  rättvist  **). 

ÅT  detta  förhållandet,  så  följer  däraf  ovikorligen,  att  först 
och  främst  inga  eviga  straff  eller  ändlösa  lidanden  kunna  från 
Gud  utgå,  då  nämligen  ett  lidande,  som  ej  tager  något  slut,  ej 
kan  sägas  åsyfta  ett  godt  eller  vara  medel  för  något  sådant 
Men  vidare  fö^er  däraf,  att  Gud  i  sjalfva  verket  ej  alls  kan 
tänkas  straffa  medelst  lidanden  eller  tillskynda  människan  eller 
något  annat  väsende  något  ondt,  det  må  nu  vara  fysiskt  eller 
moraliskt  Att  Gud  skulle  kunna  tillfoga  människan  något  fysiskt 
lidande,  är  så  mycket  mera  otänkbart,  som  han  såsom  rent  andlig 
ej  med  henne  står  i  någon  omedelbar  fysisk  beröring.  Och  hvad 
vårt  moraliska  lidande  beträffar,  så  är  det  visserligen  sant,  att 
något  sådant  ej  skulle  kunna  vara  för  oss  möjligt,  om  Gud  ej 
vore  i  oss  närvarande  —  vi  skulle  annars  ej  kunna  känna  oss 
i  disharmoni  med  honom  —  men  detta  är  dock  ingalunda  det 
samma,  som  att  vårt  moraliska  lidande  skulle  utgå  från  Gud 
eller  i  honom  hafva  sin  orsak.  Fast  mera  är  detta  lidande  aldrig 
någonting  annat  än  det  moraliskt  onda  själft,  betraktadt  icke 
såsom   förverkligande   princip   och  verksamhet,  utan  såsom  för- 


*)  Plato  visade  i  dialogen  Protagoras,  att  på  grund  af  den 
mänskliga  dygdens  andliga  karakter  hvarje  särskild  dygd  har  de 
öfriga  till  sina  predikater  eller  utgör  hela  dygden  ifrån  en  viss 
sida  eller  synpunkt.  —  Skulle  det  då  ej  gälla  om  de  gudomliga 
attributerna  eller  egenskaperna,  att  de  blott  uttrycka  olika  sidor 
eller  synpunkter,  ifrån  hvilka  det  gudomliga  väsendet  kan  be- 
traktas? 

**)  Jfr  Boström:  Huru  en  Teolog  försvarar  den  gamla  bar- 
bariska föreställningen  om  straffet.  (Upsala-Posten  den  22  Mars 
1865). 
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verkligadt  medvetande  och  tillstånd.  Också  är  det  blott  genom 
en  förväxling  eUer  förblandning  af  själfva  straffet  och  det  medel, 
hvaiigenom  det  i  vissa  fall  måste  förverkligas,  som  man  kommit 
att  antaga,  att  hvaije  straff  eUer  straffet  tiU  själfva  sitt  begrepp 
skall  utgöra  ett  lidande,  och  att  således  ej  häller  Gud  skulle 
kunna  straffa  människan  utan  att  tillskynda  henne  ett  sådant 
Att  straffa  betyder  nämligen  att  antingen  juridiskt  eUer  moraliskt 
rätta  eUer  förändra  en  fömuftsstridig  vilja  —  hvilket  tydligen 
innebär  en  välgärning  emot  den  felaktige  —  och,  fastän  staten 
vid  sina  juridiska  bestraffningar  är  nödsakad  att  använda  ett  li- 
dande, så  följer  dock  icke  däraf,  att  äfven  Gud  skulle  för  män- 
niskans rättande  eller  bestraffande  behöfva  eller  ens  kunna  an- 
vända dylika  medel.  Guds  verksamhet  till  människans  rättande 
eller  bestraffande  kan  ej  bestå  i  något  annat  än  däri,  att  han 
genom  sin  eviga  närvaro  i  henne  utgör  den  yttersta  principen 
för  hennes  fortskridande  till  alt  högre  och  högre  lifsformer,  tiU 
dess  hon  uppnått  sin  slutliga  fulländning,  och  däri,  att  han  under 
hvaije  moment  af  hennes  utveckling  gifver  henne  anmaningar 
att  bättra  sig*). 

Men  för  att  läran  om  de  ändlösa  straffen  eller  den  eviga  för- 
dömelsen skall  kunna  vederläggas,  fordras  att  till  särskild  pröf- 
ning  upptaga  äfven  den  form  däraf,  hvilken  blifvit  kallad  den 
hypotetiska**),  och  enligt  hvilken  Gud  anses  evigt  fördöma 
människan  blott  under  den  förutsättning,  att  hon  själf,  som 
icke  genom  det  närvarande  lifvets  förlust  kan  förlora  sin  frihet 
eller  själfbestämningsförmåga,  i  oändlighet  förhärdar  sig  emot 
Guds  maningar  till  bättring.  Yi  hafva  redan  ofvanföre  vid  frågan 
om  Guds  försyn  eUer  ledning  af  människans  utveckling  sökt  att 
i  allmänhet  visa,  att,  fastän  Gud  ej  kan  tänkas  tvinga  människan 
till  det  goda,  det  likväl  är  för  henne  omöjligt  att  i  oändlighet 
framhärda  i  det  onda.  TiU  hvad  vi  därstädes  yttrat  kunna  vi 
här  ytterligare  tillägga,  att  en  sådan  förhärdelse  kan  inses  vara 
omöjlig  äfven  därföre,  att  ingen  människa  förmår  att  under  sitt 


*)  Jfr  Boström,  Anmärkningar  om  Helvetesläran.    3  uppl. 
88.  16  (not),  19  o.  ff.  32,  o.  f. 

**)  Strauss,  Die  christliche  Ghiubenslehre,  II,  s,  690. 
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närvarande  lif  yara  helt  och  hållet  ond  eller  srjälfvisk.  Detta 
utvisar,  att  människans  frihet  eUer  förmåga  af  själfbestämning 
icke  innehåller  en  kraft  för  henne  att  rentaf  slita  sig  lös  ifrån 
sitt  sanna  väsende  eller  handla  helt  och  hållet  i  strid  därmed. 
Fast  mera  upphör  människans  sanna  väsende,  hvari  Gud  är 
omedelbart  närvarande,  aldrig  att  hos  henne  yara  verksamt  och 
att  öfver  henne  utöfva  en  viss  makt,  hvilket  ock  röjer  sig  däruti, 
att  icke  ens  någon  ond  handling  finnes,  som  ej  ifrån  någon  syn- 
punkt eller  i  något  afseende  utgör  ett  godt  Sålunda  veta  vi 
t.  ex.  att  den  på  det  onda  riktade  människan  ofta  kan  ådaga- 
lägga skarpsinnighet  i  uppkastandet  af  sina  planer  samt  mod 
och  energi  i  deras  utförande,  äfvensom  att  dessa  egenskaper 
kunna  komma  henne  till  godo,  sedan  hon  omvändt  och  bättrat 
sig.  Men  förmår  människan  aldrig  att  rentaf  slita  sig  lös  ifrån 
sitt  sanna  väsende,  och  måste  ett  handlande  i  strid  med  dess 
fordringar  nödvändigt  hos  henne  åstadkomma  inre  disharmoni 
och  sönderslitenhet,  och  måste  ändtUgen  denna  disharmoni  — 
äfven  om  den  genom  tillhjälp  af  .yttre  medel  skulle  kunna  för 
en  tid  likasom  undanskjutas  till  själens  bakgrund  —  blifva  alt 
djupare,  ju  längre  hon  fortgår  på  synderis  väg  eller  ju  skarpare 
hon  motsätter  sig  emot  sitt  eget  väsende,  så  synes  det  vara  nöd- 
vändigt, att,  såsom  vi  ofvanföre  yttrat,  denna  disharmoni  slut- 
ligen skall  växa  till  en  grad,  på  hvilken  den  blifver  outhärdlig, 
och  på  hvilken  den  således  innehåller  ett  tiUräckligen  kraftigt 
motiv  för  människan  att  frivilligt  vända  om  ifrån  synden  och 
förändra  själfva  grundriktningen  för  sitt  lif  och  sin  verksamhet 
Man  är  ock  därföre  berättigad  att  med  en  utmärkt  tänkare  och 
författare*)  säga,  att  läran  om  den  eviga  fördömelsen  och  hel- 
vetet blott  är  en  annan  och  teologisk  form  för  ett  föreställnings- 
sätt, som  förekommit  och  ännu  förekommer  hos  vissa  filosofer, 
nän^igen  att  odödligheten  skulle  tillfalla  blott  en  utvald  del  af 
människoslägtet,  men  icke  dess  öfriga  medlemmar.  Antagandet, 
att  det  för  vissa  mänskliga  individer  icke  skulle  gifvas  någon 
slutlig  förlossning  ifrån  det  onda,  är  nämligen  alldeles  det  samma 


*)  Heinrich  Bitter,  UnsterbHchkeit.    Leipzig  1866  ss.  116 
ff. 
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som  att  säga,  att  det  för  dem  gifves  blott  en  ändlös  fortgång 
eller,  rättare  sagdt,  växling  i  tiden,  men  icke  någon  evighet;  ty 
i  begreppet  af  den  sist  nämda  ligger  upphöjdhet  öfver  tiden  och 
dess  växlingar.  Men  vidare  är  det  en  uppenbar  motsägelse  att 
tala  om  en  mänsklig  existens,  som  skulle  vara  blottad  på  alt 
sant  och  förnuftigt  innehåll  och  röra  sig  endast  i  det,  som  är 
ondt  och  förkastligt.  En  sådan  existens  upplöser  sig  för  tanken 
i  samma  orimlighet  som  antagandet  af  en  djäfvul  eller  ett  ab- 
solut ondt  väsende  och  visar  sålunda,  att  läran  om  helvetet 
verkligen  innebär  ett  förnekande  af  odödligheten  för  en  del  af 
människoslägtet. 

Ännu  ett  skäl  emot  antagandet  af  en  evig  fördömelse  kan 
hemtas  ifrån  medvetandet  om  alla  människors  inre  eller  orga- 
niska sammanhang,  i  fö]jd  hvaraf  vårt  eget  väl  är  väsentligen 
beroende  af  alla  andras  och  alla  andras  af  vårt  eget  Ju  mera 
detta  medvetande  —  som  inom  teologien  framträder  i  läran  om 
arfsynden  —  utvecklar  sig  till  klarhet,  desto  tydligare  skall  man 
ock  inse,  att  det  är  lika  så  omöjligt,  att  någon  eller  några  mänsk- 
liga individer  skulle  kunna  uppnå  sitt  lifs  högsta  möjliga  full- 
ändning eller  den  eviga  saligheten,  om  någon  eller  några  andra 
äro  syndiga  och  osaliga,  som  det  är  omöjligt,  att  en  eUer  flere 
lemmar  i  människokroppen  kunna  vara  fullkomligt  kraftiga  och 
friska,  om  någon  eller  några  bland  de  öfriga  äro  lidande  eller 
^uka*).  Ja,  man  måste  gå  ännu  ett  steg  längre  och  påstå,  att, 
för  att  hvilken  människa  som  hälst  skall  kunna  uppnå  sitt  lifs . 
slutliga  fulländning,  erfordras,  att  icke  blott  hennes  medmänni- 
skor utan  också  alla  andra  ändliga  fömuftsväsenden  uppnå  den, 
ty  icke  allenast  de  mänskliga  individerna,  utan  alla  andra  änd- 
liga fömuftsväsenden  utan  undantag  bilda  tillsammans  ett  enda 
organiskt  helt  i  den  gudomliga  anden. 

Till  undvikande  af  alt  missförstånd  af  vår  mening  kunna 
vi  här  tillägga,  att  förkastandet  af  läran  om  den  eviga  fördömel- 
sen och  tron  på  alltings  slutliga  fulländning  i  Gud  ingalunda 
innebär,  att  människan,  hon  må  nu  i  detta  lifvet  lefva  huru  som 


*)  Boström,  Huru  en  Teolog  försvarar  den  gamla  barbariska 
föreställningen  om  straffet.    Upsala-Posten  p.  anf.  st. 
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h&lst,  skull»  blifva  salig,  så  snart  hon  dör  eller  utgår  nr  sin 
närvarande  lifisfonn.  Ett  sådant  föreställningssätt  hvilar  tydligen 
på  en  rå  uppfattning  af  den  eviga  saligheten,  enligt  hvilken 
denna  skalle  bestå  i  ett  yttre  eller  sinligt  godt,  hvilket  skulle 
kunna  tilldelas  människan  oberoende  af  hennes  egen  sedliga  och 
religiisa  sinnesförfattning  och  andliga  ståndpunkt  i  det  hela. 
Inser  man  åter,  att  människans  eviga  salighet  betyder  hennes 
aktuella  lif  i  Gud,  hvilket  äfven  är  hennes  sanna  lif  i  och  för 
sig  sgälf,  och  att  således  salighet  och  helighet  blott  är  en  och 
samma  sak  ifrån  olika  synpunkt  betraktad,  så  finner  man  ock^ 
att  i  ^älfva  verket  ingen  människa  kan  ifrån  det  närvarande  lif- 
vet  omedelbart  öfvergå  till  den  eviga  saligheten.  Fast  mera  för- 
utsätter öfvergången  därtill  människans  fullständiga  befrielse  från 
det  moraliskt  onda,  hvilken  befrielse  blott  kan  ske  efter  hand  och 
icke  kan  tänkas  försiggå  ungefar  på  samma  sätt  som  man  bort- 
lägger en  klädnad.  Människan  behöfver  ock  därföre  säkerligen 
att  genomgå  flere  särskilda  lifsformer  utom  den  närvarande,  in- 
nan hon  kan  uppnå  sitt  eviga  mål.  Och  hon  får  således  utan 
tvifvel  erfara  fö\jdema  för  henne  själf  af  den  ondska,  hvilken 
hon  under  sitt  jordiska  Uf  utvecklar,  ehuruväl  dessa  följder  icke 
kunna  rätteligen  tillskrifvas  Gud  utan  blott  henne  själf  och.  icke 
häller  böra  anses  såsom  oöfvervinneHga. 

Anknytande  till  de  sista  ord,  som  prof.  Ny- 
blseus  yttrat  i  det  från  honom  citerade  kristologiska 
stycket,  att  nämligen  medlaren  emellan  den  empiriska 
menniskan  och  Gud  är  menmskan  sådan  hon  är  i  Ond 
eller  den  rena  gudamenniskan^  vilja  vi  till  slut  fästa 
uppmärksamheten  på  det  vigtiga  faktum,  att  i  det 
skede,  hvari  den  kristologiska  frågan  numera  efter 
svåra  strider  befinner  sig,  synes  det  icke  längre  vara 
enskilda  missförstådda  och  misstydda  nytestamentliga 
utsagor  om  frälsarens  väsen,  som  hindra  de  mer  fram- 
stående lutherske  teologerna  att  i  allo  tillegna  sig  den 
nytestamentliga  och  urkristliga  läran  om  Kristi  person; 
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utan  hindret  ligger  i  "oförmågan  att  höja  sig  ur  det 
(gängse  empiriska  och  trånga  antropologiska  uppfattnings- 
mättet  till  det  på  en  gång  uytestamentliga  och  filoso- 
fiska begreppet:  menniskan  sådan  hon  är  för  Oitd  eller 
dem.  rena  gvdamennishan.  Ett  af  de  många  bevisen 
härför  är  samme  framstående  ortodoxe  teolog,  prof. 
Kahnis,  som  vi  i  en  föregående  afhandling  citerat. 
Han  erkänner  (Lutherische  Dogmatik  II,  208),  att 
Kristus  "ej  endast  som  menniska,  utan  som  det  kött 
vordna  logos**  kallar  Fadern  den  ende  sanne  Gud  (to v 
jjLovov  dXTjfttvov  &eov)  och  uttryckligen  skiljer  sig,  äfven 
i  sin  egenskap  af  det  eviga  logos,  fi:ån  denne  ende 
sanne  Gud.  Han  medgifver,  att  Fadern  enligt  de  ny- 
testamentlige  författarnes  enhälliga  lära  är  **  gudomens 
egentliga  subjekt **  eller  ^'den  gudomliga  urpersonlig- 
heten.*  Förkastande  de  många  misslyckade  försöken 
Ätt  minska  vigten  af  apostelns  ord  i  1  Kor.  15,  24— 
28,  firamhåUer  han  som  skriftens  lära,  att  "den  rela- 
tiva sjelfständighet,  hvilken  Sonen  såsom  kyrkans  huf- 
vud  intager,  skall  upphöra  och  Fadern  vara  den  all- 
herrskande  principen."  —  Men  om  Kristus  icke  ens  i 
sin  preexistentiella  herrlighet  eller  efter  upphöjelsen 
på  Faderns  högra  hand  och  sin  fullständiga  seger  öfver 
allt  ondt  är  den  ende  sanne  Gud,  hvad  är  han  då? 
Kahnis  vågar  icke  taga  steget  ut  och  säga,  att  han 
äfven  då  och  städse  är  till  hela  sitt  väsen  den  him- 
mdska  menniskan^  och  han  vågar  det  icke,  emedan 
"sådana  funktioner  som  den  helige  andes  sändning 
(Joh.  16,  7),  verldsdomen  (Matt.  7,  21  m.  fl.  st.)  och 
de  dödes  uppväckelse  (Joh.  5,  25)  falla  utanför  kretsen, 
af  en  menniskas  makt.^     Med  dessa  ord  har  Kahnis 
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träffat  och  käunetecknat  det  allra  innersta  och  svå- 
raste hindret  för  den  meniugsflock  af  lärde  och  akt- 
ningsvärde teologer,  som  han  sjelf  tillhör,  att  inner- 
ligt och  utan  förbehåll  ansluta  sig  till  den  hela  nya 
testamentet  genomgående,  ehuru  af  Paulus  kraftigast 
formulerade,  läran  om  Sonen  som  den  andre  Adam, 
den  himmelska  menniskan.  Hindret  ligger  i  oförmågan 
att  skilja  mellan  den  empiriska  menniskan  och  menni- 
skan sådan  hon  af  evighet  är  för  Oud,  Än  mer  bäfvar 
E^hnis  tillbaka  för  den  tanken^  att  det  är  i  en  men- 
niska,  som  allt  är  skapadt.  Förskräckelsen  härför  in- 
gifves  honom  af  det  sinliga,  i  tidsåskådningen  fångna 
*  begrepp '^  om  skapelsen,  som,  oaktadt  sin  oförenUghet 
med  läran  om  Guds  rena  andlighet,  ännu  alltjämt  är 
allrådande  inom  teologien,  ja,  i  trots  äf  sina  inre  mot- 
sägelser, ännu  är  så  förherrskande  inom  den  tyska  na- 
turfilosofien, som  om  ingen  Kant  hade  existerat  Och 
hvad  är  nu  följden  häraf  i  dogmatiskt  afseende?  Ett 
väsen,  som  K^ahnis  ej  kan  kalla  den  ende  sanne  Gud, 
emedan  nya  testamentet  uttryckligen  förbjuder  detta, 
men  ej  heller  kan  fixera  som  mensklighetens  af  evig- 
het existerande  personliga  idé  och  föreningsbaud  — 
ett  väsen,  som  således  hvarken  är  allt  igenom  Gud  eller 
allt  igenom  menniska,  måste  få  en  sväfvande  ställning 
emellan  båda,  måste  varda  ett  slags  relaäv  gud^  till 
föreställningen  befryndad  med  polyteismens  gudar,  och 
det  är  denna  ställning  Sonen  erhållit,  då  Eahnis  be- 
tecknar honom  som  en  ur  den  ende  sanne  Gud  fram- 
gången andra  personlighet,  som  är  Guds  afglans  och  verl- 
dens  urbild,  och  hvars  födelse  ur  fadern  bildar  en 
öfvergång  till  den  egentliga,  i  tiden  börj^^nde  skapelse- 
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akten.  Såsom  vi  förut  framhållit,  skiljer  dock  nya 
testamentet  alldeles  icke  mellan  begreppen  född  och 
skapad.  Sonen  är  skapad  af  Gud,  emedan  han  är  af 
evighet  född  i  Gud;  det  samtliga  (xa  iravTa)  är  ska- 
padt  af  Gud,  emedan  det  är  af  evighet  födt  i  Sonen 
och  består  som  ett  system  i  honom. 

För  vår  egen  del  hafva  vi  att  erkänna  det  em- 
piriska åskådningssättets  välde  inom  den  ortodoxa 
teologien  som  ett  faktum,  hvilket  länge  måste  fördröja 
hennes  uppgående  i  en  äkta  nytestamentlig  teologi. 
Till  detta  erkännande  hafva  vi  att  foga  ett  annat  Så 
länge  detta  faktum  existerar  och  nya  testamentets 
kristologi  icke  begripes  som  den  ideala  sidan  af  dess 
antropologi;  så  länge  med  andra  ord  menniskan  lättas 
allenast  som  den  empiriska  menniskan  —  så  länge  står 
ortodoxiens  lära,  att  Kristus  är  Gud,  i  trots  af  sin  stri- 
dighet med  skriften,  sanningen  närmare  än  läran^  att 
han  är  blott  mennisha.  Det  tillkommer  oss  äfven  att 
erkänna  den  till  utseendet  hopplösa  svårigheten  att 
höja  mängden  af  församlingens  medlemmar  utöfver 
den  blott  empiriska  uppfattningen  af  menniskan,  och 
detta  särskildt  i  en  tid,  som  sett  en  hardt  när  brutal 
antropologi  uppkomma  och  sprida  sig.  Den  idealisti- 
ska filosofi,  som  är  Kants  rätta  arftagare,  och  den  äkta 
bibelteologien  hafva  här  att  samverka  på  ett  hård- 
brutet  fält,  som  är  ofantligt  i  utsträckningen,  medan 
arbetarne  äro  få.  Men  striden  för  sanningen  måste 
fortgå,  äfven  då  hon  synes  hopplös. 
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